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Takdim 



TAKDIM 

Kur'an-i Kerim, Resulullah'm (s.a.a) sunneti ve pak Ehlibeyti'- 
nin adap ve siyeri esliginde buyuk bir akait, fikih, hukuk ve ahlak 
hazinesidir. Musliimanlar, bu essiz hazineye sahip olmakla, gel- 
mis-gegmis ve yasayan hicbir ummetin sahip olmadigi en saglam, 
en kutsal ve en kapsamh bilgi, marifet ve hidayet kaynagma sa- 
hiptirler. 

Hedefimiz; bu zengin hazinenin edebt ogretilerine yeni bir can- 
lilik kazandirmak, evrensel planda hayatm boyutlarmi tumuyle 
yonlendirmeye hazirlandigi su donemde islam'i yeniden taniyip 
tanitmak, islam dusunce ve kulturunun dunya uygarligma yapmis 
oldugu onurlu katkiyi gozler onune sererek Musluman dusunur ve 
aydinlann kendine guven duygusunu, gucumuz nispetinde takviye 
etmektir. 

Qesitli islam? mezhep ve gevreler mensubu Musluman halkla- 
rm birbirinin inan? ve dusuncelerini, temel kaynaklar aracihgiyla 
tanima-larmi saglamayi ve boylece birbirlerini daha iyi anlayip 
islam? vahdet ve kardesligin pekismesi yonunde daha bir kararh- 
hkla gayret etmelerine katkida bulunmayi kendine ilke edinmis ya- 
ymevimiz, "eI-IVI?zan" gibi essiz bir eseri Turk?e'ye kazandirmakla, 
bu dogrultudaki hizmetlerine bir digerini daha eklemis bulunmak- 
tadir. 

Boylelikle muessesemiz, higbir zaman ve donemde, bu hassas 
misyonundan geri kalmayacagi hususunu bir kez daha ispatlamis 
bulunmaktadir. inandigi ilke ve prensipler dogrultusunda higbir 
taviz vermeden calismalarim turn ekonomik zorluklara ragmen 
surduren yaymevimiz, kinayanlarm kinamasma aldins etmeden, 
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hakikatleri gor-mekten rahatsiz olanlarm engelleme barikatlanna 
takilmadan bu tur koklu ve kahci faaliyetlerine daha da hiz vere- 
cegini, butun dostlanna mujdelemektedir. 

MuhammedT islam'm mubelliglerinden ilaht filozof, RabbanT 
alim merhum Allame Muhammed Huseyin TabatabaT'nin yirmi 
ciltten olu§an el-Mtzan tefsirini Turkce'ye kazandirmakla Turkce 
konu§an Musluman toplumlarda, Kur'an tefsiri sahasmda onemli 
bir boflugu doldurduguna inanan yaymevimiz, bu hizmetiyle onur 
duymaktadir. 

Her Muslumamn evinde, kutuphanesinde ve butun ilim ve egi- 
tim merkezlerinde bulunmasi gereken bu unlu eser, muessesemi- 
zin higbir fedakarhktan kagmmadan, geceyi gunduze katmasi, 
gunumuzun zor §artlarmda turn olanaklanni seferber etmesiyle 
insanlanmizm istifadesine sunmuftur. 

Cilt, baski, dizayn, kagit ve her hususta en ustun kalite duzeyi- 
ni yakalamak nazar-i dikkate ahnmi§tir. el-MTzan'a yakifir bir tef- 
sirin tahakkuk bulmasi amaciyla higbir titizlikten Qekinilmemi§tir. 
Yuksek diizeyde tercume, tatbik ve tashih heyetinden yararlanil- 
mi§tir. 

i§te butun bu gayretlerin kar§iligini, once yuce Allah'tan, daha 
sonra siz okurlarm gosterecegi ilgilerden beklemekteyiz. Qagimi- 
zin bu giizide eserinde baski ve diger hususlarda meydana gele- 
cek herhangi bir olasi hata ve teknik eksiklikten dolayi fimdiden 
oziir diler, sonraki baskilarmda giderilmesi amaciyla yapici ele§tiri 
ve onerilerinizi beklemekteyiz. 

Ya Rab! Bizden bu yolda yardimlarim esirgeme! 

Bizleri bir an olsun kendi ba§imiza birakma! 

KEVSER 



Yazarm Kisaca Hayati 



ALLAMETABATABAI'NIN KISACA HAYATI 

Seyyid Huseyin NASR 

Allame Seyyid Muhammed Huseyin TabatabaT, miladt 1902 yi- 
linin sonlarma dogru Tebriz'de ilim ve irfan ocagi olan bir sulale- 
den diinyaya geldi. On dorduncu buyuk babasmdan kendi babasi- 
na kadar biitun babalan Tebriz'in meshur alim ve bilginlerindendi. 
Allame, ilk tahsilini kendi dogum yeri olan Tebriz'de yapti. Tahsili- 
nin ilk asamasmi geride biraktiktan sonra, o donemin islam? ilim- 
ler merkezi olan Necef-i Esref'e gidip, orada islam? ilimlerin cesitli 
dallannda on yil egitim gordii. 

Fikih ve usul-u fikih ilimlerini merhum Nain? ve isfahan? 
(Kompan?) gibi meshur ustatlardan ders aldi. Felsefeyi Aga AM 
Muderris'in ogrencilerinden olan Seyyid Huseyin Badkub?'den, ri- 
yaziyati (matematigi) Seyyid Ebu'l-Kasim Hansan'den, ahlaki ise 
hikmet ve irfanda buyuk bir makama sahip olan Haci Mirza AM 
KazT'den ders aldi. Daha sonra 1925 yihnda madd? sikmtilardan 
dolayi dogum yeri olan Tebriz'e geri donme mecburiyetinde kaldi. 

Allame Tabataba? sadece fikih dalinda degil, hatta sarf, nahiv, 
Arap edebiyati, fikih ve usul-u fikih, matematik, felsefe, kelam, ir- 
fan ve tefsir dallannda da ihtisas sahibi olacak derecede derin bir 
tahsil gordii. 

Allame Tabataba?, bazi siyas? olaylar sonucu ortaya cikan ve 
kotu izler birakan ikinci Dtinya Savasmdan sonra, dogum yerini 
terk edip, islam? ilimler merkezi Kum sehrine giderek, tefsir ve 
felsefe dallannda ders toplantilan duzenledi. Tahran'a da sik sik 
yaptigi yolculuklar neticesinde felsefe ve islam? ilimlere ilgi duyan 
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kesimlerle iliskilerde bulundu. Din ve felsefe karsitlariyla cekin- 
meden tartisarak, dogru yoldan sapan nicelerini akil ve mantik yo- 
luyla ikna ederek aydinlanmalanna vesile oldu. Son yirmi kusur yil 
zarfmda ise, hem alimler arasinda, hem de Batida tahsil gdrmiis 
aydmlar arasinda ustun bir ilmt konuma oturdu. 

Allame TabatabaT, yillarca her sonbahar mevsiminde, Prof. 
Henri Corbin ve bir grup alim ve bilginlerle toplantilar duzenledi. 
Bu toplantilarda din ve felsefe hakkmda 90k onemli konular isledi, 
gunumuz dunyasmm manevt boyutlu gerceklerinin arayisinda olan 
sahislarm karsisma dikilen sorunlar ve bu sorunlann cozumleri 
gundem edildi. Bu toplantilardan, 90k onemli ve olumlu sonuclar 
cikmistir. Bu gibi yuksek diizeyde ve genis ufuklu toplantilar, maa- 
lesef gunumuzde islam-Hiristiyanhk iliskilerinde rastlanmayan bir 
olaydir. 

Allame Tabatabat'nin biiyiik hizmet ve himmetiyle Kum sehri 
ilim havzalannda aklt ilimler, aynca Kur'an-i Kerim tefsiri ihya ol- 
du. Allame, felsefenin temeli sayilan Sifa ve Esfar gibi kitaplan 
tedris etmekle tedricen bu ilim dalmi medreselerde yaygmlastirdi. 

Allame'nin yuce sahsiyeti, guzel sifatlara sahip olmasi ve tale- 
belerine karsi olgun ve olculu davranisi, gun gectikce felsefeye ilgi 
duyan kabiliyetli ogrencilerin ustadin dersine akin etmesine ne- 
den oldu. Oyle ki son yillarda felsefe dersine yuzlerce ogrencinin 
katildigi gozlemlendi. Yirmi kusur yil zarfmda nice bilginler, Alla- 
me'nin kilavuzlugu ve tedrisati sayesinde felsefe dahnda uzman- 
lastilar. Bunlann bircogu fiilen felsefe ustatlarmdandir. 

Allame Tabatabat'nin bircok talebe egitmekle ve felsefT kitap- 
lan nesretmekle felsefeye yapmis oldugu hizmetten daha da 6- 
nemlisi ogrencilerinin ahlakt talim ve terbiyesine ve nefis tezkiye- 
sine dair gostermis oldugu titizliktir. Allame, hakikatte ilim ve ah- 
laki beraberce ogrenip yaymak isteyen sahislan terbiye etmek i?in 
yepyeni bir mektep tesis ederek, 90k degerli insanlar topluma ka- 
zandirmis ve surekli olarak da ogrenim ve tezkiyenin bir arada 
surdurtilmesinin gerekli ol-dugunu vurgulamistir. 

Allame TabatabaT sadece felsefe, tefsir, usul ve furudaki ha- 
disleri anlamak gibi konularda degil, tevhidt tannbilim ve kalbt il- 
hamlar yonunden de Allah'm buyuk bir ayet ve nisanesiydi. 
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Onu sessiz, sakin goren herkes hicbir sey bilmedigini zanne- 
derdi; ama oylesine ilaht nur ve gaybt musahedelerin icine girmisti 
ki, asagilara inmesine imkan yoktu. Ancak bununla birlikte, kesret 
aleminde zahiri korumayi, her alemin hakkini layikiyla eda etme- 
yi, talebelerin egitim ve ogretimiyle ilgilenmeyi, din ve ilaht siin- 
netler ve islam kanunlarmin savunuculugunu yapmayi ihmal 
etmiyordu. 

Cesitli ilimleri kendisinde toplamasiyla birlikte ilim ve amele 
birlikte sahipti. Yani vucudunun turn uzuvlan hakka teslim olmus 
bir in-sandi. Sikeste ve nestalik hattmi 90k guzel yazardi. Yaslan- 
diktan sonra bu yetenegi, yashliktan olsa gerek, zayiflamisti ve 
kendi kendine soyle dedigi soyleniyordu: "Genglik zamanimdan 
kalma bazi yazilanma bakiyorum da, 'Acaba bunlar benim yazim 
mi?' diye soruyorum kendi kendime." 

Gizli ilimlerden reml ve cefri 90k iyi bilirdi. Ama onlara amel 
ettigi gortilmemistir. Sayi ilmi ve ebced hesabmi da oldukga iyi bi- 
lirdi. Cebir, mukabele ve geometride ustatti ve takvim hazirlayabi- 
lecek derecede astronomi bilirdi. 

Kur'an-i Kerim'e karsi bir husu ve saygisi vardi. Ayetleri genel- 
de ezberden okur, ayetlerin yer ve numaralarim gesitli surelerde 
gosterir ve de birbirlerine uygun ayetleri gikanrdi. Merhumun 
Kur'an uzerine inceleme ve toplantilan hayli igerikli ve ilgi Qekiciy- 
di. Hz. Peygambere (s.a.a) ve kizi Fatima'ya (s.a.) ve On iki Ehli- 
beyt imamlarma (a.s) karsi ozel bir hayranhk ve muhabbeti vardi. 
Onlardan birinin adi anildigi zaman yuz ifadesi, edep ve tevazu ha- 
li ahrdi. yuce sahsiyetler hakkinda sorulan sorulara karsi oyle bir 
beyan ve a?iklamada bulunurdu ki insan zannederdi ki, onlann si- 
yerini ayni gun okumus da gelmis. 

Yaz aylarmda imam Riza'yi (a.s) ziyaret etmeyi kendi i?in go- 
rev haline getirmisti. Meshed'de bulundugu zaman her gece imam 
Riza-nm (a.s) turbesini ziyaret eder, munacatta bulunurdu. 

Allame TabatabaT, 15 Kasim 1981 yilmda vefat etti. Allah onu 
kendi velileriyle hasretsin, ona Rizvanmda yer versin! 
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ALLAME'NiN SOYSECERESi 

Allame TabatabaT, baba tarafindan imam Hasan (a.s), anne 
tarafindan ise imam Huseyin (a.s) soyundandir. Bu yuzden yazdigi 
kitaplarm bazismda adi, Seyyid Muhammed Huseyin Hasan? Hu- 
seynt TabatabaT olarak gecmektedir. Allame'nin soy zinciri soyle- 
dir: 



1- Seyyid Muhammed Huseyin 

2- Seyyid Muhammed 

3- Seyyid Muhammed Huseyin 

4- Seyyid Ali Asgar 

5- Seyyid Muhammed TakT KazT 

6- Mirza Muhammed KazT 

7- Mirza Muhammed Ali KazT 

8- Mirza Sadreddin Muhammed 

9- Mirza Yusuf Nakib el-Esref 

10- Mirza Sadreddin Muhammed 

11- Mecdiiddin 
12- Seyyid ismail 
13- Emir Ali Ekber 

14- Emir Abdulvahhab 

15- Emir Abdulgaffar 

16- Seyyid imaduddin Emir'ul- 
Hac 

17- Fahreddin Hasan 



18- Kemaleddin Muhammed 

19- Seyyid Hasan 
20-Sehabeddin Ali 

21- imaduddin Ali 

22- Seyyid Ahmed 
23- Seyyid imad 

24- Ebu'l-Hasan Ali 

25- Ebu'l-Hasan Muhammed 

26- Ebu Abdullah Ahmed 

27- Muhammed Asgar 

28- Ebu Abdullah Ahmed 

29- ibrahim Tabataba 

30- ismail Dibac 

31- ibrahim Gamr 

32- Hasan'ul-Miisenna 

33- imam Hasan (a.s) 
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34- imam AM b. Ebutalib (a.s) 
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ALLAME TABATABAI VE TEFSIRDEKI METODU 

Ayetullah CevadTAmulT 

Bismillahirrahmanirrahim 

Kur'an-i Kerim'i tefsir etmek, onu bilmeye baghdir. Kur'an'i 
bilmenin cesitli dereceleri olduguna gore, tefsirinin de cesitli de- 
receleri vardir. 

Bazilan Kur'an'i, onun hakikatiyle kaynasma, birlesme sonu- 
cunda bilirler. Resul-i Ekrem (s.a.a) ve onun pak Ehlibeyti (a.s) bu 
zumredendir. Allah'm (c.c.) kelammm hakikati Resulullah'm (s.a.a) 
ruhuna indikten ya da mirac sirasmda Resulullah (s.a.a) vahyin 
hakikatinin mulakatma nail olduktan sonra onun icin artik bir ip- 
ham ve kapaliligm kalmis olmasi dusiinulemez. Bilmenin ozu olan 
o hakikati teslim alan bir kimse icin, hie kuskusuz, ilaht kelam bu- 
tun boyutlanyla bilinmis olacaktir. 

Bazilan Kur'an'i, onun cemal ve celalini kendi ruhlannda mu- 
sahede sonucu bilirler. Bu ozel cezbeyi, o parlak nurdan ve ilaht 
nefha-dan nasibi olmayanlar icin aciklamak mumkun degildir. 

Uguncu bir grup ise Kur'an'i, onun cesitli mucizevt boyutlarmi 
arastinp inceleme sonucu bilirler. Kur'an bilimcilerin gogu bu 
ziimredendir. 

Birinci gruptakilerin bilmesi, tipki tannbiliminde Allah'm zatm- 
dan hareketle O'nu bilme derecesine ulasan siddtklerin burhani 
gibidir. ikinci gruptakilerin bilmesi, "Kim kendini bilirse, Rabbini 
bilir." sozii dogrultusunda enfust ayetlerin yardimiyla Rablerini bi- 
lenlerin nefsi bilme burhani gibidir. UQuncti gruptakilerin bilmesi 
ise, hudus veya hareket ya da imkan burhani, dis nisaneler ve a- 
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fak? ayetlerden deliller getirmek suretiyle Rablerini bilenlerin kam- 
ti gibidir. 

Kur'an-i Kerim'i en mtikemmel bilme derecesi, birinci grupta- 
kilere ozgu derinlemesine bilmedir. Bunlar, Kur'an'm butiin maarif 
ve ogretileriyle tamsik olmanm yam sira akil asamasmda Kur'an-i 
Mute-messil, tabiat asamasmda Kur'an-i Natiktir. Qiinku Kur'an'm 
hakikati ile velayetin hakikati, mefhum acismdan her ne kadar 
birbirinden ayn olsalar da, misdak ve fenomen bakimmdan bir ve 
aynidirlar. Bu ytice makama ulasabilmek, ancak Kur'an ogretileri 
ve konularma derin bir ask ve engin bir sevk ile mumkun olur. Ask 
sonucunda, bilinen unutulmaz; sevk sayesinde ise, bilinmeyen so- 
rulup ogrenilir. 

Allah'm kitabmi baska yazi ve sozlerle mukayese etmek yan- 
hstir. Qunku konu§maci sozlerinden ayn, yazar yazilanndan ba§- 
kadir. Soz perdesi kalkti mi konu§maci gorunur. Yazi ortiisu gika- 
nldi mi yazarm kendisi ortaya gikar. 

Konu§maci ve yazarm varligi, smirli oldugu gibi soz ve yazilan- 
nm da dismdadir. Bu nedenle konusmaci ve yazara ulasmanm yo- 
lu, soz ve yazi perdelerinden gecmekte yatar. Kaldi ki konusmaci 
ve yazarm, eserleri kisvesine biirunmemis, kendi mahiyetini acik- 
9a ortaya koymamis olmalan da mumkundur. 

Ancak her nurdan daha aydm olan yiice Allah, hiQbir perde ar- 
kasmda gizli, hicbir varhgin dismda degildir. Allah'm (c.c) kelam ve 
kitabi hakkmda soylenebilecek en ince ifade, her turlu sinirhlik ih- 
timalini giderecek ve her turlu derin bilgiye, tanimaya zemin hazir- 
layacak "tecelli" kavramidir. 

Hz. Emir'ul-Muminin'in sozlerinde ifadesini buldugu tizere ger- 
?ek muvahhid, can goziiyle ve iman hakikatiyle Rabbini gorme- 
dikce ona ibadet etmez. once konusani gorur, sonra sozunu din- 
ler. Nitekim Re-sulullah (s.a.a) mira?larinda hakikati once kalbiyle 
bulur, sonra gozle gorurdu. 

Evliyaullahin duyulanyla hissettikleri, akillanyla idrak ettikle- 
rinden sonra gelir. Onlar icin once makul olan bir hakikat, sonra 
mahsus olur. Halbuki normal insanlar once hisseder, sonra akilla 
idrak ederler. Bunlarda bir gercek, olgu ancak duyular aracihgiyla 
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akillara yol bulur. Bu nedenle aralannda, "Bir duyudan yoksun o- 
lan, bir bilgiden yoksundur." mantigi isler. 

Diger insanlar akademik cahsmalara onem verirken 
evliyaullah, "Ona, temiz olanlardan ba§kalan dokunamaz." 1 ayeti 
uyannca, batm berrakhgi ve kalp temizligi elde edilmedikce, ilaht 
maarif ve bilgilere ulasilamayacagma inanir, nefis tezkiye ve 
tehzibine onem verirler. "Allah, ancak siz Ehlibeyt'ten her ge§it 
pisligi gidermeyi ve sizi tarn bir temizlikle temizlemeyi irade et- 
mektedir. " 2 

Kur'an-i Kerim'in temel ozelligi e§siz ve benzersiz Allah'm (c.c) 
tecellisi olmasi itibariyle benzerinin bulunmamasi, dolayisiyla bi- 
linmesi ve algilanmasmm da ba§ka kitaplara benzememesidir. Bu 
se?kin ztimrenin Kur'an-i Kerim'i bilme ve algilama derecesi, Hz. 
Resulul-lah'm (s.a.a) §u hadisinden acikca anla§ihr: "Ben sizin a- 
ranizda iki degerli §ey birakiyorum; Allah'm kitabi ve Ehlibeyt'im; 
onlar havuzun kenannda tekrar bana gelinceye kadar asla birbi- 
rinden aynlmazlar." 3 Qunkii bilen ve bilinenin her ikisi de mutlak 
hak olan tek bir hakikate baghdir. Bunun gibi, hitap ve muhatabm 
her ikisi de tek konusmaciya baghdir. 

Kur'an-i Kerim'de insan igin zikredilmis en seckin makam, bu 
birinci gruptakilere aittir. "Ve ileri gegenler ki herkesi gegmi§ler- 
dir. Onlardir mabutlarma yakla§tinlanlar." 4 

ikinci gruptakiler, Kur'an-i Kerim'in enfust ayetlerini mtisahede 
ile bu yiice hedefe dogru cezbolmus, Kur'an'm cezbesiyle onun 
engin ummanma dalmislardir. Bunlar kendi gayretiyle degil de 
dalgalann kucagmda, dalgalarla birlikte denize az miktarda suruk- 
lenen yuzucuye benzerler. Okyanus, yuzucunun yuzuculugune de- 
ger vermez, denizcilik yetenek ve gu?lerini etkisiz hale getirir. Sa- 
dece kendi kuru yetenegine guvenip denizin cezbesine kapilma- 
yan, onun gizli mucevherlerinden gerektigi gibi yararlanamayacak- 
tir. Ummanm derinliklerine dal-mak isteyen, kendi yuzuculuk gu- 
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ciinu bir yana birakip onunla tamsmaya bakmah, dalgalandigi 
zaman kendisini onun dalgasma kaptirmahdir. 

Gonlunu Allah'm kelamma kaptiran, artik vahiy melegiyle otu- 
rup kalkar, Kur'an elcisiyle sohbete dalar. Kur'an'i oyle bir imanla 
okur ki, sanki Kur'an onun etiyle, kaniyla, butun bir varligiyla kay- 
nasmis, birlesmistir artik. Bu gruptakiler nebiler resullerden sonra 
Ademogullannin en seckin simalanni olustururlar. 

llcuncu gruptakiler, Kur'an-i Kerim'in mucizevt boyutlanni tet- 
kik ederek onu anlamaya, bilmeye cahsirlar. Bunlar, Kur'an'i dis 
penceresinden seyrettikleri, ilaht kelami sozcuk ve mana perdeleri 
arkasmdan gormeye gayret sarf ettikleri icin ister istemez terimler 
ve kavramlar ortulerini aradan kaldinp Kur'an'la dogrudan temasa 
gegemezler. Ancak bu gruptakilerin hepsi ayni seviyede olmayip, 
bazilan sadece aklt kavramlar kanahyla Kur'an'a yaklafirken, ba- 
zilan naklt manalarla ona yol bulurlar. 

Nitekim ikinci gruptakiler arasmda da seviye farki vardir; bazi- 
lan kendilerini oldukca guclu dalgalara kaptirarak okyanusun bu- 
yuk bir bolumunu kat ederken, bazilan zayif dalgalara kapilarak o 
olcude okyanusa girebilirler. Fakat her iki durumda da, Kur'an ha- 
kikatiyle menus olduklan \g\n ondan hicbir zaman aynlmak iste- 
mezler. Halbuki UQuncti gruptakiler bilme derecesi bakimindan 
farkh seviyelerde olmanm yam sira Kur'an'm hakikatine dokuna- 
madiklan iQin hastahklarinin bir bolumu henuzgiderilmemistir. 

Dolayisiyla bu tedavi edilmemis hastahklan yuztinden bazen 
inhiraf ve dalalete suruklenirler. Qunku Kur'an-i Kerim sadece akil 
ve i-limle ilgili bir kitap degildir ki mutlak bilimsel kanitlarla anla- 
silsin, amel edilmeksizin ogretileri kavranabilsin. Kur'an hidayet 
nurudur; aklt ve bilimsel ogretileri vaaz, ogtit ve pratik uygulama- 
larla birlikte sunar, insanlan onun hakkinda derinlemesine du- 
siinmeye gagirir ve kalbin muhurlenip kilitlenmesine yol acan gu- 
nahi, onu anlama karsismda bir engel olarak gorur. 

Tahsille kazanilan ilim ve temel kavramlar eger Kur'an'la irti- 
bata gecmenin tek yolu olsaydi, ilaht kelamin kalbe yerlesmesi yo- 
lu kapanir, karsilasilacak bazi arizalarm etkisiyle busbutun 
Kur'an'dan uzaklasmakla sonuglanirdi. 
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Yukanda isaret edildigi uzere Kur'an-i Kerim'in tefsir ve 
tebyini, mufessirlerinin Kur'an'i bilme derecelerine baghdir. 

Kur'an'i bilme dereceleri farkh olduguna gore, yapilacak 
tefsirlerin seviyesi de farkh olacaktir. Kuskusuz birinci 
gruptakilerin Kur'an hakkindaki sozleri en mukemmel tefsiri 
olusturur. Bu mumtaz smif temsilcilerinden Emir'ul-Muminin (a.s) 
soyle buyurur: "Bana Kur'an-dan sorun; ayetlerinin kimin hakkmda 
ve nerede indigini size haber vereyim." GazalT, Emir'ul- 
Muminin'den soyle nakleder: "Eger yuce Allah ve Resul-i Ekrem 
(s.a.a) izin buyursalar, Fatiha suresinin 'elif harfini, kirk devenin 
tasiyabilecegi yuk olcusunde serhederim." Kur'-an-i Kerim bu 
seckin taifenin tefsir ve tebyinine basvurulmaksizin anlasilmaz. 
Qiinku bunlarm birbirlerinden ayrilmayacagini bizzat Resul-i Emin 
hab§roY£ylS^i;- eger bir yerde goriiniirde Kur'an var da 
Resulullah'm (s.a.a) pak Ehlibeyti yoksa ya da gorunurde Ehlibeyt 
var da Kur'an yoksa, o emin habercinin hadis-i serifi uyannca her 
ikisi de yoktur demektir. 

ikinci gruptakiler bu seckin taifenin ogrencileri sayihrlar. 
Kur'an'i bilmeleri Marifeti birinci gruptakilerinden sonra geldigi i- 
?in tefsirleri de en segkin tefsirlerdir. Eskilerden ve son devirdeki- 
lerden bu yolun yolculan olan mufessirlerin her biri kendi bilgisi 
oraninda bu yolun bir miktanni kat edebilmisse de, aralannda 90k 
azi yolun sonuna varabilmistir. Bunlardan biri, Merhum Ustat Al- 
lame Seyyid Muhammed Huseyin Tabatabafdir ki, ilk genclik yil- 
lanndan itibaren Kur'an'm hizmetine girmis, butun bir vucuduyla 
Allah'm kelamiyla tanismis, bereketli omrunun aci, tath butun an- 
lannda Kur'an'la birlikte olmus, Kur'an'dan ilham almis, ilim dun- 
yasmda bas gosteren gelismelere Kur'an-i Kerim'in derin ogretile- 
riyle yaklasmis, goztimu i?in elinden gelen gayreti gostermis ve 
sonu?ta "el-Mtzan" gibi buytik bir tefsiri ortaya koymustur. 

Merhum Ustat, el-MTzan'da akait, ahlak ve davranislarla ilgili 
soz konusu edilmis hemen her meseleyi 90k azi dismda soyle ve- 
ya boyle incelemistir. Kisaca belirtmek istersek el-MTzan, bir mu- 
fessir ve Kur'an uzerinde arastirma yapan herkes igin degerli bir 
Kur'an ansiklopedisidir. EI-MTzan'i cesitli boyutlanyla tanimak iste- 
yenleri tefsirin kendisini okumaya davet ederken Ustat Allame 
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Tabatabat'nin (r.a) tef-sir metoduna burada kisaca deginmek 
istiyoruz. 

Kur'an-i Kerim'de tecelli eden yuce Allah, kendi kelammi "a- 
pacik bir nur" ve "her seyi aciklayan" olarak tamttigi halde belirsiz 
ve karanhk noktalannin bulundugunu, iceriginin acik olmadigini 
tasavvur etmek mumkun degildir. 

insanhgin mutlulugu icin gerekli ilim ve kanunlarm aciklayicisi 
olan Kur'an-i Kerim'in kendisinin acik olmamasi mtimkun olmadi- 
gi gibi, "insanlara yol gosterici" olarak indirildigi halde baska bir 
yol gosterici tarafmdan aciklanma gereksiniminin bulunmasi da 
miimkun degildir. Dolayisiyla Kur'an'da, kendisinden baska kay- 
nakla bilmemizi gerektirecek muphem, kapah higbir konu yoktur. 
Isik, ancak isigm kendisiyle gorulebilir. Zati itibariyle beyyin, acik 
olan, ancak kendisiyle bilinebilir ve baska seyler onun aracihgiyla 
agiklanabilir. 

Oyleyse Kur'an'i, Kur'an'm kendisiyle bilmek gerekir. Kur'an-i 
Kerim'in apacik ayetlerinden birine gore, onun sakh ve gizli bilgile- 
rinin derinlik ve yticeliklerini "temizlenmis olanlardan baskasi" 
kavrayamaz. "Temizlenmisleri" ise Kur'an'm kendisi a?ik?a tanit- 
mistir. 1 

Kur'an-i Kerim'in apacik ayetlerinin ayri birinde de, "Peygam- 
ber size ne verdiyse onu aim; size neyi yasakladiysa ondan saki- 
nm." 2 bu-yurur. 

Yine "Sana da bu zikri (Kur'an'i) indirdik ki, kendilerine indiri- 
leni insanlara agiklayasm..." diye buyurur. Bu ayet de acikca 
Resu-lullah'i (s.a.a) Kur'an'm hudut ve aynntilarmi aciklayici olarak 
tanitir. 

Kendisi apacik nur olan Kur'an-i Kerim, hicbir supheye yer bi- 
rak-mayacak sekilde Resul-i Ekrem'i (s.a.a) ve onun pak Ehlibey- 
ti'ni, icerdigi ogretileri, kanunlan ve diger bilgileri anlamak i?in 
basvurulacak merci olarak tanitmistir. Boylece huccet-i bizzat olan 
Kur'an, Masumlarm sozleri ve davranislanni (sunnet) da huccet 
kilmistir. Bu nedenle Masumlarm sunnetinden bagimsiz olarak, i- 



1- Ahzab, 33 
2- Ha§r, 7 
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lahf hukumlerin butun boyutlarmi aciklamak ve Kur'an ogretileriy- 
le gerektigi gibi tamsmak mumkun degildir. Qunku Kur'an'm ayet- 
leri birbirleriyle oyle bir ahenk ve insicam icerisindedirler ki, bir 
ayeti diger ayetlerden bagimsiz olarak yorumlamak mumkun de- 
gildir. Bu yuzden Kur'an-i Kerim'i bir butun olarak goz onunde tu- 
tarak ilgili ayete anlam kazandirmak gerekir. Ayetler arasmda in- 
celeme konusu ayetle ilgili tefsiri dogrulayan veya kanitlayan a- 
yetler varsa nazar-i dikkate ahnmah, aksi takdirde baska ayetlerin 
anlamlanyla celiski olusturmayacak bicimde tefsir edilmelidir. 
Qunku Kur'an-i Kerim'de higbir §ekilde ihtilaf ve Qeli§ki 
bulunamaz. "Eger Allah'tan ba§kasi tarafmdan indirilmi§ olsaydi, 
on-da birbirini tutmaz gok §eyler bulurlardi. nl 

Ayni §ekilde Kur'an-i Kerim, aklt kanit ve burhanlara da agikga 
deger verir ve kendisi de Man? ogretilerin agiklanmasmda kesin de- 
liller gosterir. Boylece Kur'an'm kendisi, akhn baglayici huccet ol- 
masmm da delilidir. Aklt kanit ve burhanlar olmaksizin ayetleri 
manalandir-mak, aralanndaki iliskiyi bulup kurmak imkansizdir. 

Bu kisa a?iklamadan sonra Ustadimiz Allame TabatabaT haz- 
retlerinin tefsir metodunu tanitmak kolaylasmis olur. 

Fikihla ilgili ayetleri tefsir edenler, Kur'an'dan fikht bir hukmu 
gikarmak amaciyla mukayyet ayetleri, mutlak ayetlerin takyidi i- 
9in delil olarak gosterir, bunun gibi hass (tek bir ferde delalet e- 
den) ayetleri, amm (butun fertleri kapsayan) ayetlerin tahsisine 
senet olarak ahrlar. Ayni sekilde mucmel (kapah) ayetleri, 
miibeyyen (agik) ayetlerle agiklarlar. Fikih ve usul-u fikih ile ilgili 
turn konularda ayni metottan yararlanarak fikht hukumleri gikarir- 
lar. 

Kur'an'm edebt tefsirine agirhk verenler; hakikat, mecaz, fe- 
sahat, belagat ve istiare sanatlarmdan hareketle edebt bir htikme 
varmak isterken ilgili kelime veya cumlenin ge?tigi ayetlerin bii- 
tununii incelemeye tabi tutarak kullanihs, delalet, takdim, te'hir, 
hasr, sart ve benzeri sanatlar yardimiyla edebt incelikleri ortaya 
Qikanrlar. 



l-Nisa, 82 
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Kur'an kissalarmi yazanlar, ilaht sunnetleri, tariht kurallan ve 
peygamberlerin siyerini Kur'an'dan cikaranlarm metodu, bir kelime 
ve-ya ciimlenin hangi ayet ve surelerde gectigini arastirarak bun- 
larm butununden kendi ihtisas dallarma uygun hukmu cikarmak 
ekseni etrafinda donup dolasir. 

Yukandaki isaret edilen tefsir metotlan, el-MTzan'dan once va- 
roldugu gibi, el-MTzan'dan sonra da yaygmlasmistir. Ancak bunlar- 
dan hicbiri, el-MTzan'a ozgu "Kur'an'm Kur'an'la tefsiri" metodu gi- 
bi degildir. Qunku adi gecen yontemlerin cogunun ana sermayesi, 
"el-Mu'-cem" tarafindan kolayca temin edilir. Miifessir, el- 
Mu'cem'den rahatlikla cikarilabilen kelimeler veya cumleleri kav- 
rayarak bunlar uzerinde etraflica du^unce yurutmek suretiyle 
varmak istedigi hedef ve hukme ula§ir. 

Eski tefsirlerde yer alan Masumlann hadislerinde de yer yer 
gdrulen el-MTzan'a has bu metodun karakteristik ozelligi, Kur'an'm 
anahtar ve kok niteligindeki ayetlerinin tespit edilip taninmasm- 
dan ibarettir. Anahtar ayetler isigmda oteki ayetlerden bircogunun 
kapilan agilmakta, bu Tuba agacmm koku mesabesindeki ayetle- 
rin tamnmasiyla dallar niteligindeki ayetlerin nereden, hangi yol- 
dan beslendikleri su yuzune Qikanlmaktadir. Bu kesifte artik birbi- 
rine benzer kelime ve ctimleler soz konusu olmadigi igin fihristler, 
sozliikler ve "el-Mu'cem" islerligini yitirmisti. Burada artik, "Gaybm 
anahtarlan, O'nun yanmdadir..." (En'am, 59) siitununa sarilarak 
namahremlerin yuzune kapah olan anahtar ayetler sayesinde du- 
gumler cozulur. Ancak bu sayede Kur'an-i Kerim'in her yam, agik 
ilaht kapilara donusur ve dallan besleyen kok ayetlerle Kur'an'm 
batmlanni agip gozler onunde seren anahtar ayetler otekilerinden 
ayirt edilebilir. 

Burada hatirlatmamiz gerekir ki Kur'an'm Kur'an'la tefsiri ile 
kesin olarak yasaklanmis Kur'an'm Kur'an'a vurulmasi metodu 
hukum ve konu itibariyle birbirinden tamamen farkh seylerdir. 

Ahenk igerisinde bir butiin olan Kur'an ayetlerini, birbirlerin- 
den ayirmak suretiyle birbirine vurmak; ornegin, nasih ile mensuh 
arasmdaki bagi koparmak, nasihe dikkat etmeksizin mensuhla 
hukmetmek, mukayyet ile mutlak arasmdaki takyidi goz ardi et- 
mek, ayetin evveli ile sonu arasmdaki iliskiyi dikkate almamak, 
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bunlarm hepsi tek bir butim olan Kur'an'm ogelerini birbirinden a- 
yirmak ve kendi reyine gore tefsir etmek anlamma gelir. iste bu 
insanm kufre gitmesine sebep olan seylerden biridir. 

Merhum §eyh Saduk, ustadi ibn-i Velid'den "Kur'an'm bir kis- 
mmm diger kismma vurulmasi insani kufre goturur." 1 diye imam 
Sadik-tan (a.s) aktanlan hadisin hangi manaya geldigini sormus- 
tur. Ustadi cevaben soyle demistir: "Kur'an'i birbirine vurmak, biri- 
sinin senden bir ayetin tefsirini sordugunda baska bir ayetin tefsi- 
riyle ona cevap vermendir." 

EL-MIZAN TEFSiRiNiN OZELLiKLERi 

1- Merhum Allame TabatabaT (r.a) Kur'an'm zahiri hakkinda 
oldukca kapsamh ve genis bir bilgiye sahipti. Tefsir etmek icin ele 
aldigi her ayeti incelerken, Kur'an-i Kerim'in tamammi goz oniinde 
bulundururdu. ilgili ayetin tefsirinde muvafik ayetleri istidlal ve is- 
timdat amaciyla soz konusu eder, muvafik ayetlerin olmamasi ha- 
linde baska ayetlerle celiski olusturmamasma gerekli dikkati gos- 
terirdi. Baska ayetlerle celiski olusturabilecek ihtimal ve gorusu 
deliller ileri surerek reddederdi. Qiinku ayetler arasmda celiski du- 
rumu ilaht kitabm mucizevt insicamiyla asla uzlasmaz. 

2- Masumlarin (a.s) kesin sunneti sahasmda cesitli boyutlany- 
la derin ve uzun bir arastirmasi olan Merhum Ustat Allame 
TabatabaT (r.a) incelemeye aldigi her ayeti tefsir ederken stinnette 
eger bir delil veya teyit edici bir rivayet varsa, ondan istidlal veya 
istimdat seklinde yararlanirdi. Eger stinnette bir delil veya teyit e- 
dici yoksa, ilgili ayetin tefsirinde sunnetle geliski olusturmamasma 
azamt dikkati gosterirdi. Qunku Kur'an ile Resulullah (s.a.a) ve o- 
nun pak itretinin sunneti iki ilaht kurtulus ipi olup birbirinden ay- 
nlmalan imkansizdir. "...0 ikisi havuzun basinda bana ulasmcaya 
kadar asla birbirinden ayrilmazlar." 

3- Allame TabatabaT (r.a) aklt tefekkurde esine az rastlanir bir 
derinlige sahipti. incelemeye aldigi her ayetin tefsirinde aklt acik 
veya aciklanmis ilkeler arasmda bir delil veya teyit edici bulunur- 
sa, ondan aklt ogretiler konusunda -ser'T-taabbudt hukumlerde 



1- Bihar'ul-Envar, c.89, s.39 
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degil- istidlal veya istimdat mahiyetinde yararlanirdi. AklT ilimlerin 
disinda kalan konularda ilgili ayetin kesin aklt delillere aykin ol- 
mayacak bigimde anlamlandinr, kesin aklt kistaslara -kesin olma- 
yan doktrin ve bilimsel hipotezlere degil- aykin olacak her ihtima- 
lin batilligmi ispat ederdi. Qunku akil ile vahyin celiskiye dusmesi- 
ni ne kesin akil, ne de ilaht vahiy kabul eder. Allah'm uyum iceri- 
sindeki iki hucceti (akil ile vahiy) birbirine aykin olamaz. Akil ay- 
dinlatan bir lamba, vahiy dosdogru bir yoldur. Bu ikisinden hicbiri 
otekisinden ayn faydah olamaz. 

4- Allame TabatabaT (r.a) fikih ve usul gibi naklt ilimlerde go- 
riis sahibi ve temel konulannda yeterince derinlesmis oldugundan 
tetkik ettigi ayet hakkmda naklt herhangi bir delil bulunmuyorsa, 
bu ilimlerin kesin temelleriyle celiski olusturacak bir tefsir 
yapmazdi. Qunku naklt konular her ne kadar teferruatla ilgili olsa 
da Kur'an ve sunnetin kesin ilkelerine gore tanzim edilirler. Ayetin 
icerigi ile bu ilimlerin kesin ilkeleri arasmdaki herhangi bir celiski; 
Kur'an'm Kur'an'la, sunnetin stinnetle veya sunnetin Kur'an'la ?e- 
listigi anlamina geleceginden kesinlikle kabul edilemez. 

Bunun icin el-MTzan'da bir ayetten cesitli anlamlardan biri 91- 
karihrken ya da ayet bu anlamlardan birine uyarlanirken, diger an- 
lamlarla uyum icerisinde olmasma ve baska ilimlerin kesin ilkele- 
rine aykin olmamasina azamtdikkat gosterilmistir. 

5- Kur'an-i Kerim'in muhkem ayetlerinin tumtinu taniyan ve 
"Muh-kem ayetlerinin en belirgini, 'O'nun gibi higbir §ey yoktur.' 
ayetidir." diyen Merhum Allame TabatabaT, miitesabih ayetleri ta- 
nimada da ustun bir beceriye sahipti. Mutesabihleri, Kur'an'daki 
konulann temeli ve "Umm'til-Kitab" olan muhkem ayetlere dondii- 
rur, mutesabihleri izlemek yolunu kalbi kararmislara kapatir, ha- 
disleri Kur'an'a sunmada muhkem ayetleri 6l?u ahr, baska ilimle- 
rin temellerini akhn da onunde egildigi bu kesin kistasla deger- 
lendirdi. imam Riza'nm (a.s) buyurdugu tizere bu, dosdogru yolu 
kat etmenin isaretidir. "Her kim, Kur'an'm miitesabihini muhke- 
mine dondtirurse, dogru yola hidayet olmustur." 1 



1- Bihar'ul-Envar, c.89, s.377 



22 El-Mizan Fi Tefsir-il Kur'an-c.l 

6- Burhanm temelleri ve on kosullari konusunda derin bir bil- 
giye sahip olan Merhum Allame TabatabaT bilimsel varsayimlan 
asla kanit olarak gormez ve bunu pergelin sabit ayagma benzetir- 
di. isin gercekte sabit degil de hareket halindeki ayak tarafmdan 
yapildigi gerceginden hareketle kanitlanmamis varsayimlara ayet- 
lerin tefsirinde yer vermekten siddetle kacimr, ilim ve teknolojinin 
ilerlemesini o varsayimm dogruluguna delil olarak gormez, her 
varsayimm baska bir varsayima donusme ihtimali tehlikesini goz- 
den uzak tutmaz ve soyle derdi: "Sabit olan Kur'an-i Kerim'i degis- 
ken olan gecici bilimsel varsayimlarla tefsir edemez, onlara uyar- 
layamayiz." 

7- irfan'm temelleri, kesfin genel hatlan ve suhudun cesitleriy- 
le mukemmel boyutlarda tanisik olah Merhum Allame TabatabaT, 
tehzib-i nefse, Kur'an'm tezkiye yonteminden yararlanmaya davet 
etmek, mesru riyazeti onaylamak ve tefekkiir yontemi yanmda 
kalp yolunu aciklamakla birlikte higbir zaman kendisi veya baska- 
lannm irfant kesfini tefsir olcusu olarak almaz; o munkesif ve 
meshudu dogru olmasi halinde sadece ayetin anlammin bir mis- 
daki, bir ornegi olarak gorurdu, ayetin temel ekseni olarak degil. 

8- Merhum Allame TabatabaT, mefhum ve misdakin (ornek) 
teshisinde engin bir tecrtibeye sahip olarak higbir zaman tefsiri 
tatbikle, mefhumu yasanmis ve gortinmus distaki ornekleriyle 
kanstirmazdi. Muteber bir rivayetin, ayetin nuzul sebebini aQikla- 
masini veya iceriginin sahabeden biri veya bir grubuna intibak 
etmesini, ayetin genellik kisvesinden ?ikip kisisel muhtevaya bu- 
riinmesine sebep saymaz, bunun kavramsal tefsir hanesine gir- 
mesine izin vermezdi. Ayetin bir tek misdaktan baska diger bir 
misdakimn olmamasmi da ayetin sumullii anlami ve genel kav- 
rami yonunde tefsir edilmesine engel gormezdi. Qunku Kur'an a- 
yetlerinden biri kavramsal kapsamlihgini yitirerek distaki bir fert 
diizeyinde belirginlesirse, bu ferdin zevaliyle ayetin mesaji da or- 
tadan kalkmis olur. Halbuki Kur'ani-i Kerim, Gunes ve Ay dunyayi 
aydmlattigi surece nuruyla insanhgin yolunu aydmlatacaktir. Mis- 
daklann degismesi, tefsirin de degisecegi anlamina gelmez. Qun- 
ku sozcukler anlamlarin ruhlan iQin koyulmus oldugundan bir se- 
yin ruhu korundugu surece distaki orneklerinde birtakim degisim- 
ler meydana gelmis olsa da adi korunmus olur. Qunku sozcuk 
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kavramda kullanihr, misdakta degil. Misdaklarm farkhhgi mef- 
humda degisim meydana getirmez. 

9- Merhum Allame TabatabaT, tefsirinde asaleti, onceligi zahi- 
re verir, ayetin kavramsal tefsiri makammda batini esas almazdi. 
Sadece ayetin zahirinin huccet degerini korumak suretiyle batma 
gecer ve o batmdan baska bir batma yol bulurdu. 

10- Merhum Allame TabatabaT, dint ogretileri metafizik (tabiat 
otesi) smifinda degerlendirir, dint ogretileri madde ve hareket ka- 
nunlanndan uzak tutar, maddt olarak azahp cogalmayi bu sahaya 
sokmaz, dini degisim ve tekamul halinde olan, eskime ve curu- 
meye maruz bulunan gelenek ve toreler gibi gormez, bu tur du- 
siince tarzmi §iddetle reddederdi. 

11- Kur'an-i Kerim hakkmdaki mukemmel bilgisi sayesinde 
Kur'-an'daki kelime ve ayetleri birbirine yonlendirme, dayandirma 
yontemiyle tefsir eden RabbanT alim Merhum TabatabaT, ayni me- 
todu hu-ruf-i mukattaa (sure baslangiclarmdaki kopuk harfler) tef- 
sirinde maharetle uygulardi. "Elif, Lam, MTm" ve "Sad" gibi basit 
sure baslangiclanna sahip sureleri ve yine "Elif, Lam, MTm, Sad" 
gibi murekkep sure baslangiclanna sahip sureleri tetkik etmek 
suretiyle, sure baslangiclarimn surenin icerigine dair bir remz ve 
gizli bir isret oldugu sonucunu cikanrdi. Hatta Merhum Ustat, 
Kur'an'a olan engin ilgi ve muhabbeti sayesinde tarihT bilgileri goz 
ontinde tutmadan once surenin metni uzerinde tedebbtir ve te- 
fekkiir etmek suretiyle onun Mekke'de mi, yoksa Medine'de mi 
indigine emin olur, daha sonra bunu dogrulayan naklT-tarihT delil- 
leri getirirdi. 

TEVHiTLE JLGiLi AYETLER YA DA ANAHTAR AYETLER 

Allame (r.a), Kur'an'm anahtar ayetlerine, "Gurer-i Ayat" admi 
verir. Bu ayetler, sadece Kur'an'm geri kalan ayetlerinin anlasil- 
masi icin aydmlatici projektorler islevini gormekle kalmaz, ayni 
zamanda bircok hadisin anlasilmasinda da saglam bir temel 
fonksiyon ustlenirler. Degerli el-MTzan Tefsirinin birinci cildinin 
mukaddimesinde sayilanni yedi temel bilime vardirdigi butun bil- 
gilerin temelini olusturan ve onlara oranla mihenk konumunda 
olan ayetlerin sarih veya acik olarak tevhide iliskin bilgileri veren 
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ayetlerdir. Cunku Kur'an'da ortaya konan akait, ahlak ve ahkam 
gibi butun meselelerle ilgili olarak sunulan aciklamalar mutlaka 
Allah'm birligiyle irtibatlandinhrlar. Nitekim Merhum Allame bu 
hususla ilgili olarak sunlari soylemektedir: 

"Kur'an ayetleri soz konusu ilahi bilgilere, hakikat ilkelerine 
iliskin ayrmtilar icermelerinin yam sira, ashnda bir tek gercege da- 
yanmaktadirlar. Bu gercek asildir, diger ayrmtilar ise ftiru konu- 
mundadir. Dinin binasi da bu temele dayah olarak kurulmustur. 
Bu temel, islam dinin acikladigi sekliyle Allah'm birligidir. Yani, Al- 
lah'm her seyin Rabbi olduguna, O'ndan baska Rab olmadigma ve 
her acidan sadece O'na yonelinmesi gerektigine iman etmek. 0'- 
nun Rab olusunun kabul edilmesinin butun gereklerinin yerine ge- 
tirilmesi, kalben O'ndan baskasmdan korkulmamasi, amelde de 
O'ndan baskasma boyun egilmemesi." 

"Temel prensip budur. Kur'an'm i?erdigi diger turn ayrmti nite- 
likli anlamlar, bilgiler, yasalar ve kanunlar son tahlilde bu temele 
dayanir. Butun aciklamalar, bilesim olarak da gelip bu temele 
dayanirlar." 1 

Merhum Allame, bir ayeti ele ahrken, soz konusu olguye da- 
yanarak temel ve anahtar ayetler olarak belirledigi bu ayetleri ek- 
sene alarak, onlan ileri surtilen yorum ve ihtimallerin degerlendi- 
rildigi bir eksen olarak kullanir ve bu gorus ve degerlendirmeler i- 
9inde tevhide aykin olanlan batil olarak nitelendirir, bunun yanm- 
da yorum ve ihtimaller iginde tevhide yakin olanlan da yakinhklan 
oraninda kabul ederdi. Buradan hareketle dunya gorusii ve ideolo- 
jik baglantilanni tahlil ederdi. Cunku her dunya goriisu ozunde bir 
ideoloji banndinr. §6yle ki materyalist dusunce, toplumsal hayata 
maddT ve somut zevkler ve kemalleri beraberinde getirecek ve in- 
sanlan bu amaca ulastiracak sekilde bir duzenleme getirir. Ayni 
sekilde putlara tapmak, ozunde putlan memnun etmeye donuk 
bir toplumsal dtizenin kurulmasmi kagmilmaz kilar. Fakat Allah'a 
ve kiyamet guniine iman etmek ise, insanm hem dunya hayatm- 
daki mutlulugunu, hem de ahiret hayatmdaki mutlulugunu garanti 
eden bir sosyal dtizenin kurulmasmi ongorur. 



1- el-Mizan, c.10, s.139 ve c.20, s.543 

[Not: Verilen adreslerde el-Mizan'm Arapca'si esas ahnmi§tir. 



Allame ve Tefsirdeki Metodu 25 

Dolayisiyla insanlarm toplumsal hayatlannda ortaya cikan 
farkhhklar, insanlarm inane sistemlerinin farkliligmdan kaynakla- 
nir. Merhum Allame buna soyle deginmistir: "Qunku degisik mez- 
hepler, toplumlarda egemen olan ozel yasalarm belirginlesmesi 
uzerinde birinci derecede etkili olurlar... Dolayisiyla toplumsal ha- 
yatm sekli, evrenin hakikatine iliskin inanclarm sekillerinin farkh- 
hgi oraninda farkhhk arzeder..." 1 

TevhidT ilkelerin, Kur'an'm anahtar ayetlerini olusturmalari ha- 
sebiyle, ahlak sorunu Me ilgili olarak, ahlakm izaffliginin reddedilisi 
ve bu baglamda guzellik ve cirkinlik kavramlarmin izaftligine Mis- 
kin yaklasimlarm mahkum edilisi; erdem ve alcakhgin insanm 6z 
dogasma dayanmadigini, bilakis Qevrenin ve turlu degisimlerin et- 
kisiyle belirginlestigini savunan diisuncelerin curutulmesi, bu te- 
mel ilkelere da-yah olarak gerceklestiriliyor. Ahlakm temel pren- 
sipleri ortaya konulurken, ahlak alaninda boy gosteren tig disiplin 
ele almiyor ve bunlar iginde, ahlak kurallanni makam, sohret, top- 
lumsal sempati, tariht ihtisam ve ruhsal aziklanma \g\n benimse- 
yen disiplin Me bu kurallan cehennemden kurtulus ve cennete giris 
\q\r\ benimseyen disiplin dislanarak en ustun ahlak disiplinin, ah- 
lak prensiplerini Allah'a kavusma, O'nun sonsuz hosnutlugunu ka- 
zanma amacina yonelik olarak benimseyip pratize eden disiplin 
oldugu vurgulaniyor. Bu ise, tevhidin ta kendisidir. Merhum Allame 
soyle vurguluyor bu hakikati: "...§u anda, sadece Rabbinin hosnut- 
lugunu ister... Erdemlilik veya algakhkla bir ilgisi olmaz. Guzel 
nam ve ovguye aldins bile etmez. Dtinyaya, ahi-rete, cennete veya 
cehenneme goz ucuyla bile olsa donup bakmaz. Butiin ilgisini 
Rabbine yoneltir; azigi, kulluk zelilligidir ve yol gostericisi, kaniti 
Allah'm sevgisidir." 2 

Allame'ye gore, butiin bilgilerin, bu arada ahlakm ve olumlu, 
begenilen davranislann temeli tevhittir. Ve bu tevhit, secere-i 
tayyibe'nin (iyi agacm) saglam govdesini olusturur, dallan da ta 
goklere kadar u-zanir. Meyvelerini de arahksiz verir. Bu baglamda 
sunlan soyler: "Ayetlerin genel akismdan da anlasilacagi uzere, 
tefsirini sundugumuz ayetin asil maksadi tevhittir. Ki diger hak i- 



1- el-Mizan, c.16, s. 200-201, "Dinin Fitri Olmasi Uzerine" boliimu. 
2-el-Mizan, c.l, s.379 
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nanclar bu temelin uzantilandir. Tertemiz ahlak buradan kaynak- 
lanip gelisir. Burasi salih amellerin de menseidir." 1 

Bu tevhidt perspektiften bakmca, butun bagislarm Allah'm ka- 
tindan geldigi gorulur. Hicbir varhk Allah'tan bagimsiz degildir. Al- 
lah'tan baska hicbir dayanagi yoktur. Ve kesinlikle hicbir varhk 
dogal cerceve icinde izah edilemez. Bilakis her varligm gaybt bir 
boyutu vardir. Allame, bu temele isaret eden ve Kur'an'm her tiirlu 
tahrif girisimine karsi korundugunu vurgulayan ayeti, "Segkin ve 
Kilit Ayetler"den kabul eder ve der ki: "...Bu surede yer alan, "Hig- 
bir §ey yoktur ki hazineleri O'nun katmda olmasm..." ayeti, birgok 
ger?egi i?ermesi bakimmdan Kur'an'm "se?me ayetler"inden biri- 
dir..." 2 Qtinku, "Higbir §ey yoktur ki hazineleri O'nun katmda ol- 
masm..." ayetine dayanarak demirin indirilmesi, 3 giysinin ve siis- 
lenecek e§yanm indirilmesi, 4 hayvanlardan sekiz ?iftin indirilmesi 5 
gibi meseleleri Kur'an'i Kur'an'la tefsir ederek halletmenin yam si- 
ra vahyin, melegin ve Kur'an'm indirilisi; ayrica, "Bizim emrimizle 
hidayete ulastiran imamlar..." olarak nitelendirilen imamet mese- 
lesinin temelini de olusturan melekutt hidayet olgusunu da gozu- 
me kavustururdu. 

Ayrica Zerr Alemi'nde insanlann iman etmeleri, Allah'm birligi 
uzerine onlardan misak ahnmasi, kazanm kaderden once olusu 
meselesi, silme ve yerinde birakma levhinin (levh-i mahv ve ispat) 
levh-i mahfuzla baglantisi meselesi ve diger ilaht meseleleri, bu 
ayetin isigmda gozume kavustururdu. Bu munasebetle Kur'an'm 
tumii bastan sona bir nurdan ibaret olmakla birlikte, Ra'd sure- 
sinde yer alan bazi ayetleri parlak, nurant ayetler olarak degerlen- 
dirirdi. Ashnda sirf bu gerekceyle de olsa Kur'an bastan sona bir 
nurdan ibarettir. "...Bu surede yer alan goz kamastmci gergekler- 
den bazisi da asagidaki ayetlerde dile getirilmislerdir: 'Allah gok- 
ten bir su indirdi...', 'Haberiniz olsun! Kalpler ancak Allah'i an- 



1- el-Mizan, c.12, s. 50 
2-el-Mizan, c.12, s.98 

3- Hadid, 25 

4- A'raf, 26 

5- Ziimer, 6 
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makla mutmain olur...', 'Allah diledigini siler ve diledigini birakir, 
Ana kitap O'nun katmdadir...', Butun gareler Allah'mdir." 1 

Yuce Allah sadece butun varhk kemalatma sahip degildir, ayni 
zamanda her turlu varolussal kemal da O'ndan kaynaklanir. Hatta 
yuce Allah sonluluk ve noksanhkla karisik her turlu kemal sifatm- 
dan da munezzehtir. Daha dogrusu varhgm smirsiz kemalati, a- 
lemlerin Rab-binin kendisidir. O'nun her ismi, bu kemalattan biri- 
ne delalet eder ve yaratilanlar Me yaratici arasinda bir irtibat yolu 
islevini goriir. Bu acidan, "Hangisini deseniz olur. Qunku en guzel 
isimler O'na hastir." 2 ayetini de Kur'an'm "Seckin ve Kilit Ayet- 
ler"inden biri kabul eder ve §6yle der: "Bu ayet, Kur'an'm 'Seckin 
ve Kilit Ayetler'inden biridir. Qunku putperestligin zatta teklik, iba- 
dette ortakhk tezine kar§ihk Kur'an'm sundugu zatta teklik, iba- 
dette teklik ger?egini aydmlatiyor." 3 

Ayni mtinasebetle, "Allah, O'ndan ba§ka Hah yoktur. En guzel 
isimler O'nundur." 4 ayeti hakkmda, "Seckin ve kilit ayetlerden biri 
de surede yer alan su ayettir..." 5 degerlendirmesini yapar. 

Yine "Allah goklerin ve yerin nurudur..." 6 ayeti, gayet a?ik bir 
uslupla butun Kur'anT bilgilerin temeli olan Allah'm birligi ilkesini 
gostermektedir. Merhum Ustadin bu konudaki sozleri §unlardir: 
"Bu surede yer alan 'Secme Ayetler'den biri Nur ayetidir." 7 

Bu nedenle, gercek birligin aQik bir sekilde ortaya ciktigi gun, 
Qok-luk bulutu, dagihr ve o gun, butun islerin Allah'tan kaynaklan- 
digi anlasihr. Ki o gun, gercek tevhidin ortaya ciktigi gundur. Bun- 
dan dolayi Allame, "0 giin higbir nefis bir baska nefis igin higbir 
§eye sahip degildir ve o giin emir sadece Allah'mdir." 8 ayetinin 
"Se?kin ve Kilit Ayetler"den oldugunu soyler. 9 



l-el-Mizan, c.ll, s.312 
2-Isra, 110 

3- el-Mizan, c.13, s.3 ve s.239 

4- Taha, 8 

5- el-Mizan, c.14, s.129 

6- Nur, 35 

7- el-Mizan, c.15, s.84 

8-infitar, 19 

9- el-Mizan, c.20, s.334 
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Bu hususu vurgulamak baglammda bir hatirami aktarmak 
istiyorum. Bir gun merhum Ustat Allame'ye, Yastn suresine neden 
Kur'an'm kalbi denilmistir?" diye sordum. Bana su cevabi verdi: 
"Ayni soruyu ben de ustadimiz merhum KazT hazretlerine sordum. 
(Meshur Arif ve RabbanT alim.) zat, bana su cevabi verdi: Sure- 
nin sonunda yer alan su iki ayetten dolayi bu nitelemede bulu- 
nulmustur: 'Bir §ey yaratmak istedigi zaman O'nun yaptigi, '01' 
demekten ibarettir. Hemen oluverir. Her §eyin melekutu kendi e- 
linde olan Allah'm sani ne kadar yucedir! Siz de O'na doneceksi- 
niz.' 1 " 

Bu yuzden Allame bu iki ayetle ilgili olarak su degerlendirmeyi 
yapardi: Bu surede Kur'an'm 'Segkin ve Kilit Ayetler'i kategorisine 
girecek ayetlerden biri de su ayettir..." 2 

Ayni sekilde yaratilism sonunun, varlik dunyasmm idaresinin, 
insanlik aleminin kervanmm son konagmm yuce Allah oldugunu 
agiklayan "Ve §uphesiz en son van§ Rabbinedir." ayetini ve ayni 
sekilde, kiyamette amel ile amel eden arasmdaki zorunlu iliskiyi 
soz konusu eden "Insana galismasmdan baska bir §ey yoktur." 
ayetini, varlik dunyasmdaki yolculann seyir cizgisini butunsel ola- 
rak cizmesi, ceza ve mukafat olgularmin hangi kriterlerle belirle- 
necegini ortaya koymasi agismda, anahtar ayetler kapsamma al- 
makta ve su degerlendirmeyi yapmaktadir: "Necm suresinde yer 
alan, 'Insana gali§masmdan...' ayeti, Kur'an'm 'Secme 
Ayetler'indendir." 3 Qtinku, "Ve §uphesiz son van§..." ayetinde bii- 
tun tedbirler, varhklar arasmda baglantilarm meydana getirilmesi, 
varliklarm yonetilmesi sadece yuce Allah'a getirilip dayandmlmak- 
tadir. Bunu pekistirmek maksadiyla da sunlan soylemektedir: "A- 
yet, Allah'm smirsiz, mutlak rububiyetini vurgulamaktadir..." 

"Biz her §eyi bir 6/ci/ye (bir kadere) gore yarattik." ayeti, Rab- 
banT birlik ve olgulann matematiksel baglamda duzenlemesiyle 
ilgilidir. Bu yuzden Allame, bunu Kur'an'm anahtar ayetlerinden bi- 
ri olarak ele ahr ve soyle der: "Kur'an'm 'Seckin ve Kilit 



1- Yasin, 82-83 

2- el-Mizan, c.17, s.64 
3-el-Mizanc.19s.25 
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Ayetler'inden biri de bu surenin sonunda yer alan 'Kader Ayeti'- 
dir." 1 

Ayni sekilde Hasr suresinin sonundaki yedi ayette, ozdenetim 
ve kontrol yoluyla Allah Me bulusulacagi gercegi islendigi, her biri 
bir feyzin akis mecrasi ve ayn bir tecelligah olarak belirginlesen 
yiice yaraticmin gtizel isimlerinden bazilan zikredildigi icin, temel 
ayetler olarak kabul edilmistir. Allame bunlar icin de, "Kur'amn 
'Seckin ve Kilit Ayetler'i arasma, bu surenin sonundaki yedi ayet 
de girer." der. 2 

"Boyledir. Qunku Allah hakkm ta kendisi ve O'nun di§mda 
taptiklan ise batildir." ayeti, gercek varhgi sadece yiice Allah'a 
ozgii kil-maktadir. Buna gore, Allah'm adma olmayan bir sey mut- 
laka batildir. Dolayisiyla ayetin icerigi kamil anlamda tevhidi yan- 
sitmaktadir. Bu yuzden Kur'an'm anahtar ayetleri arasmda yer ahr. 
Bu nedenle Allame, soz konusu ayetle ilgili olarak, "Lokman sure- 
sinde yer alan, 'Boy-ledir. Qunku Allah...' ayeti, 'Se?kin ve Kilit 
Ayetler' arasmda yer ahr." der. 3 

Ozetleyecek olursak; objeler dunyasmdaki butun varhklann 
kaynagi yiice Allah'tir. Ki O'nun dismda higbir varhk kendi basina 
varolamaz. Butun ilmt varhklann kaynagi da bu salt varhgi tani- 
madir. O'nu bilmeden, tanimadan hicbir sey bilinemez, 
tanmamaz. Bu yuzden Allah'm zatinm birligini, yaratihsm kaynagi- 
nm birligini, Rabbin birligini, tedbir edenin birligini ve ayni zaman- 
da mabudun birligini vurgulayan, bunun yam sira Allah'm kutsal 
zatinm cemal ve celal sifatlarmi aciklayan tevhit ayetleri, "Seckin 
ve Kilit Ayetler" olarak kabul edilir ve Kur'an'm icerdigi bilgilerin 
anahtarlarmin bir boliimiinii olusturduklan ifade edilir. Bu acidan 
baska ayetlerin tanmmasi da bunlar aracihgiyla olabilir. Bunlar 
olmadan hicbir ayeti anlamak miimkiin degildir. 

Bu yiizden Kur'an'm bu boliimleri, Kur'an'i tanimanm biitiinsel 
kurallanni banndinr. Bu temel kurallar kavrandigi zaman Kur'an'm 
diger ayetleri de aydmlanirlar. Bu aydmlatma, yani temel ve anah- 



1- el-Mizan, c.19, s.61 
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tar ayetlerden hareketle diger ayetleri anlama 1 yontemi, pak Ehli- 
beyt imamlarmin (a.s) da yontemidir. Merhum Ustat bu hususta 
soyle der: "Eger bu eski yontem, unutulmasaydi, devam ettirilsey- 
di, Kur'an'm bircok sirn ortaya cikarihrdi..." 2 Bu ozel yontem, yani 
Kur'an'm Kur'an'la tefsir edilmesi yontemi, kaynaklardan, fihrist- 
lerden ve sozluklerden yararlanilarak uhdesinden gelinecek bir 
sey degildir. 

Bu yontem, "Eger bu Kur'an Allah'tan ba§kasmm katmdan ol- 
saydi, onda birgok geli§ki bulacaklardi." ayetinin en guzel pratik 
yansimalanndan biridir. Ki istisna? kiyas seklinde sozunu ettigimiz 
yontemi ortaya koymaktadir. Yani, Kur'an'm basmdan sonuna ka- 
dar higbir celi§ki yoktur. Bu ctimlenin hedefi, sadece onermenin 
olumsuz kurgusunu agiklamak, yani sadece Kur'an'm icerdigi an- 
lamlar arasinda hicbir geliski olmadigmi ortaya koymak degildir; 
bilakis, asil maksat, onermenin olumlu kurgusunu da kamtlamak, 
yani, Kur'an'daki butun kavramlann uyumlu, ahenkli oldugunu, 
birbirlerine yaslandiklarmi ve Kur'an ayetlerinin her birinin kendi 
icerigi itibariyle dogru, diger bir ayete iliskin olarak da dolayli veya 
dolaysiz dogrulayici konumunda oldugunu kamtlamaktir. 

Nitekim Konusan Kur'an (Kur'an-i Natik) Emir'ul-Muminin (a.s) 
bu ayetten su gikarsamayi yapiyor: "Kitabm bir kismimn diger bir 
kismini tasdik ettiginden ve kitapta ?eliski olmadigindan soz edili- 
yor. Allah buyuruyor ki: 'Eger bu Kur'an Allah'tan ba§kasmm ka- 
tmdan olsaydi, onda birgok geli§ki bulacaklardi.' Kur'an'm zahiri 
guzel; batmi ise, derindir." 3 Yani, bazi ayetler diger bazi ayetleri 
tasdik etmektedirler. 

Dolayisiyla butun ayetler arasinda bir uyum vardir-ki bu, olum- 
lu bir kurgudur-. Sadece ayetlerin aralannda celiski olmamasi soz 
konusu degildir -ki bu, olumsuz bir kurgudur-. Bu acidan Kur'an 
bastan sona miitesabih (benzesen) ve mesani (tekrarlanan) ayet- 
lerden olusmaktadir. Nitekim merhum Allame soyle demistir: 
Kur'an ayetlerine mesani (tekrarlanan) adi verilmistir. Qiinku ayet- 
lerin bazisi, diger bazismm durumuna agiklamakta, onlara egilim 
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2-el-Mizanc.l, s.71 
3- Nehc'iil-Belaga, hutbe: 1 8 



Allame ve Tefsirdeki Metodu 31 

gosterip yonelmektedir. "Benze§en ve tekrarlanan kitap" ayetin- 
den de bunu anlamak mumkundur. 

Bu ayette kitabm mutesabih (benzesen) ve mesani (tekrarla- 
nan) oldugu birlikte zikredilmistir. Yani kitabm bazi ayetlerinin di- 
ger bazi ayetlere benzedigi, bazi ayetlerin bazisma egilimli oldugu 
bir ara-da soz konusu edilmistir. Nitekim Peygamber efendimiz 
(s.a.a) Kur'-an'i vasfederken soyle buyurmustur: "Kur'an'm bazisi 
bazismi tasdik eder." Hz. Ali'nin (a.s) soyle dedigi rivayet edilmistir: 
"Bazi ayetler diger bazismm icerigini konusur, bazisi bazisma ta- 
nikhk eder..." 1 

Bu demektir ki, Kur'an ayetlerini birbirinden ayirmak, bir ayeti 
tefsir ederken, diger ayetleri goz onunde bulundurmamak, her bir 
ayeti butunden kopararak irdelemek, bir ayeti incelerken bir ka- 
nit, bir destek veya bir tanik olarak diger ayetlerden yararlanma- 
mak, Kur'an'm uyumlu ve birlik halindeki ayetleri arasinda bir tur 
ayinm, tefrika meydana getirmektir. Allah kelammin bu butunlu- 
gunii pargalamanm gikardigi sonug, Kur'an'm §u ayetlerde yaban- 
cilar tarafindan sergilenen yerilmi§ tavirlarma i§aret ettigi durum- 
dur: "Nitekim biz kisimlara ayiranlara indirmi§izdir. Onlar, 
Kur'an'i boliip ayiranlardir." 2 

Gerci rivayetler baglammda ayetleri ele aldigimiz zaman "idin" 
(boliip aynlanlar) ifadesinden maksadin, Kur'an'i ?e§itli kisimlara 
ayirdiktan sonra, bir kismma inanip da bir kismmi inkar eden 
kimselerle, kimi zaman Kur'an sihirdir, kimi zaman gegmislere ait 
masallardir v.s. seklinde Kur'an'a uygun olmayan yakistirmalarda 
bulunan kimseler oldugu anlasihyor. 

Fakat her biri bir butiinun birbirine benzeyen pargalan konu- 
mundaki ayetleri birbirinden koparmak da, kabul edilemez parca- 
lamanm, boliip ayirmamn bir baska turudur. Qunku baska ayetle- 
re egilimli, baska ayetlere yaslanmis bir ayeti, baska ayetlerin i- 
?erdigi kavramlara, degerlendirmelere basvurmadan tefsir etmek 
mtimkun degildir. 
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§unu da unutmamak gerekir ki, Tuba Agaci'mn dallarmin ilk 
egilimi koklere dogrudur. Tuba Agaci konumunda olan Kur'an'm 
kokleri ise, anahtar ayetler dedigimiz tevhidt bilgileri iceren ayet- 
lerdir. 

ALLAME TABATABAI'NiN AHLAKI 
VEEGiTSELOZELLiKLERi 

1- Merhum Allame TabatabaT, genel olarak butun yazilarmda, 
ozellikle de "el-MTzan" tefsirinde birinin gorusunu tetkik, tahlil ve 
tenkit ederken bu kisinin adini zikretmek yerine, dusunce ve goru- 
sunu tartisma konusu etmeye ozel bir dikkat gosterir ve §6yle 
derdi: "Birbiriyle ?eli§en dii§unce sahipleri degil, du§uncelerdir." 0, 
"Ne denildigine, soztin i?erigine bak; kimin dedigine bakma!" so- 
zunti kendine ilke edinmi§ti. 

2- Merhum Allame TabatabaT, bir goru§ii tenkit ve tarti§ma 
konusu ederken gorus sahibinin hurmetini korumaya ozen duyar, 
makamma saygi gosterir, asagilayici ifadeler kullanmaktan ve 
bilgiQlik taslamaktan siddetle kagmirdi. 

3- 0, normal konularda pek zihinsel hazirhkh olmamakla bir- 
likte aklt konularda genel olarak, tefsir bahislerinde de ozellikle 
mukemmel bir derinlik ve zihinsel hazirhk icerisindeydi. Bu ise 
onun cismi ve ruhuyla butun bir vucudunun Kur'an'la kaynasmis 
oldugunun isaretidir. ilerlemis yaslannda hastalanip yataga dus- 
tugunde kisilerin adlarmi unutmasma ragmen zikir ve dualan asla 
unutmadi. Bu, imanm onun ruhunun derinliklerine yerlesmis oldu- 
gunun gostergesiydi. 

4- 0, hadis ilmini tedris ederken her ne kadar zayif olsa da 
ravi-lerin adlarmi mutlaka zikreder, hadis metnini okurken senet 
zincirini bastan sona tekrar ederdi. Boylece gecmis alimlerin ve 
muhaddislerin adlannin ihya edilmesine katkida bulunurdu. Bir 
senedin zayifhgma isaret ederken ravilerin htirmet ve sayginhgmi 
korumaya ozel bir dikkat gosterirdi. 

5- Ustat Allame TabatabaT, ilim havzasmdaki klasik ders dev- 
relerini mantik devesiyle baslatir, felsefe ve irfan dersleriyle sur- 
dtirur ve nihayet Resul-i Ekrem'in (s.a.a) mirasi Kur'an ve hadisle 
sona erdirirdi. 
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O'nun vefati da, aynen bereketli omru boyunca oldugu gibi, i- 
lim dunyasinda yeni bir hareketlilik meydana getirmi§tir. 
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YAZARIN ONSOZU 

Bismillahirrahmanirrahim 

Turn alemler icin bir uyanci olsun diye kulu Muhammed'e 
(s.a.a) egri ile dogruyu birbirinden ayirma ozelligine sahip olan 
Kur'an'i indiren Allah'a hamdolsun. Allah'm, izniyle bir sahit, bir 
miijdeleyici, bir uyanci, Allah'a kulluk sunmaya cagiran bir davetci 
ve aydmlatici bir isik kildigi sevgili peygamberi Hz. Muhammed'e 
ve onun Allah tarafmdan her turlu gunah kirinden arindmlmis ter- 
temiz Ehlibeyti'ne salat ve selam olsun. 

Bu mukaddimede kisaca, Kur'an-i Kerim'in ayetlerinin anlam- 
lanni inceleme hususunda izledigimiz metoda deginecegiz. 

Kur'an ayetlerinin anlamlanni aciklamak, delalet ettikleri ma- 
nalan beyan etmek ve onlarla kastedilen seyleri belirlemek de- 
mek olan Tefsir, Muslumanlann ilgilendikleri en eski ilmt alandir. 
Tefsir olarak nitelendirilen bu arastirma ve irdeleme turunun tari- 
hi, Kur'an'm indigi donemde baslamistir. Yuce Allah'm su sozu bu- 
na iliskin bir isaret i?ermektedir: "Nitekim kendi iginizden, size 
ayetlerimizi okuyacak, sizi armdiracak, size kitap ve hikmeti 6g- 
retecek ve size bilemeyeceginiz §eyleri ogretecek bir resul gon- 
derdik." {Bakara, 151) 

Miisluman tefsir bilginlerinin ilk kusagi, bazi sahabtlerden olu- 
sur. (Hz. AM (a.s) ve onun soyundan gelen imamlan bu kapsamm 
disinda tutuyoruz. Qunku onlann ayn bir konumu vardir ki, ileride 
buna da deginecegiz.) ibn-i Abbas, Abdullah b. Omer, Obey ve bu 
konuya ilgi duyan diger bazilan bu kusaga iliskin birkag ornektir. 
gunkii tefsir arastirmalan, ayetlerin edebt yonlerini incelemek, in- 
dikleri ortami ve kosullan belirlemek, bir ayetin diger bir ayetin 
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anlammi pekistirici yoniine isaret etmek ve Peygamber efendi- 
mizden (s.a.a), kissalar, tevhit ogretileri, ahiret bilgileri ve diger 
konularla ilgili rivayet edilen kimi hadisler yardimiyla tefsir yap- 
maktan oteye gecmiyordu. 

Bu tarz tefsir arastirmasi, Hicret'in ilk iki yuzyilmda Mucahid, 
Katade, ibn-i Ebu Leyla, §a'bT, SuddT ve diger tabitn kusagi tefsir 
bilginleri tarafmdan da surduruldii. Bu tefsir bilginlerinin ilk kusak 
sahabe miifessirlerinden tek farklan, rivayetlerle tefsir yapmaya 
agirhk vermeleriydi. Bu arada Yahudilerin ve baskalarmin rivayet- 
lerine de yer vermisler, bu rivayetlerden Kur'an'da yer alan kissa- 
lann aciklamasmda, goklerin meydana gelisi, yerin ve denizlerin 
olusumu gibi yaratilisa donuk bilgilerin izahmda, §eddad'in irem 
bagi, peygamberlerin surgmeleri, Kur'an'm tahrif edilmesi gibi hu- 
suslarda bol bol yararlanmislar. Sahabeden aktanlan bazi tefsir ve 
arastirmalarda da bu yontemin orneklerine rastlamak mumkun- 
dur. 

Daha sonra Peygamber efendimizin (s.a.a) ardmdan halifele- 
rin do-neminde, Muslumanlann fethettikleri tilke ve uluslarm btin- 
yesindeki gesitli gruplarla kaynasmalan, degisik din ve mezhebe 
mensup bilgin-lerle karsilasmalan sonucu, Kur'an ayetlerini 
kelamtagidan inceleme egilimi yaygmhk kazandi. 

HicrT birinci yuzyilm sonlanna dogru EmevT saltanati donemin- 
de Yunan felsefesine iliskin eserler Arapga'ya gevrildi. Bu durum 
Abbas? doneminde de devam etti. Bunun yam sira Musluman a- 
rastirmacilar arasinda, aklt-felseff tarzda inceleme yapma egilimi 
bas gosterdi. 

Bir ucuncii egilim olarak da, felseff yaklasimm yaygmlasmasi- 
na paralel olarak tasavvuf ekolu ortaya gikti. insanlarm dint bilgi- 
leri nefis miicadelesi ve egzersizleri yoluyla edinme egilimleri artti. 
Bu ekoliin taraftarlan sozlu ve akltincelemelere ilgi duymazlardi. 

Hadis ehli denen bir grup insan da, dinin sozel ifadelerini, sirf 
edebt yonden incelemeye tabi tutup baska higbir incelemeye ge- 
rek gor-meden bu ifadelerin zahirlerine tarn bir baghhk egilimini 
surdurduler. 

insanlar arasinda mezhebt gruplasmalar baslar baslamaz, 
tefsir arastirmacilarimn yontemleri de gruptan gruba farkhhk gos- 



Yazarin Onsozii 37 

terdi. "La ilahe illallah, Muhammed'un resulullah" ifadesinden 
baska uzerinde goriis birligi sagladiklari bir tek husus kalmadi. i- 
simlerin, sifatlarm, fiillerin, gokler ve icindekilerin, yer ve uzerin- 
dekilerin, kaza ve kaderin, cebir ve tefvizin (tasarruf ozgurlugu- 
niin), sevap ve azabm, olum ve olumle hasir arasmdaki ara done- 
min (berzah), olumden sonra dirilisin, cennet ve cehennemin, ki- 
sacasi, uzaktan veya yakmdan dint gercekler ve bilgiler kapsami- 
na giren her seyin ifade ettigi anlam uzerinde ihtilafa dustuler. 
Boylece ayetlerin anlamlannm arastmlmasi hususunda izlenecek 
yolu belirlemede gorus ayriliklan bas gosterdi. Herkes izledigi 
mezhep ve yonteme dort elle sanldi, onun disma Qikamadi. 

Hadisgiler, alanlanni sahabe ve tabitne mensup ilk ku§ak tef- 
sir bilginlerinden gelen rivayetlerle smirlandirdilar. Rivayet elver- 
digi surece konunun pe§ini birakmadilar. Rivayetin durdugu yerde 
de durdular, bir adim oteye atmadilar. ifadeden agik bir anlam e- 
dinemedilerse, ara§tirma geregini duymadilar. Buna gerekge ola- 
rak da yiice Allah'm §u soztinu ileri siirdiiler: "Uimde derinle§enler 
ise, 'Biz ona inandik. Tumii Rabbimizin katmdandir.' derler." (Ai-i 
imran, 7) 

Ama onlar bu tutumlanyla buyuk bir yanilgiya du§ttiler; Qtinku 
yiice Allah kitabmda akla dayah kanitlan ge?ersiz kilmiyor. Boyle 
bir §ey nasil du§unulebilir ki, oysa bir §eyin kanit olup olmamasi 
ancak akilla belirlenebilir?! Kur'an-i Kerim, aralannda fahi§ ihtilaf- 
lar olan sahabe ve tabitnin sozleri ve goruslerini asil kanit olarak 
ongormez. Kur'an'da sadece ayetler uzerinde etrafhca dtisunme, 
detayh arastirma yapma tesvik edilir. Qunku herhangi bir ihtilaf 
ancak bu sekilde ortadan kaldinlabilir. Allah Kur'an'i bir yol goste- 
rici, bir nur ve her seyin agiklayicisi kilmistir. §u halde bu nasil 
nurdur ki, kendisinden baska bir nurla aydmlanma geregi duyu- 
yor?! Baskasmm yol gostericiligine muhtag olan bir yol gostericiye 
ne denir?! Her seyin aciklayicisi konumunda olan bir sey, baska 
bir sey tarafmdan aciklanabilir mi?! 

Kelamcilara gelince; degisik mezhebt gorusleri, onlan tefsir 
konusunda kendi mezheplerine uygun bir tutum icinde hareket 
etmeye zorladi. Mezheplerinin izin verdigi olgulerde uygun olani 
almak, uygun olmayani da yorumlamak seklinde bir tutum sergi- 
lediler. 
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Ozel mezhepler tercih etmenin, ozel yontemler ve gorusler be- 
nimsemenin geri plamnda, ilmt bakis acisimn farkhhgi ya da ulu- 
sal gelenek ve taassup gibi bir gerekce yer ahyorsa da, -ki burasi 
bu tur konularla ilgilenmenin yeri degildir- ancak Kur'an'a iliskin 
bu tur bir arastirma, tefsirden 90k, uyarlama niteligine layiktir. 

Cunku, bir arastirmacimn bir ayeti incelerken "Kur'an ne 
diyor?" demesi ile "Bu, ayeti neye gore yorumlayabiliriz?" demesi 
arasmda buyuk bir fark vardir. Birincisinde, arastirma ve inceleme 
esnasmda teoriyle ilgili her seyin unutulup teorik olmayan bir seye 
dayandinlmasi zorunludur. ikincisinde ise, meselede once teorile- 
rin ortaya konup kabul edilmesi, sonra da arastirmamn bu cerce- 
vede yapilmasi gerekir. Bilindigi gibi, ifade kapsammdaki bu tur 
bir arastirma, ozii itibariyle ifadenin anlamma yonelik ara§tirma 
olarak degerlendirilmez. 

Felsefeciler de tipki kelamci mufessirlerin du^tukleri buyuk 
hataya dijftuler. Gorijflerine ters du§en ayetleri genel anlamda 
felsefe biliminin ce§itli alanlarmin tartifilmazlanna uyarlama, on- 
lara gore yorumlama yanilgismi tekrarladilar. Genel anlamda fel- 
sefe bilimi derken, matematik, doga bilim, teoloji ve uygulamah 
hikmeti, ozellikle de Messa ekolunu kastediyorum. Bunlar, fiziko- 
tesi gerceklere isaret eden ayetleri, goklerin ve yerin yaratihsma i- 
liskin ifadeler iceren ayetleri, oltim-hasir arasi ara donemle ve ki- 
yamet giinuyle ilgili ayetleri yorumlayip kendi felseft 
tartisilmazlarma uyarladilar. kadar ki, kulltve cuz'Tfeleklerin du- 
zeni, elementlerin tertip ve konumlan, felekler ve elementlerle il- 
gili hukumler gibi doga bilimin kesin ve kamtlanmis olmadigim ve 
sirf varsayimlara dayandigini bildikleri prensipleriyle uyusmayan 
ayetleri bile yorumlamaya, o prensiplere uyarlamaya kalkistilar. 

Mutasavviflar ise, dis alem ve dis aleme iliskin ayetlerden 90k, 
yaratihsin batinma yoneldikleri ve sirf ig aleme iliskin ayetlere ilgi 
duyduklan icin arastirmalarmi salt yoruma dayandirdilar ve ayet- 
lerin sozel ifadelerini bir kenara biraktilar. Bunun sonucu herkes, 
ayetleri batmt sekilde yorumlamaya, siirsel ctimlelerle her ifade- 
den ilgili ilgisiz birgok konuya isaretler ?ikarmaya kalkisti. Oyle ki 
ayetler ctimle hesabiyla tefsir edildi, kelimelerdeki harfler nurant 
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ve zulman? diye ikiye boliindu ve bu esasa dayanilacak yorumlar 
yapildi. 

Kur'an-i Kerim'in ozel olarak tasavvufculara yol gostermek u- 
zere inmedigi son derece aciktir. Kur'an-i Kerim'in muhataplan 
harflerin gizli sirlanna inanan, sayilardan anlamlar cikaran, bura- 
dan hareketle bazi sayilarla tarihsel bazi olaylan denk diisuren 
kimseler degildir. Kur'an-i Kerim'in igerdigi bilgiler, yildizlann sirla- 
nna iliskin bilgilerin Yunanca'dan ve baska dillerden Arapca'ya 
cevrilmesinden sonra miineccimlerin ortaya koydugu cumle he- 
sabma dayanmamaktadir. 

Evet Peygamber efendimizden (s.a.a) ve Ehlibeyt imamlarin- 
dan, "Kur'an'm bir zahiri, bir de batmi vardir. Batinmin da yedi 
kat -veya yetmi§ kat- daha otesi batmi vardir..." seklinde rivayet- 
ler mevcuttur. Ne var ki, Allah'm salat ve selami uzerlerine olsun, 
onlar batmi goz onunde bulundurduklan gibi, zahiri de goz onunde 
bulundururlardi. Te'vile (yoruma) onem verdikleri gibi, tenzile (so- 
zel ifadelere) de onem verirlerdi. Ancak burada bir hususu hemen 
vurgulayahm ki, Kur'-an ayetlerinin sozel ifadelerine ters dusecek 
bir anlam cikarmak olarak algilanan "te'vil", Kur'an'm inisinden ve 
islam'm yayihsmdan sonra Muslumanlann diline yerlesen terim- 
lerden olup Kur'an-i Kerim'de ba-zi ayetlerde sozii edilen "te'vil" ile 
hi?bir ilgisi yoktur ve Kur'an-i Ke-rim'deki "te'vil", bir kere anlam 
ve kavram kategorisine girmektedir. insaallah Al-i imran suresinin 
giris kismmda genis bigimde bu hususa yer verecegiz. 

Son caglarda ise yeni bir tefsir ekolu gelismistir. Soyle ki: is- 
lam'i benimseyen bazi kimseler somut verilere ve deneyime da- 
yanan pozitif bilimlerle, istatistiksel deneyimlere dayanan sosyolo- 
jiden etkilenerek, duyulan ya da pratigi esas alan Avrupah filozof- 
lann goruslerine egilim gostermislerdir. (Onlara gore, hayatta ihti- 
yac duyulan miktarda pratik bir sonucu olmayan hicbir kavrayis 
bir deger ifade etmez.) 

iste anlayislannin temeli bu tur yaklasimlara dayanan soz ko- 
nusu tefsirciler diyorlar ki: 

Dint bilgilerin, bilimin onayladigi yola ters dusmesi imkansiz- 
dir. Qunkti varhklar aleminde asil olan madde ve onun somut be- 
lirtileridir. Su halde ars, kursu, levh ve kalem gibi dinin varoldukla- 
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rim haber verdigi, buna karsm bilimin reddettigi olgulan bir sekil- 
de yorumlamak gerekir. 

Kiyamet, hesaplasma ve hasir gibi bilimin deginmedigi olgula- 
n da maddtyasalara gore aciklama zorunlulugu vardir. 

ilaht yasalar sisteminin dayandigi vahiy, melek, seytan, nii- 
buvvet, risalet ve imamet gibi seyler de birtakim ruhsal olgulardir. 
Ruh ise, madde kokenlidir, maddenin bir tur yansimasidir. Dint 
yasama ise, ozel bir toplumsal dehadir ki, saglikli ve kalkmmis bir 
toplum meydana getirmek icin, birtakim yasamalar ongorur. 

Bu gorusun taraftarlan diyorlar ki: Hadis rivayetlerinde birta- 
kim kansiklar meydana geldigi igin, Kur'an'la uyum icinde olanlan 
haric, bunlara dayanmak dogru degildir. Kur'an'i da yorumlarken 
ge?mis mez-heplere ve goriislere dayanmak buyiik bir yanilgidir. 
Qunkti sozunti ettigimiz gorus ve mezhepler akil yurutmekle elde 
edilen bulgulara dayaniyorlardi. Bugun ise, somut verilere ve de- 
neye dayanan gagdas bilim, soz konusu yontemin yanlisligmi or- 
taya koymustur. Dolayisiyla, Kur'an-i Kerim'i sadece bilimsel veri- 
lere gore tefsir etmek bir zorunluluktur. 

Kendi ifadeleri olan veya ifadelerinin zorunlu yorumu olan bu 
cumlelerde goruldugu gibi, somut verilere ve deneye dayanan bu 
yon-temi izlemeleri, onlan yukanda isaret ettigimiz tefsir anlayisi- 
na suruklemistir. Biz, burada onlann gortislerini dayandirdiklan bi- 
limsel ve felseff prensipler hakkmda konusacak degiliz. 

Ama sunu demeden ge?emeyecegiz: Onlann ilk kusak tefsir 
bilginlerinin yontemleriyle ilgili olarak, "Bu, uyarlamadir; tefsir de- 
gil." seklindeki degerlendirmeleri bizzat kendi yontemleri \g\n de 
gegerlidir. Kur'an'm Kur'an'la tefsiridir, diye kendi yaklasimlarim 
tek gercekci tutum olarak Man etseler de. 

Eger Kur'an ayetlerinin anlamlarim elde etme hususunda her- 
hangi bir seye dayanarak yoruma kalkismiyorlarsa, ne diye bilim- 
sel goriisleri tartisilmaz gorup otesine ge?emiyorlar?! Onlar bu tu- 
tumlanyla ilk kusak tefsir bilginlerinin bozdugunu onarmaktan 
90k uzaktirlar. 

Yukanda degindigimiz bu tefsir ekollerinin her biri bir gozlem- 
ci titizligiyle incelendigi zaman gortilecektir ki, bu ekollerin ortak 
noktalan eksik ve yetersiz oluslandir. Bunlann en buyuk kusurlan 
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da bilimsel ve felseft arastirmalarm verilerini disaridan Kur'an a- 
yetlerinin anlamlarma yuklemeleridir. Bu sayede, tefsir uyarlama- 
ya donustu, uyarlama tefsir olarak nitelendirildi; Kur'an'm icerdigi 
bircok hakikatler mecaz olarak algilandi, bircok apacik ayetler yo- 
rumlara tabi tutuldu. 

Bunun sonucu olarak (aciklamalarimizm basmda da dolayh 
olarak isaret ettigimiz gibi) kendisini "alemler icin yol gosterici... 
aydmlatici nur... ve her seyin aciklayicisi" olarak nitelendiren 
Kur'an'a ulasmak icin baskasmin yol gostericiligine basvurma ge- 
regi dogdu. Kur'an'm baskasi tarafmdan aydmlatilmasi luzumu 
goruldu. Artik, kendisi her seyin aciklayicisi olan Kur'an, baskasi 
tarafmdan aciklamr oldu. Nedir bu baskasi?! Niteligi nedir?! Yol 
gostericiligi nasil olacak?! Bir gorus ayrihgi bas gosterdiginde 
hangi mercie basvurulacak, kime sigmilacak?! Nitekim gorus ayn- 
hklan bas gostermis ve bu aynhklar korkung boyutlara ulasmistir. 

NiQin boyle oldu? Hie kuskusuz cumle ve ayetlerin anlamlarma 
yonelik bakislarda bir gorus ayrihgi yasanmamistir. (Kelime veya 
cumle olarak ifadelerin dil ve gelenek acismdan anlasilmamalan 
soz konusu degildir.) Kur'an'm dili acik ve anlasihr bir Arapca'dir. 
Bir Arap veya Arap dilinin ifade bigimini bilen bir yabanci onu an- 
lamakta gu?luk ?ekmez. 

Sayilan birka? bini bulan Kur'an ayetleri icinde ifadesi kapah 
olan ve zihni sasirtacak duzeyde anlami girift olan tek bir ayet 
yoktur. Nasil olabilir ki?! Oysa Kur'an son derece acik ve anlasihr 
bir ifade tarzina sahiptir. Bir ifadenin acik ve anlasihr olmasinm 
sarti da kapahhktan ve giriftlikten uzak olmasidir. Oyle ki, Kur'an-i 
Kerim'de hiikmu yururlukten kaldinlmis (neshedilmis) ayetler gibi 
kimi mutesabih (benzesen) ayetler bile anlam olarak son derece 
aciktirlar. Sadece bu anlamlarla kastedilen seyler arasmda bir 
benzesme soz konusudur. Bunda anlasilmayacak bir durum yok- 
tur. 

Evet, biitun bu gorus ayrihklan, kelime veya cumlelerin 
anlamlarmin bilinmemesinden degil, bu anlamlann uyarlanacagi 
nesnelerin belirlenmesinden kaynaklanmistir. 

Bunu su sekilde izah etmek mumkundur: Bizim madde ale- 
mine olan ahskanhgimiz sonucu, -soylendigi gibi- kelimelerin isi- 



42 El-Mizan Fi Tefsir-il Kur'an-c.l 

tilmesi si-rasmda ilk zihnimize gelen, bunlarm isaret ettikleri 
maddT veya maddeyle ilintili anlamlan olmaktadir. Qunku dimya- 
da yasadigimiz surece bedenlerimiz ve bedenlerimize bagli gucu- 
muz madde icinde faaliyet gosterir. Dolayisiyla hayat, ilim, kudret, 
isitme, gorme, konusma, irade, nza, gazap ve yaratma gibi soz- 
cukleri isittigimiz zaman, ilk zihnimize gelen, bunlarm anlamlari- 
nin maddtvarliklan, maddtgoruntuleri olur. 

Ayni sekilde gok, yeryuzu, levh, kalem, ars, kursu, melek ve iki 
kanadi, seytan ve kabilesi, suvarileri ve piyadeleri gibi sozler duy- 
dugumuzda derhal bunlarm dogal ornekleri zihnimizde belirmeye 
ba§lar. 

"Allah evreni yaratti. §6yle yapti. §unu bildi. §unu istedi veya 
§unu istiyor. §unu irade etti veya §unu irade ediyor." §eklinde bazi 
ifadeler duydugumuz zaman, ah§ageldigimiz uzere, fiili zaman 
kavramiyla smirlandiririz. 

"Bizim katimizda daha fazlasi vardir..." (Kaf, 35) "...kendi ka- 
timizdan edinirdik." (Enbiya, 17) "...iyi ki§iler igin Allah katmdaki 
daha hayirhdir." (Ai-i imran, 198) "...O'na donduruleceksiniz." (Baka- 
ra, 28) gibi ifadeleri i§ittigimizde, katinda olma anlammi mekanla 
sinirlandinniz. 

"Bir yerle§im birimini helak etmek istedigimiz zaman, o bel- 
denin §imank varliklarma emrederiz..." (isra, 16) "...lutufta bulun- 
mak istiyoruz..." (Kasas, 5) "Allah size kolaylik diler..." (Bakara, 185) 
gibi ifadeleri i§ittigimiz zaman butun bunlarm bir tur iradeyi ifade 
ettiklerini du§unurtiz. Qunku bizdeki iradede durum boyledir. Buna 
benzer meseleleri de bu §ekilde degerlendirmek mumkundur. 

Nerede olursa olsun, kullanilan turn ifadeler kar§ismdaki ko- 
numu-muz bundan ibarettir ve bu, bizim dogamizdan kaynakla- 
nan hakkimizdir da. Qunku kelimeleri icat edip kullanmamizi ge- 
rektiren §ey, anlatmaya ve anla§maya yonelik toplumsal ihtiyagtir. 
insanoglu, madde ve uzantilanyla direkt baglantisi bulunan i§ler- 
de yeterlilige ula^mak igin toplumsalhga ilgi duyar. Dolayisiyla ke- 
limeleri, kendilerinden bazi yararlar umdugu veya bazi hedefler 
giittugu seyleri gosteren isaretler olarak icat eder. 

§unu unutmamak gerekir ki, donusum ve tekamtil yolunda ih- 
tiyaclann degismesi oranmda ad konulmus maddt varhklar degi- 
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sime ve donusume mahkumdurlar. Soz gelimi "Lamba" insanlann 
kullandiklan bir aydmlatma aracidir. Bunun ilk sekli soyleydi: Bir 
kap igine bir fitil konur, igine bir miktar yag da dokuldukten sonra 
bu fitil karanhgi aydmlatma amaciyla tutusturulurdu. Bu arag, su- 
rekli gelisti ve nihayet bugunku elektrik lambasi seklini aldi. Lam- 
ba adi verilen o ilk aragtan bir tek parga geride kalmadi, fakat 
"Lamba" kavrami hala bu islevi goren arag igin kullanihyor. 

ilk kullanilan olgut ile bugun soz gelimi sicagi olgmek igin 
kullanilan olgut agismdan da durum aynidir. 

ilk kez silah olarak kullanilan alet ile bugunku modern silahlar 
da bu konuya somut bir ornek olusturmaktadir. 

Su halde, adlandinlan maddt varhklar surekli bir degisim ya- 
sayarak gegmisteki ozlerini ve niteliklerini yitirdiler; bununla bera- 
ber o islevi goren alete isaret eden isim yerinde kaldi. Bunun bir 
tek izah tarzi vardir. da, isimlendirmede asil maksat, bir seyin is- 
levidir, amacidir, sekli ve bigimi degildir. Buna gore, olgme, aydm- 
latma ve savunma amaglan varoldukga olgut, silah ve lamba isim- 
leri de soz konusu islevi goren aletlere ad olmaya devam edecek- 
lerdir. 

Bu yuzden su hususa dikkat etmeliyiz ki, bir ismin bir seye it- 
lak olunmasmdaki olgu, o seyin o isimlendirmeden amaglanan is- 
levi goruyor olmasidir. Dolayisiyla kelimeleri belli bigimleri ifade 
etmek uzere donduramayiz. Fakat ne var ki, buna bir diyecegimiz 
olmamakla birlikte gelenekler ve ahskanhklar bu noktayi algila- 
mamiza engel olusturuyor. iste Hasviye ve Mucessime gibi hadisgi 
ekollerin, tefsirde ayetlerin zahirleri uzerinde donuklasmalarimn 
altindaki gerekge budur. Gergekte onlar, ayetlerin zahirleri uzerin- 
de degil, misdaklarm tes-hisi noktasinda gelenek ve aliskanligm 
kahplannda donuklasip kalmislar. 

Halbuki, ayetlerin iginde oyle ayetler var ki, anlamlarmi kav- 
rama noktasinda ahskanhk ve gelenekleri esas almak, amag 
sapmasma ve kavram kargasasma yol agar. "...Ona benzer higbir 
§ey yoktur." (§Qra, li) "Gozler onu gormez, ama o gozleri goriir. 
latiftir, her §eyden haberdardir..." (En'am, 103) "...Allah onlarm ni- 
telendirmelerinden uzaktir." (Mu'minun, 91) ifadeleri bu hususta hi- 
rer ornektirler. 
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Bu yiizden insanlar, ayetlerin anlamlarmi kavrama hususunda 
sirf geleneksel anlayisa ve ah§ilagelmi§ orneklere gore hareket 
etmemek zorundadirlar. Nitekim, yanhs yapmaktan ve bilinmeyen 
sonuclar elde etmekten kacinmak icin insanlar, bilimsel 
arastirmalarm verilerine sa-nlma durumunda kalmislardir. 
Bundan dolayi, bir arastirmanin Kur'an gerceklerinin anlasilmasi 
ve yuce hedeflerinin belirlenmesi uzerinde etkin rol oynamasi 
normaldir. Bunun iki sekilde gerceklesme ihtimali vardir: 

Birincisi; inceledigimiz ayetle ilgili olarak ortaya cikan bir so- 
runun cozumu amacina yonelik olarak bilimsel, felseff veya baska 
turlu bir arastirma yapip gercegi buluruz, sonra da ayeti bu aras- 
tirmamizm verilerine gore yorumlanz. Bu, teorik arastirmanin o- 
naylayacagi bir yontemdir. Fakat bilindigi tizere Kur'an-i Kerim bu 
tarz bir arastirmayi onaylamaz. 

ikincisi; Kur'an'i Kur'an'la tefsir ederiz. Bizzat Kur'an-i Kerim'in 
tesvik ettigi, ayetleri detayh bigimde inceleme yontemi ile ele al- 
makta oldugumuz ayeti, benzeri ayetler yardimiyla aciklamaya ?a- 
hsinz; ayetlerin bildirdigi ozellikler isigmda orneklerini teshis eder, 
taninz. Nitekim yiice Allah, "Biz sana Kitab'i her§eyin agiklayicisi 
olarak indirdik." [Nahl, 89] buyuruyor. Her seyin agiklayicisi olan 
Kur'an-i Kerim'in kendi kendini aciklamamasi mantikh degildir. 
Bir diger ayette de yiice Allah soyle buyuruyor: "Insanlara yol gos- 
terici, dogrunun ve hakki batildan ayirmanm apagik delillerini 
kapsayan..." [Bakara, 185] Bir baska ayette de soyle buyuruyor: "ve 
size apagik bir nur indirdik." [Nisa, 174] 

Kur'an-i Kerim insanlar icin bir yol gosterici, bir aciklayici, egri 
ile dogruyu birbirinden ayirt edici, insanlan ilgilendiren her konuda 
apagik bir aydmlatici nur olacak, ama en 90k ihtiyac duyduklan bir 
hususta onlara yeterli gelmeyecektir! Boyle bir sey mumkiin de- 
gildir. Bir ayet-i kerimede yiice Allah, "Bizim ugrumuzda cihat e- 
denleri biz, elbette yollarimiza iletiriz..." (Ankebut, 69) buyuruyor. Al- 
lah'm kitabini anlamak icin caba sarf etmekten daha buyuk bir 
cihat var midir? Ve hangi yol Allah'a ulasma hususunda 
Kur'an'dan daha dogrudur? 
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Bu tur ayetler Kur'an-i Kerim'de cokca yer ahr. Al-i imran sure- 
sinin bas taraflannda "Muhkem ve Mutesabih" kavramlarma ilis- 
kin arastirmamizda bu konuyu genis bicimde ele alacagiz. 

Yuce Allah, kendisine Kur'an'i ogrettigi ve kitabmi insanlara 
ogretmek uzere gorevlendirdigi Peygamber efendimiz (s.a.a) hak- 
kmda soyle buyuruyor: "Onu Ruh'ul-Emin senin kalbine indirdi." 
[§uara, 194] "Sana bu zikri (Kur'an'i) indirdik ki, kendilerine indiri- 
leni insan-lara agiklayasm..." [Nahi, 44] "...Onlara Allah'm ayetlerini 
okuyor, onlari anndinyor, onlara kitabi ve hikmeti ogretiyor..." [ai- 
i imran, 164] Peygamber efendimizin (s.a.a) yakm akrabalan ve Eh- 
libeyti'ne gelince; hem Ehlisunnet'in, hem de §ia'nm uzerinde itti- 
fak ettikleri bir hadiste, Peygamber efendimiz (s.a.a) onlarm se?- 
kin konumlarina su sekilde isaret etmektedir: "Size iki sey biraki- 
yorum, benden sonra onlara sarildigmiz stirece hicbir zaman 
sapmazsmiz: Biri Allah'm kitabi, digeri de soyum, Ehlibeyt'imdir. 
Bu ikisi havuz basmda bana donene kadar birbirlerinden ayrilma- 
yacaklardir." 

Yuce Allah, Ehlibeyt'in Kur'an bilgisini ise su ifadelerle dogru- 
luyor: "Allah ancak siz Ehlibeyt'ten butiin pislikleri gidermek ve 
sizi tertemiz yapmak istiyor." [Anzab, 33] Bir diger ayette de soyle 
buyuruyor: "0, elbette §erefli bir Kur'an'dir. Korunmu§ bir kitap- 
tadir. Ona temizlenenlerden ba§kasi dokunamaz." [Vakia, 17-79] 
Tefsirle ilgili ola-rak bize ulasan bilgilere gore Ehlibeyt'in tefsir ve 
ogretim yontemi bu sekildeydi. Bu kitapta, hadisler alanmdaki a- 
rastirmalanmiz kapsaminda, imkanlarimiz 6l?usunde Peygamber 
efendimizden (s.a.a) ve Ehlibeyt imamlarmdan nakledilen hadisle- 
re yer verecegiz. Bir arastirmaci, hadislerde ayetlerin tefsirinde a- 
91k olmayan, tartismah bir aklt goruse veya bilimsel bir varsayima 
dayanilan bir tek ornek goremez. 

Peygamber efendimiz (s.a.a) soyle buyurmustur: "Fitneler ge- 
cenin zifiri karanhgi gibi uzerinize goreklendigi zaman, Kur'an'a 
sanlmiz. Qtinku Kur'an sefaat eder ve sefaati kabul olur. Aleyhte 
tanikhkta bulunur ve tanikhgi onaylanir. Onu kendisine imam edi- 
nen kisiyi cennete goturur. Onu arkasma atan kisiyi de cehenne- 
me suriikler. 0, en iyi yola ileten bir yol gostericidir, o meseleleri 
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nihat olarak cozumleyen bir hukum kitabidir, bir aciklamadir, ke- 
sin bilgilerin kaynagidir. 0, hak iceriklidir, saka degildir." 

"Onun zahiri ve batmi vardir. Zahiri hikmet, batmi ise ilimdir. 
Zahiri guzel, batmi ise derindir. Onun yildizlan vardir, yildizlarmin 
uzerinde de yildizlan vardir. Acayipleri saymakla bitmez, ilginc sey- 
leri eskimez. Onda hidayet lambalan ve hikmet mesaleleri vardir. 
insaf ve adaleti taniyanlara iyiligi gosterir." 

"§u halde kisi gozunu dort acsm, bakismi netlestirsin; bozuk- 
luktan, takmtilardan kurtulsun. Cunku tefekkur, algilama yetene- 
gini yitirmemis kalbin hayatidir. Bu sayede, tipki elinde mesalesi 
olan bir kisinin karanliklann ortasmda yol almasi gibi, kurtulus ko- 
layca saglanir, korkulu gozetlemeler en aza iner." 

Hz. Ali (a.s) da Nehc'ul-Belaga'da Kur'an'i su sekilde tanimlar: 
"Kur'an'm bir kismi bir kismmi destekler, bir kismi bir kismma ta- 
niklik eder." 1 

iste Kur'an muallimlerinin ve yol gostericilerinin (Allah'm salat 
ve selami uzerlerine olsun) izledikleri dosdogru yol ve apacik metot 
budur. 

ileride aciklamalarda bulunurken, ayetlerin incelenmesi ile il- 
gili bu metodun ozelliklerini, Allah'm yardimiyla, imkanlanmiz 61- 
9usiinde ortaya koyacagiz. Hi? kuskusuz biz, bu kitabimizda ayet- 
lerin igerdikleri anlamlann belirlenmesinde sirf aklt-felseff kanita 
veya bilimsel varsayima ya da tasavvuft-irfanT sezgilere dayan- 
maktan kagindik. 

Arapca ifade tarzmm ya da herkesce kabul edilen ilmt veya 
amelt bir mukaddimenin yardimci olacak edebt ntiktelerin disinda 
ayetlerin edebt yonlerine genis 6l?ude yer vermekten kagmdik. 

Arastirma yontemimize iliskin bu agiklamalarm ardindan su 
hususlan da vurgulama geregini duyuyoruz: Biz bu kitabimizda 
ana hatlanyla asagidaki konulara detayh bicimde deginecegiz: 

1- Yuce Allah'm isimlerine ve hayat, ilim, kudret, isitme, gor- 
me ve birlik gibi sifatlanna iliskin bilgiler. Yuce Allah'm zatma ge- 
lince, ileride gorulecegi gibi Kur'an-i Kerim Allah'm zatinm hicbir 
aQiklamaya ihtiyaci olmadigmi ortaya koyuyor. 



1- [Nehc'ul-Belaga, hutbe:133] 
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2- Yiice Allah'm yaratma, emir, irade, dileme, dogru yola ilet- 
me, saptirma, kaza, kader, cebir, tefviz (tasarruf serbestligi), hos- 
nutluk ve ofkelenme gibi degisik fiillerine iliskin bilgiler. 

3- Perdeler, levh, kalem, ars, kursu, Beyt-i Ma'mur, gok, yer, 
melekler, seytanlar ve cinler gibi Allah'la insanlar arasmdaki vasi- 
talara iliskin bilgiler. 

4- insanm dunya hayatindan onceki durumuna iliskin bilgiler. 

5- insanm dunya hayati ile ilgili bilgiler. insan turunun tarihi ile 
bilgiler, kendi nefsiyle ilgili bilgiler, toplumsal prensiplere iliskin 
bilgiler, nubuvvet, risalet, vahiy, ilham, kitap, din ve seriata iliskin 
bilgiler, anlatilan kissalardan cikan sonuclara gore peygamberle- 
rin makamlanyla ilgili bilgiler gibi. 

6- insanm dunya hayatindan sonraki seruveni ile ilgili bilgiler. 
Berzah (olum-hasir arasi ara donem) ve kiyamet gibi. 

7- insanm ahlak yapisma iliskin bilgiler. Buna bagh olarak kul- 
luk yolunda evliyanin kat ettigi islam, iman, ihsan, tevazu ve ihlas 
gibi makamlara iliskin bilgiler. 

Ancak fikih biliminin kapsamma girdigi igin ahkam ayetleriyle 
ilgili olarak ayrmtili agiklamalarda bulunmaktan kacindik. 

Bizim basvurdugumuz bu arastirma ve inceleme yontemi so- 
nucu, ayetin zahirinden anlasilan anlama ters dusen bir anlam 91- 
karma anlaminda olan te'vil anlayisi ortadan kalkmistir. Kur'an-i 
Kerim'in, bazi ayetlerinde ispat ettigi te'vile gelince, bunun anlam- 
la baglantih olmadigmi aciklamalanmiz iginde goreceksin. 

AQiklamalardan sonra, hadisler kapsammdaki incelemeleri- 
mizle ilgili bolumlere yer verdik. Bu boltimlerde, imkanlanmiz 61- 
?usunde Sit ve Siinnt kanallardan Peygamber efendimizden (s.a.a) 
ve Ehlibeyt imamlanndan (a.s) nakledilen aciklamalan sunduk. 
Sahabe ve tabitn kusagma mensup mtifessirlerden gelen rivayet- 
ler ise, cesitli kanstirmalara maruz kaldiklan ve kendi aralannda 
?eliski arzettikleri icin, bunlar bir Musluman icin kanit olustura- 
mazlar. 

Ehlibeyt imamlanndan gelen hadisleri dikkatle inceleyen bir 
arastirmaci, bu kitapta izlenen bu yeni metodun tefsir alanmda 
Kur'an muallimleri (a.s) tarafindan uygulanan en eski yontem ol- 
dugunu gorecektir. 
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Bunun ardindan, imkanlarimiz olgusunde ele aldigimiz mese- 
leyi farkh alanlarla ilgili felseft, bilimsel, tarihsel, toplumsal ve ah- 
lakT agidan da inceledik. Her incelememizde, ara§tirmamn amaci- 
ni a^mayacak §ekilde sozlerimizi konuyla ilgili genel onermelerle, 
degerlendirmelerle smirh tuttuk. 

Allah'tan dogruluk ve hidayet diliyoruz. Qunku en hayirh yar- 
dimci ve en iyi yol gosterici O'dur. 

Allah'm rahmetine muhtag: 
Muhammed Hiiseyin TABATABAt 
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1- Rahman ve Rahim olan Allah'm adiyla. 

2- Hamd, alemlerin Rabbi Allah'a ozgudur. 
3-0, Rahmandir, Rahimdir. 

4- Din (karsihk) gununun sahibidir. 

5- Yalniz sana ibadet ederiz ve yalniz senden yardim dileriz. 

AYETLERiN AQIKLAMASI 

Yuce Allah, "Rahman ve Rahim olan Allah'm adiyla" buyura- 
rak sureye basliyor. Kimi zaman insanlar bir if yaptiklan zaman 
veya bir ise basladiklari zaman, 90k saygi duyduklan ya da buyuk 
olarak kabul ettikleri bir kisinin adini anarlar, o kisinin adiyla ha- 
reket ettiklerini be-lirtirler ki, isleri kutlu ve serefli olsun. Bazen de 
bunu, saydiklan buyuklerini anmak icin bir vesile edinirler. Boyle 
bir amac, belli oranda isim koymada da soz konusudur. Yeni do- 
gan bir gocuga, yaptiklan ve-ya kurduklan urettikleri bir §eye, 6r- 
negin bir eve ya da bir kuruma ad verirken sevdikleri ya da saydik- 
lan bir kimsenin adini verirler ki, ad-landinlan nesne varoldukca 
isim kahci olsun, isim varoldukca da o is-min anisi kahci olsun. A- 
nisi hep taze kalsm, surekli hatirlansin diye babasmm adini 90CU- 
guna veren kisinin bu davranismm altmdaki gerekce budur iste. 

Yiice Allah'm bu sozu de buna benzer bir amaca yoneliktir. S6- 
ze O'nun yuce ismiyle baslanmistir ki, ifadenin icerdigi anlam 0'- 
nun adiyla bilinsin, O'nun adiyla baglantih olarak zihinlerde yer et- 
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sin. Bu sekilde soze baslamanm bir diger amaci da, kullan soz, fiil 
ve davramslar hususunda egitmek, onlara her seye O'nun admi 
anarak baslamalari ve O'nun adiyla hareket etmeleri yonunde bir 
edep tarzi ogretmektir. Boylece yaptiklan isler, O'nun adiyla bilinir, 
O'nun sifatlanyla taninir, O'nun nzasmi elde etmek amaciyla yapi- 
lir. Boylece yaptiklan isler bosa gitmez, sonucsuz kalmaz. Cunku, 
yokluk ve batilligm asla kendisine yol bulmadigi yuce Allah'm adiy- 
la yapilmistir. 

Nitekim yuce Allah bircok yerde bu gercege dikkat cekmekte- 
dir. O'nun bircok sozunden su sonuclar cikmaktadir: O'nun yuce n- 
zasma yonelik olmayan sey, yok olucudur, bostur. Allah insanlann 
kendi nzasma dontik olmayan turn amellerinin online gececek ve 
onlan yele savrulmus toz duman gibi bosa cikaracaktir. Yaptikla- 
rmi un ufak edip amellerini ge?ersiz kilacaktir. HiQbir sey kahci 
degildir, O'nun yuzu harig. O'nun nzasi icin yapilan, O'nun adma 
ger?eklestirilen sey ise kahcidir, yok olmaz. Her olgu, icinde Allah- 
'a pay verildigi oranda kahcihktan pay ahr. Peygamber efendimiz- 
den (s.a.a) rivayet edilen ve hem Ehlistinnet, hem de §ia tarafm- 
dan sahih kabul edilen su hadis de bu gercegi dile getirmektedir: 
"Bir ise Allah'm adiyla baslanmasa, o isin sonu kesiktir." Hadisin 
orijinal metninde ge?en "ebter" ifadesi deyimi, sonu kesik, devami 
olmayan demektir. 

Soziin de bir tur is oldugunu goz onunde bulundurarak rahat- 
hkla, besmelenin basmdaki "ba" harfinin muteallaki "bashyorum" 
fiilidir, diyebiliriz. Yani, bir tur is olmasi itibariyle yuce Allah soze 
besmeley-le baslamistir. Bu da sozde bir birleyici unsurun bulun- 
masini, soziin birligini kagmilmaz kilmaktadir. Soziin birligi ise, i- 
gerdigi anlam, tasidigi mesaj ve dile getirilisi ile elde edilmek is- 
tenen nihat amacm birligi ile olur. Kur'an'm butununden ibaret o- 
lan Allah'm sozunun nihai amaci ise, su sekilde belirlenmistir: 
"Gergekten size Allah'tan bir nur ve agik bir kitap geldi. Onunla 
Allah dogru yola iletir." (Maide, 15-16) Bunun gibi daha bir?ok ayet 
vardir ve bu ayetlerde Kitabm indirilis gayesi su sekilde ifade edili- 
yor: Allah'm kitabmm ve sozlerinin amaci, kullan dogru yola ilet- 
mektir. §u halde hidayet, "Rahman ve Rahim olan Allah' in adiy- 
la" baslayan bir cumledir. 
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Buna gore 0, kullarm basvuru mercii olan Allah'tir. 0, Rah- 
man-dir; mumini de, kafiri de kapsamma alan genel rahmetine 
giden yolu, kullanna gosterir. Bu yol, varoluslan ve hayatlan igin 
bir hayir kaynagidir. 0, Rahim'dir; ozellikle mumin kullanna ozgti 
kildigi rahmetine giden yolu kullanna aciklar. Bu da onlann 
ahirette elde edecekleri mutluluktur, Rableriyle bulusma zevkidir. 
Nitekim yiice Allah, "Rahmetim her §eyi kaplami§tir; onu, koru- 
nanlara yazacagim." (A'raf, 156) Bu aciklamada Kur'an-i Kerim bir 
biitiin olarak goz ontinde bulundurulmustur. 

Ote yandan yiice Allah Kur'an-i Kerim'in bircok yerinde "sure" 
kavrammdan soz etmistir: "Ona benzer bir sure getiriniz." (Yunus, 
38) "Oyleyse siz de onun benzeri on uydurulmu§ sure getirin." 
(Hud, 13) "Bir sure indiriidigi zaman..." (Tevbe, 86) "Bu, indirdigimiz 
ve hukumlerini farz kildigimiz bir suredir." (Nur, l) Bu ifadelerden 
anhyoruz ki, yiice Allah'm parca parca aymp her bir parcasma sure 
adini verdigi sozleri kendi icinde bir tur birlige ve butunluge sahip- 
tir. Bu butiinluk, ne bir surenin bolumleri, ne de iki ayn sure ara- 
smda soz konusu degildir. Buradan hareketle anhyoruz ki, gudulen 
amag ve saglanan sonuglar sureden sureye farkhhk gosterir. Her 
bir surenin akisi ozel bir anlami vurgulamaya, ozel bir sonug elde 
etmeye yoneliktir ve bu hedef ger?eklesmedigi siirece sure bit- 
mez. Dolayisiyla her surenin basmda yer alan "Besmele" o sureyle 
gudulen ozel hedefe donuktur. 

§u halde Hamd suresinin basmdaki besmele de, surenin he- 
define ve sureden cikanlan anlama donuktur. Bu surede ifade edi- 
len amac ise, kulluk sunmak suretiyle Allah'a hamdetmektir; kul- 
lugu en genis boyutlanyla O'na ozgii kilmak, ondan yardim ve hi- 
dayet dileyerek onu fiilen ovmektir. Bu sozleri yiice Allah kullan 
adma dile getiriyor ki, kulluk sunma acismdan Allah'm ongordiigii 
ve gosterdigi tavirlar i?inde hareket etsinler. 

Kullugun ifadesi, kulun yerine getirdigi davranislardir; kulluk 
kas-ti tasiyan eylemlerdir. Rahman ve Rahim olan Allah'm adiyla 
baslamak, iste bu amaca yoneliktir. Bu durumda anlam soyle o- 
lur: "Senin admla sana yonelik kullugumu ifade etmeye 
bashyorum." 
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Bu aciklamaya gore de yine Hamd suresinin besmelesindeki 
"ba" harf-i cerrinin muteallaki, "baslama" fiilidir. Bununla da karsi- 
hkh hi-taplasma suretiyle kulluk makammdaki ictenlik ve sami- 
miyet pekistirilip ihlas tamamlanmak isteniyor. "Ba" harf-i cerrinin 
muteallaki "yar-dim isteme"dir de denilebilir. Boyle demenin bir 
sakmcasi olmamakla birlikte muteallakm "baslama" olmasi daha 
uygundur. Qtinku sure "yar-dim isteme"yi acikca iceriyor: "Yalniz 
senden yardim dileriz." 

"isim" kavramma gelince; bu ifade, ad oldugu varhgi gosteren 
bir sozdur. Ya isaret anlamma gelen "simet" kokunden ya da yuce- 
lik anlammi ifade eden "sumuvv" kokunden turemistir. Hangi kok- 
ten turemis olursa olsun, lugat ve orfte bu kelimenin bir varhga i- 
saret ettigi ve ad oldugu varhktan ayn olmasi gerektigi bilinmek- 
tedir. 

Yuce Allah'm sifatlarmdan biri goz onunde bulundurularak zati 
ifade eden "ism"e gelince; bu, lafizlar kategorisine girmeyen, zat- 
lardan olan bir isimdir. Bu, birinci anlamiyla ismin musemmasidir. 
Ornegin; (yuce Allah'm isimlerinden biri olan) "Alim" ismi, mti- 
semmasmi gosterir. da ilim sifati itibariyle ele alman zattir. Bu 
bakimdan Allah'm sifatlan, zatinm isimleridir. Qtinku bu zatm du- 
rumu ancak sifatlarmdan biri veya niteliklerinden biri aracihgiyla 
bilinebilir. 

Bu kullanimm sebebi sudur: insanlar, "isim" lafzmm "mu- 
semma-"yi gosteren kelime icin kullanildigmi gordtiler. Sonra bak- 
tilar ki, sifatlar da bir acidan zati gosteriyorlar. Onlarm durumu, "i- 
sim" diye ad-landirdigimiz lafzm durumunu andinr. Onlar da aynen 
"isim" denilen lafizlar gibi dis alemdeki zatlara isaret etmektedir- 
ler. Bu yuzden zatlara isaret eden bu sifatlan da "isim" olarak ad- 
landirdilar. SonuQta, "isim" lafzt bir sey olabilecegi gibi, aynt bir 
sey de olabilir, sonucuna varildi. Sonra baktilar ki zata dolaysiz i- 
saret eden "isim", tahlil sonucu elde edilen ikinci anlamdaki isim- 
dir. Birinci anlamdaki isim ise, ikinci anlamdaki ismin aracihgiyla 
zata isaret etmektedir. Bu yuzden ikinci anlamdakine "isim", bi- 
rinci anlamdakine ise "ismin ismi" dediler. Ne var ki butun bunlar, 
aklt tahlil sonucunda varilan seylerdir. Bunu lugate uyarlayamayiz. 
Dolayisiyla lugat acismdan "isim" ilk basta dedigimizden ibarettir. 
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islam'm ilk donemlerinde, kelamcilar arasinda "isim, mu- 
semmanin aynisi midir yoksa gayrisi midir?" sorusu etrafinda u- 
zun tartismalar meydana gelmistir. Ne var ki, gunumuzde bu tur 
meseleler artik bedihtlik duzeyinde acikhga kavusmustur. Dolayi- 
siyla, bu konuyla ilgili olarak ne dendigini, ne denilecegini uzun 
uzadiya anlatmak, sozlerin dogrusunu tespit edip onaylamak, yan- 
hsmi bulup curutmek artik gereksiz bir ugrastir. Kisacasi mesele- 
nin dismda kalmak en iyisidir. 

"Allah" lafzma gelince, bunun ash "el-ilah"tir. Qok kullanildi- 
gmdan dolayi "ilah"m basmdaki "hemze" dusmustiir. "Nan" kelime- 
si, "kul-luk etti" anlamma gelen "eleh'er-rectilu ye'lehu" koktinden 
gelir. Ya da "hayret etti" anlamma gelen "elih'er-reculii" ya da 
"veleh'er-reciilu" ko-ktinden gelir. Bu kelime "mef'ul" anlaminda 
"fial" kipindendir. Tipki "mektup" anlaminda "kitap" gibi. Mah ola- 
rak nitelendirilmesi; mabut, yani kulluk sunulan olmasmdan ya da 
akillann zatmi kavrama noktasmda saskina dusmelerinden dola- 
yidir. 

Goruldugu kadanyla "Allah" kelimesi, 90k kullanma sonucu 
ozel isim olmustur. Kur'an'm inisinden once de bu anlamiyla kul- 
lanihyordu ve cahiliye Araplan onun ifade ettigi anlami biliyorlardi. 
Yuce Allah bunu su sekilde ifade etmektedir: "Andolsun, onlara 
'Kendilerini kim yaratti?' diye sorsan, elbette 'Allah.' derler." 
(Zuhruf, 87) "Zanlarmca, 'Bu Allah'a, bu da ortaklanmiza.' dediler." 

(En'am, 136) 

Bu lafzm ozel isim oldugunun bir kaniti da, Allah'm turn guzel 
isimleri ve bu isimlerden kaynaklanan fiillerle nitelendirilmesi, 
ama bu lafzm hicbir isme sifat olmamasidir. Soz gelimi; "Allah 
Rahmandir, Rahimdir. Allah rahmet etti. Allah bildi. Allah 
nzklandirdi." denir; ama "Allah" lafzmm bunlardan birine sifat ol- 
dugu ya da bu lafizdan, bunlardan birine sifat olacak bir kelimenin 
turetildigi gortilmemistir. 

Her seyin ilahi olarak O'nun yuce zatinm varhgi, butun kemal 
sifatlanyla nitelendirildigini gosterdiginden butun kemal sifatlan 
"Allah" lafzmm iltizamt manasi olur. Dolayisiyla da "Allah lafzi, var- 
hgi zorunlu olan, turn kemal sifatlanni kendinde toplayan zatm 
ismidir." sozti dogrudur. Yoksa bu lafiz, 90k kullanma sonucu ozel 
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isime doniismus ve "elehe" kokunun isaret ettigi anlamm disinda 
baska bir husus bu isimlendirmede etkin olmamistir. 

Rahman ve Rahim sifatlan ise, "rahmet" koktinden gelirler. 
Bu ni-telikse, bir seyini yitiren veya eksigini giderecek bir seye ihti- 
yac duyan bir insanm gorulmesi anmda insan kalbini etkisi altina 
alan, heyecan yonu agir basan ozel bir duygudur. Bu duygu insa- 
nm icinde uyaninca eksigi olanin eksigini gidermeye, ihtiyacmi 
karsilamaya yeltenir. Ancak bu anlam, tahlil sonucunda ihtiyaci 
gidermek amaciyla ver-me, bagista bulunma anlamma doner, iste 
yiice Allah, bu anlamda rahmet sifatiyla nitelendirilir. 

Rahman kelimesi, cokluk ifade eden "fe'lan" vezninden muba- 
laga siygasidir. Rahim ise sifat-i musebbehedir ve sureklilik, kahci- 
hk ifade eder. Bu acidan "Rahman" niteliginin hem muminlere ve 
hem de kafirlere yonelik bol rahmeti ifade ediyor oldugu seklin- 
deki yaklasim yerindedir. Bu kavramm ifade ettigi rahmet genel 
niteliklidir. Kavramm bu anlamda kullanildigma Kur'an-i Kerim'de 
?ok?a rastlanir: "Rahman ar§a istiva etmi§tir." (Taha, 5) "De ki: 
Kim sapiklik iginde ise, Rahman ona muhlet versin." (Meryem, 75) 
Ayni sekilde "rahim" sifatmm, muminlere yonelik surekli nimetle- 
re, degismez ve kahci rahmete isaret ediyor seklindeki yaklasim 
da yerindedir. Nitekim yiice Allah'm su sozleri bu anlami pekistirir 
niteliktedir: "Muminlere karsi gok merhamet edendir (rahimdir)." 
(Ahzab, 53) "Qunku 0, onlara kars) gok merhametlidir (rahimdir)." 
(Tevbe, 117) Bu yiizden, "Rahman sifati hem kafiri ve hem de mii- 
mini genel olarak kapsadigi halde, rahim sifati sadece muminlere 
yoneliktir." denilmistir. 

"Hamd Allah'a ozgudiir." Denildigine gore "hamd", bir insanm 
ozgur iradesiyle sergiledigi guzelliklere yonelik ovgudur. 
"Medh=meth" ise, bundan daha kapsamhdir. "Hamedtu fulanen ev 
medehtuhu li-ke-remihi" yani, "Falani ikrammdan dolayi ovdtim 
veya methettim." denir. Ayni sekilde, "Medeht'ul-lu'lue ala safaihi" 
yani, "inciyi saf olusundan dolayi methettim" denir de, 
"Hamadtuhu ala safaihi" yani, "Onu saf olusundan dolayi ovdum" 
denmez. Hamd kelimesinin basmdaki "el" takisi cins veya istigrak 
anlamma donuktur. Her iki bakimdan da sonuc degismez. 
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Zira bir yandan yiice Allah, "i§te Rabbiniz Allah budur, her se- 
yin yaraticisidir." (Mii'min, 62) buyuruyor. Burada her seyin Allah ta- 
rafmdan yaratildigim ifade ediyor. Sonra soyle buyuruyor: "O'dur 
ki, her §eyin yaratilismi giizel yapti." (Secde, 7) Boylece yaratilan 
her sey icin, O'nun yaratigi olmasi, O'na izafe edilmesi acismdan 
guzelligi ispat ediyor. Buna gore, guzellik yaratihsi ekseninde, ya- 
ratihs da guzellik ekseninde donmektedir. halde, hicbir yaratik 
yoktur ki O'nun guzellestirmesi ile giizel olmasm ve hicbir giizel 
yoktur ki O'nun yaratigi olmasm, O'na izafe edilmesin. Ote yandan 
yuce Allah, bir ayette soyle buyuruyor: "0, tek ve kahredici Allah'- 
tir." (ZLimer, 4) ve "Butun yiizler, (olumsuz) diriye, (her §eyi a- 
yakta tutan) mutlak guce boyun egmi§tir." (Taha, ill) buyuruyor. 
Boylece yuce Allah, yarattiklarmi herhangi bir giiciin baskisiyla ya- 
ratmadigmi, yaptiklanni bir zorlayicmm zoruyla yapmadigmi; tarn 
tersine, yarattigi her seyi ilmi ve ozgur iradesiyle yarattigmi bildiri- 
yor. §u halde, varolan her sey, guzeldir ve onun istegi sonucu var 
olmustur. Bu, meselenin fiil yonudur. isim acismdan meseleye 
yaklasacak olursak, yuce Allah bu hususta soyle buyuruyor: "Allah 
ki, O'ndan ba§ka Hah yoktur. En giizel isimler O-nundur." (Taha, 8) 
Bir diger ayette de soyle buyuruyor: "En giizel isimler Allah'mdir. 
halde O'nu onlarla cagirm ve O'nun isimleri hakkmda egrilige sa- 
panlari birakm." (A'raf, 180) Buna gore yiice Allah hem isimleriyle, 
hem de fiilleriyle guzeldir ve butun guzellikler O'ndandir. 

Boylece anlasihyor ki, yuce Allah hem isimlerinin guzelliginden 
ve hem de fiillerinin guzelliginden dolayi ovgiiye layiktir ve ovgiiye 
deger bir sey karsismda ovgiisiinii ifade eden bir insan gercekte 
yuce Allah'i ovuyordur. Qiinkii ovgiiye neden olan guzellik O'ndan- 
dir. §u halde ovgunun cinsi ve her turlu hamd yuce Allah'a ozgu- 
dur. 

Ayrica ifadelerin akismdan ve "Yalniz sana ibadet ederiz." 
ifadesindeki hitap degisikliginden anlasilan o ki, bu sure kullann 
diliyle soylenmistir. Yuce Allah bu surede, kuluna O'nu ovmesini 
ve bir kulun kulluk makammda takmmasi gereken edep tavrmi 
telkin ediyor. "Hamd Allah'a ozgiidiir." sozii bu anlami pekistirir 
niteliktedir. 
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Cunku hamdetme bir nitelendirmedir ve yuce Allah, bazi kulla- 
rmm kendisine yonelik nitelendirmelerinden kendisini tenzih et- 
mistir: "Allah onlarm nitelendirmelerinden munezzehtir. Sadece 
Allah'm armdinlmis kullari harig." (Saffat, 159-160), ifade geneldir, 
bir kayitlandirma soz konusu degildir. Yuce Allah'm kitabinda, bazi 
armmis peygamberlerinden baska, herhangi bir kimsenin kendi- 
sine yonelik hamdmi naklettigine rastlanmaz. Yuce Allah Hz. Nuh- 
'a (a.s) hitap ederken soyle buyuruyor: "De ki: Bizi zalimler toplu- 
lugundan kurtaran Allah'a hamdolsun." (Mii'minun, 28) Yine bir a- 
yette ibrahim Peygamberin (a.s) diliyle soyle buyuruyor: "Ihtiyarlik 
gagimda bana ismail'i ve ishak'i lutfeden Allah'a hamdolsun." (ib- 
rahTm, 39) Yuce Allah bazi yerlerde Peygamber efendimiz Hz. Mu- 
hammed'e (s.a.a) soyle hitap eder: "De ki: Allah'a hamdolsun." 
(Nemi, 93) Bir ayette de Hz. Davud ve Hz. Siileyman'in diliyle soyle 
buyuruyor: "Dediler ki: Allah'a hamd-olsun." (Nemi, 15) Bir de cen- 
net ehlinin O'na yonelik ovgulerini aktarmistir. Cunku onlar da go- 
guslerdeki kin ve kiskancliktan, bos ve gunah sozden armdinlmis- 
lardir. §u ayette oldugu gibi: "Dualarmm sonu, 'Alemlerin Rabbi 
olan Allah'a hamdolsun.' sozleridir." (Yunus, 10) 

Bunun disinda her ne kadar yuce Allah yaratiklannm buyuk 
gogunlugunun ve hatta tumunun kendisine yonelik ovgulerini bir- 
90k ayette dile getirmistir; mesela, "Melekler Rabblerini hamd He 
tesbih ederler." (Sura, 5) veya "Gok gurultusii O'nu ovguyle tesbih 
eder." (Ra'd, 13) veya "O'nu ovguyle tesbih etmeyen higbir §ey yok- 
tur." (isra, 44) buyurmustur; ancak ne var ki, yuce Allah butiin bun- 
larda kendisine yonelik ovgulerini tesbih (tenzih etme) ile birlikte 
zikrediyor. Hatta asil olarak tesbihi naklediyor, bunun yanmda da 
ovgulerini aktanyor. 

Bunun nedeni sudur: Yuce Allah'tan baskasi, O'nun fiillerinin 
guzelligini ve kemalini kusatamaz. Ayni sekilde yuce Allah'm fiille- 
rinin guzelliginin kaynagi olan sifatlannin ve isimlerinin guzelligini 
de tarn anlamiyla O'ndan baska kimse kavrayamaz. Yuce Allah 
soyle buyuruyor: "Onlar bilgice O'nu ku§atamazlar." (Taha, 110) Kul- 
lar O'nu neyle nitelendirirlerse, O'nu onunla kusatmis olurlar. Bu 
nitelik onlarm kavrayislarmin kapasitesiyle smirlanmis, algilayisla- 
n oranmda belirlenmis olur. Dolayisiyla O'nu, dusunceleriyle ne- 
den olduklan smirlandirma ve degerlendirmeden tenzih etmedik- 
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leri surece, O'nu bu nitelendirmeden dolayi tesbih etmedikleri su- 
rece, O'na yonelik ovguleri hedefine ulasamaz, dogruluk niteligini 
kazanamaz. Yuce Allah soyle buyuruyor: "Hig ku§kusuz Allah bilk, 
siz ise bilmezsiniz." (Nam, 74) 

Onun arindmlmis kullarma gelince; onlarm kendisine yonelik 
ovgulerini kendi kendini ovmesi ve onlarm kendisini nitelendirme- 
lerini de kendi kendisini nitelendirmesi gibi degerlendirmistir. Bu, 
onlarm Allah'm arindmlmis kullan olmalarmdan geliyor. Bundan 
da anlasihyor ki, kullugun ongordugu edep, bir kulun Rabbini, 0'- 
nun kendisini ovdugu gibi ovmesini ve bunun otesine gecmemesi- 
ni gerektiriyor. Hem Ehlistinnet'in, hem de §ia'nm Peygamber e- 
fendimizden (s.a.a) rivayet ettikleri hadis de bunu gosteriyor: "Ben 
senin ovgulerini siralayamam. Sen, kendini ovdiigiin gibisin..." Su 
halde surenin basmdaki "Hamd, Allah'a ozgudiir." ifadesi, kulluga 
yarasir bir edep tavnni edindirme amacma yoneliktir. Eger yuce Al- 
lah, ne sekilde ovulmesi gerektigini ogretmek igin kullar adma bu 
sozii soylememis olsaydi, kul kendi kendine bunu soyleyemezdi. 

"...alemlerin Rabbi... 0, Rahmandir, Rahimdir. Din giinunun sahibi- 
dir." (Buyiik bir ?ogunluk "Meliki yevm'id-dtn" seklinde okumustur.) 
"Rab", sahip bulundugu varliklarm islerini duzenleyen maliktir. Do- 
layisiyla bu kavram, mtilkiyet anlammi da igermektedir. Mulkiyet, 
icinde bulundugumuz toplumsal kosullar Qer?evesinde bir seyin 
bir kimseye ozgu olmasmin ozel bir turudur. Yani, tasarruf yetkisi- 
ne sahip olunacak sekilde bir seyin bir kimseye ait olmasidir. Soz 
gelimi, "Falan sey bizim mulkumuzdur." dedigimiz zaman, o sey 
bir sekilde bize ozgu kihnmis ve bu sayede onun uzerinde tasar- 
rufta bulunma hakkma sahibiz demektir. Eger bu ozgu kihnmislik 
olmasaydi, boyle bir tasarruf yetkimiz de olamazdi. 

Toplumsal ?er?evede bu, ger?ekligi bulunmayan sozlesmeli ve 
itibart anlamdir. Bu itibart anlam, gercekligi olan diger bir anlam- 
dan ahnmistir ki, ona da mulkiyet deriz. Bu mulkiyet, vucudumuz- 
daki organlann ve gu?lerin bizimle var olmalan seklindeki mulki- 
yettir. Bizim gozumuz, kulagimiz, elimiz ve ayagimiz vardir, bunla- 
ra malikiz. Bunun anlami sudur: Bunlarm varhgi bizim varhgimiza 
baghdir ve bunlar bizden bagimsiz degiller, bizim bagimsizhgimiz- 
la bagimsizdirlar ve biz onlarm uzerinde diledigimiz gibi tasarrufta 
bulunma yetkisine sahibiz. iste ger?ek mulkiyet budur. 
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Yuce Allah'a gerceklik noktasmda izafe edilebilecek mulkiyet, 
ger-cek mtilkiyettir, sozlesme ve itibann ortadan kalkmasiyla ge- 
cersiz olan itibart mtilkiyet degildir. Bilindigi gibi gercek maliklik, 
tedbir ve yonetim olgularmdan ayn dusunulemez. Qunku bir sey 
varligi acismdan baska bir seye muhtac ise, varligi acismdan o 
seyden bagimsiz degilse, varligimn sonuclan acismdan da o fey- 
den bagimsiz olamaz. Yuce Allah, her seyin Rabbidir ve Rab, yone- 
tici malik (sahip) demektir. iste yuce Allah'm rabhgi ve malikligi 
bu niteliktedir. 

"Alem?n=alemler" kelimesi, "alem"in goguludur. Bir §eyin bi- 
linmesine araci olan §ey demektir. Kaaleb, hatem ve tabe' gibi. Bi- 
rincisi, bir §eye belli bir §ekil vermeye yarayan §ey; ikincisi, bir §e- 
ye son vermeye araci olan sey; u?uncusu ise, bir seyin naksedil- 
mesine araci olan sey demektir. 

Bu kavram, butun varhklar icin kullanildigi gibi bireylerin ve 
parcalarm bir araya gelmesinden olusan her toplulugu, her butun- 
lugii de ifade eder. Cansiz varhklar alemi, bitkiler alemi, hayvanlar 
alemi ve insanlar alemi gibi. Belli niteliklere sahip bireylerden olu- 
san topluluklar i?in de kullanihr. Arap alemi ve Acem alemi gibi. 
Burada ikinci anlamin daha uygun oldugunu dusunuyoruz. Qunku 
"Malik-i yevm'id-dtn" ifadesine kadar sayilan yuce Allah'm guzel 
isimleri hep bu kavramla baglantih olarak dile getiriliyor. Din ise, 
kiyamet gunundeki karsilik demektir. Bunun ise sadece insanlan 
ya da sadece insanlan ve cinleri ilgilendiren bir durum oldugunu 
kabul edersek, "alemler" ifadesiyle insanlar ve cinler aleminin, 
toplulugunun kastedildigi sonucu ortaya cikar. Bu kavramm 
Kur'an-i Kerim'in birgok ayetinde belirgin bigimde bu anlami ile 
kullanilmis olmasi da bizim bu yaklasimimizi pekistirmektedir: 
."Seni alemlerin kadmlarma ustun kildi." (Ai-i imran, 42) "Alemlere 
uyanci olsun diye" (Furkan, l) "Siz, sizden once alemlerde nig kim- 
senin yapmadigi fuh§u mu yapiyorsunuz?" (A'raf, 80) 

"Din giinunun sahibidir." Bilindigi gibi "malik" kelimesi, "milk" 
kokiinden gelir. "Melik" ise, "miilk" kokiinden gelir ve ulusal du- 
zene egemen olan ve onlan idare eden kimse demektir. Diger bir 
ifadeyle, onlar uzerinde emir ve hukum yetkisine sahip kimse 
demektir. 
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Bu ifadenin hem "melik" ve hem de "malik" seklinde okundu- 
guna iliskin aciklamalar yapilmis, her birini pekistiren kanitlar ileri 
surulmustur. §u kadan var ki, saltanatm, egemenligin her iki an- 
lami da yuce Allah icin gecerlidir. Ancak Arapca'yi ve Arap gelene- 
gini bilen bir insan "mulk" kavrammin "zaman" olgusuyla baglanti- 
h oldugunu bilir. Ornegin; "Falan donemin meliki (krah)" denir, 
ama "Falan donemin maliki (sahibi)" denmez. Denirse bile zorla- 
ma oldugu anlasihr. Yuce Allah, "melik-i yevm'id-dtn" buyurarak, 
deyimi "giin"e izafe etmistir. Bir ayette de soyle buyuruyor: "Bugun 
mulk kimindir? Bir ve ezici giice sahip Allah'mdir." (iviu'min, 16) 

AYETLERiN HADJSLER l§IGINDA AQIKLAMASI 

el-Uyun ve el-Meant'de "Bismillah" ifadesiyle ilgili olarak imam 
Riza'nm (a.s) §6yle buyurdugu rivayet edilir: "Yani kendimi Allah'm 
alametlerinden biriyle alametlendiriyorum ki o da ibadettir." [Uyun- 
u Ahbar'ir-Riza, c.l, bab:26, h: 19. el-MeanT, s.3] 

Ben derim ki: Bu anlam, bizim i§aret ettigimiz anlamdan elde 
edilebilecek bir sonugtur. Biz demiftik ki, besmelenin ba§indaki 
"ba" harfi, ba§lama anlammi ifade eder. Qunku kul, ibadetini Al- 
lah'm adiyla alametlendirdigi zaman, ibadeti izafe ettigi nefsini de 
Allah'm a-lametlerinden biriyle alametlendirmesi gerekir. 

et-Tehzib adh eserde imam Sadik'm (a.s), el-Uyun ve Tefsir'ul- 
AyyasT'de ise imam Riza'nm (a.s) soyle buyurdugu rivayet edilir: 
"Besmele, Allah'm ism-i a'zamma gozbebeginin gozakina 
yakmllgindan daha yakmdir." [et-Tehzib, c.2, s.289, h: 15. el-Uyun, c.2, 
bab:30, h: 11. Tef-sir'ul-Ayya§T, c.l, s.21, h: 13] 

Ben derim ki: ileride ism-i a'zamla ilgili a?iklamamizda bu ha- 
disi anlamma deginecegiz. 

el-Uyun'da Emir'ul-Muminin'in (a.s) soyle dedigi anlatihr: 
"Besmele Fatiha'dan bir ayettir. Resulullah besmeleyi okur ve onu 
Fatiha-dan bir ayet sayardi. 'Fatiha suresi tekrarlanan yedidir.' 
derdi." [c.l, s. 235, bab:28, h: 59] 

Ben derim ki: Bu gorusii destekleyen benzeri rivayetler Ehli- 
sunnet kanallannca da aktarilmistir. Ornegin, DarekutnT Ebu 
Hureyre'den soyle rivayet eder: "Resulullah (s.a.a) buyurdu ki: Fa- 
tiha suresini okudugunuz zaman, besmeleyi de okuyun. Fatiha 
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Kur'an'm anasi ve tekrarlanan yedidir, bismillahirrahmanirrahim 
de onun bir ayetidir." [Siinen-i DarekutnT, c.l, s.236, h: 28] 

el-Hisal adh eserde imam Sadik'm (a.s) soyle dedigi rivayet e- 
dilir: "Ne oluyor sunlara? Allah canlanni alasicalar, Allah'm kita- 
binda yer alan en buyuk ayetlerden birini bilerek terk ettiler ve 
onu acikca okumanm bid'at oldugunu ileri surduler." 

imam Bakir'm (a.s) da soyle dedigi rivayet edilir: "Allah'm ki- 
tabindaki en serefli ayeti, yani besmeleyi caldilar. Buyuk-kucuk 
her isin basmda besmeleyi soylemek gerekir ki, o is bereketlen- 
Sin." [Bihar'ul-Envar, c.92, s.238, h: 39] 

Ben derim ki: Bu anlam dogrultusunda Ehlibeyt imamlanndan 
cokca rivayet aktarilmistir. Bunlar da gosteriyor ki, Tevbe suresi 
haric, her surenin basmda yer alan "besmele" o sureden bir ayet- 
tir. Ehlisunnet kanallannca da bu goriisu pekistiren hadisler riva- 
yet edilmistir. 

Ornegin; Sahih-i Mtislim'de Enes, Resulullah'm (s.a.a), "Az on- 
ce bana bir sure indirildi." dedigini ve besmeleyi okuyarak basla- 
digmi rivayet eder. [c.4, s.112] 

Ebu Davud'un bildirdigine gore ibn-i Abbas (bu hadisin rivayet 
zinciri sahih kabul edilmistir) soyle demistir: 
"Bismillahirrahmanirra-him inmedikce, Peygamber efendimiz 
(s.a.a) surelerin aralarmi (bir rivayete gore sonlarmi) bilmezdi." 
[Siinen-i Ebu Davud, c.l, s.209, h: 788] 

Ben derim ki: Bu anlami pekistiren aciklamalar, §it kanallar- 
dan imam Bakir'dan (a.s) rivayet edilmistir. 

el-Kafi, et-Tevhit, el-Meant ve Tefsir'ul-Ayyast'de imam Sadik'm 
(a.s) soyle dedigi anlatihr: "Allah her seyin ilahidir, turn yarattikla- 
rma karsi Rahman'dir ve ozellikle muminlere karsi da Rahim'dir." 
[El-Kafi, c.l, s.114, h: 11. et-Tevhit, s.230, h: 1. el-Meam, s.3, h: 1. Tefsir'ul- 
Ayya§T, c.l, s.22, h: 19-20] 

Bir rivayete gore imam Sadik (a.s) soyle buyurmustur: "Rah- 
man, genel nitelikli ozel isimdir; Rahim ise, ozel nitelikli genel i- 
Simdir." [Mecma'l-Beyan, c.l, s.21] 

Ben derim ki: Yukandaki aciklamalarda Rahman sifatmin 
hem mumine ve hem de kafire yonelik genel bir sifat olduguna, 
Rahim sifatmin da sirf muminlere yonelik olduguna isaret etmis- 
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tik. Rahman'm genel nitelikli ozel bir isim olusu ve Rahim'in de 
ozel nitelikli genel bir isim olusu ile de Rahman sifatmm diinya 
hayatina ozgu olup hem kafiri ve hem de mumini kapsamasi, Ra- 
him sifatmm ise hem dunya hayatmi ve hem de ahireti kapsamak- 
la birlikte sadece mumine yonelik olmasim kastediyor olsa gerek- 
tir. Diger bir ifadeyle: Rahman sifati, tekvint bagis ve lutuflara 6z- 
gudtir ve bu hem kafiri ve hem de mumini kapsiyor. Rahim ise, 
hem tekvint [varolusla ilgili] ve hem de tesrii (yasamayla ilgili) o- 
lani kapsar. Bu ise, hidayet ve mutluluk kategorisine girer. da 
sadece mumine ozgudur. Qunku sureklilik ve kahcilik muminlere 
ozgii bagislar icin gecerlidir. Qunku akibet, Allah'tan korkanlarm- 
dir. 

Kesf'ul-Gumme adh eserde imam Sadik'm (a.s) soyle dedigi 
belirtilir: "Babamin katin kaybolmustu. Eger Allah onu bana geri 
donduriirse, hig kuskusuz onun hosnut olacagi bir seyle ona 
hamdedecegim, dedi. Qok ge?meden katin egeriyle ve gemiyle 
birlikte getirildi. §6yle bir dogruldu, elbiselerini toparladi. Sonra 
goge basmi kaldirarak, 'Allah'a hamdolsun.' dedi ve baska da bir 
sey soylemedi. Ardmdan soyle dedi: Geride hicbir sey birakmadim, 
butiin hamtlan Allah'a kildim. Qunku bu ifadenin i?ine girmeyen 
hi?bir hamt yoktur." [el, s.118] 

el-Uyun adh eserde belirtildigine gore, bu ifadenin tefsiri 
hakkinda imam Ali'den (a.s) bir soru sorulmus o da soyle cevap 
vermistir: "Yuce Allah kullanna ancak nimetlerinin bir kismim 
detaysiz bi?imde bildirmistir. Qunku bunlann hepsini aynntih bi- 
gimde bilemezler. Bu nimetler sayilmayacak ve bilinmeyecek 
kadar gokturlar. Oyleyse, 'Bize verdigi nimetlere karsilik Allah'a 
hamdolsun.' deyin." [el, s.220, h: 30] 

Ben derim ki: imam (a.s) bu sozleriyle, yuce Allah kullanna 
kulluga yarasir edep tavnni gostermek ve onlara ogretmek ama- 
ciyla onlar adina hamdi dile getiriyor, seklindeki agiklamamiza i- 
saret ediyor. 

FELSEFI BiR ARA§TIRMA 

AklT kanitlar, malulun bagimsizhgini ve kendisiyle ilgili her 
hususun illetine dayandigmi gostermektedir. Malulde olan her 
kemal gercekte illetinin varligmin bir uzantisidir. Dolayisiyla eger 
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gercekte illetinin varhgimn bir uzantisidir. Dolayisiyla eger varhkta 
guzelligin bir gercekligi varsa, onun kemali ve bagimsizhgi varhgi 
zorunlu olan yuce Allah'a aittir. Qunku 0, butun illetlerin kaynagi 
olan tek illettir. Hamd ve ovgu ise, herhangi bir varligm kendi var- 
ligiyla bir baska varligm kemalini gostermesidir. baska varlik da 
onun illetinden baskasi degildir. Bilindigi gibi her kemalin kaynagi 
yiice Allah'tir. §u halde, her ovgunun ve her hamdm gergekligi 0'- 
na donuktur. Oyleyse hamd, alemlerin Rabbi olan Allah' a mah- 
sustur. 

* * * 

"Yalniz sana ibadet ederiz ve yalniz senden yardim dileriz..." Ayetin 
orijinalinde gecen "na'budu" kelimesinin koku olan "abd" kelime- 
si, sahip olunan insan veya -anlami soyutlarsak- turn bilincli varhk- 
lar anlammda bir kavramdir. Nitekim yuce Allah'm §u sozunde bu 
soyutlanmi§ anlamda kullanilmi§tir: "Goklerde ve yerde bu-lunan 
herkes Rahman'a kul olarak gelecektir." (Meryem, 93) ibadet kav- 
rami da bu kelimeden turemi§tir. Yerlerine gore farkh koklerden 
gelmi§ veya farkh anlamlarda kullanilmi§tir da denebilir. Cevhert'- 
nin, es-Sihah'ta; "Ubudiyet (kulluk) kavrammm ash boyun egme- 
dir." seklideki soziine gelince; boyun egmenin ubudiyetin gerekle- 
rinden oldugundan dolayi bu sozu soylemis olsa gerek. Yoksa, bo- 
yun egme anlamma gelen "huzu" kelimesi ancak "lam" harf-i cerri 
ile gegisli olabiliyor, ibadet ise, yapisi itibariyle gegislidir. 

Kisacasi; ibadet, kulun kendini Rabbinin mulku yerine koyma- 
si ve oyle gormesidir. Bu yuzden kulluk buyuklenmenin karsitidir, 
boyle bir duyguyu yok eder; ama sirk kosmamn karsiti degildir. 
Yani, kolenin koleligi ve kulun kullugu tizerinde birden fazla kisinin 
ortakhgi soz ko-nusu olabilir. Nitekim yuce Allah soyle buyuruyor: 
"Bana ibadet etmekten biiyuklenenler, a§agilanarak cehenneme 
gireceklerdir." (Mu'-min, 60) Bir diger ayette de soyle buyuruyor: "Ve 
Rabbine ibadete hig kimseyi ortak etmesin. " (Kehf, no) Bu ayete, 
sirk kosmamn mumkun oldugu varsayilarak yasaklaniyor. Yasak- 
lama ancak mumkun ve gug yetirilebilen seyler \g\n gegerlidir. Oy- 
sa, Allah'a ibadet etmeye tenezzul etmeyip buyukluk taslama, 
boyle bir durumu icermiyor. 
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Kulluk, ancak kolelerle onlara sahip olan efendiler arasmda, 
efendilerin mulkiyeti altmdaki hususlarda gecerli olan bir iliski bi- 
cimidir. Kolenin varhgiyla ilgili olup da sahip olmanin kapsamma 
girmeyen hususlar, yani kolenin falanin oglu olmasi ve boyunun 
uzun olmasi gi-bi hususlar ise ibadetle, kullukla ilintili degildir. Ne 
var ki, yuce Allah'm kullan uzerindeki sahipligi bu tur bir iliskiden 
farkhdir. O'nun sahipligi baskalannin sahipligine benzemez. O'nun 
karsismda kulun konumu bolunme kabul etmez. Yani O'nun kulun 
bazi kisimlanna sahip olmasi, buna karsm bazi kisimlanna sahip 
olmamasi mumkun degildir. Onun icin, kul uzerindeki bazi tasar- 
ruflann caiz, bazilannmsa caiz olmamasi soz konusu degildir. 

Nitekim insanlar arasmdaki kolelik iliskilerinde kolelerin kimi 
nitelikleri efendilerin mulkiyeti altmdadir, kendi isteklerine bagh 
olan fiilleri gibi; bazi nitelikleri de bu mulkiyetin kapsamma 
girmez, dogustan gelen zorunlu nitelikleri gibi. Ayni sekilde koleler 
uzerinde bazi tasarruflarda bulunmak caizdir, islerinden yarar- 
lanmak gibi; onlarla ilgili bazi tasarruflar da caiz degildir, onlan 
sucsuz yere oldurmek gibi. 

Yiice Allah kayitsiz ve sartsiz olarak maliktir, mulkiyeti smir- 
sizdir. Onun dismdakilerse, kayitsiz ve sartsiz olarak mulkturler. 
Onlann Allah karsismdaki mulklukleri bolunme kabul etmez. Bu- 
rada her iki acidan da bir smirlandirma vardir. Maliklik, sahiplik 
Rabb'e ozgudur, kulluksa kula ozgudur. iste yuce Allah'm su sozii 
buna isaret etmektedir: "Yalniz sana ibadet ederiz." Burada meful 
one gecirilmis ve ibadet kavrami da mutlak tutularak hicbir kayit- 
la kayitlandinlmamistir. 

Daha once de acikladigimiz gibi mulk ancak maliki ile varola- 
bilecegi \g\n, ne malikini perdeler, ne de malikinden perdelenir. 
Soz gelimi, sen Zeyd'in evine baktigmda oraya herhangi bir ev go- 
zuyle bakarsan, Zeyd'i goz ardi edebilmen mumkundur. Ama eger 
oraya Zeyd'in mulku goztiyle bakarsan, onun sahibi olan Zeyd'i goz 
ardi etmen mum-kun degildir. 

Ancak Allah'm dismdaki varhklar sadece mulk olduklan ve bu 
ger-ceklik onlann hakikatini olusturdugu \g\n varhklar aleminde 
hiQbir sey Allah'tan gizlenemez. Varhga bakan bir goz yuce Allah'i 
gormeden edemez. her zaman hazirdir. Yuce Allah soyle buyu- 
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ruyor: "Rabbinin her §eye §ahit olmasi yetmez mi? lyi bil ki onlar, 
Rablerine kavu§maktan ku§ku igindedirler. lyi bil ki 0, her §eyi 
ku§atmi§tir."(Fuss\\et, 53-54) Durum bundan ibaret olduguna gore, 
gercek ibadet, hakki her iki tarafm da hazir bulundugu bir ortam- 
da gerceklestirilen ibadettir. 

Bu, yiice Allah acismdan, O'na hazir bulunan bir mabut gibi i- 
badet edilmesiyle olur. "Yalniz sana ibadet ederiz." ifadesindeki 
ucuncij sahistan ikinci sahsa yonelik hitap degisikligini gerektiren 
husus da budur. 

Kul acismdan ise, soyle olur: ibadetini, hazir olan bir kulun i- 
badeti gibi yerine getirir, ibadetinde mabudundan gaflet etmez. 
Aksi takdirde, ibadeti sadece anlamdan yoksun bir sekle ve ruh- 
suz bir cesede benzer. Ya da ibadetini boler, hem Rabbiyle ve hem 
de baskalanyla acikta ve gizlide ilgilenir. Tipki hem Allah'a ve hem 
de putlanna ibadet eden putperestler gibi. Ya da kullugunu gizlice 
bir bafkasma yoneltir. Qe§itli amaglar icin Allah'a ibadet ediyor 
gorunen kimseler gibi. Boyle bir insan Allah'a ibadet eder ama, il- 
gisi bir ba§kasma yoneliktir. Ya da cennet arzusuyla veya cehen- 
nem korkusuyla Allah'a ibadet eder. Butun bunlar, ibadet acism- 
dan sirktir ve Kur'an-i Kerim'de yasaklanmistir. Yiice Allah soyle 
buyuruyor: "Dini yalniz kendisine has kilarak Allah'a kulluk et." 
(Ziimer, 2) "lyi bil ki, halis din yalniz Allah'mdir. O'ndan baska veli- 
ler edinenler, 'Biz bunlara, sirf bizi Allah'a yakla§tirsmlar diye ta- 
piyoruz. ' derler. §uphesiz ki Allah, onlar arasmda, ayriliga dii§tuk- 
leri §eyde hukmunii verecektir." (Ziimer, 3) 

Kul icten davranmca ve turn benligini bu ise verince, ancak o 
zaman ibadet gercek ibadet niteligini kazanir. Bu da sozunu etti- 
gimiz gibi ibadet anmda, mabudundan gaflet etmemekle mum- 
kundiir. Bununla da anlasihyor ki kul, amelinde Allah'tan baska- 
siyla ilgilenmedigi zaman ibadeti eksiksiz olur. Eger baskasiyla il- 
gilenirse, ibadetinde, ilgilendigi kimseye Allah'm ortagi niteligini 
kazandirmis olur. §ayet kulun kalbi bir umuda veya bir korkuya 
takih degilse, yani ibadetinin amaci cenneti elde etme veya ates- 
ten korunma degilse, o zaman bu ibadet sirf Allah nzasi icin yeri- 
ne getirilmis olur. Kisi ibadet esnasmda kendisiyle de mesgul ol- 
mamahdir. Qunku bu duygu, kulluk pozisyonuna ters duser. Kul- 
luk, benligi ve buytiklenmeyi iginde barindirmaz. "ibadet ederiz", 
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ifadesinin birinci cogul sahis kipiyle dile getirilmis olmasi da, bu 
noktaya isaret etme amacma yonelik olabilir. Qiinku bu takdirde 
kisinin sahsi soz konusu degildir. Dolayisiyla bencillik ve bagimsiz- 
hk duygusuna kapilmaz, kisisel belirginlikleri, izleri topluluk icinde 
kaybolup gider. 

Bu aciklamalarm tumiinden cikan sonuc sudur: "Yalniz sana 
ibadet ederiz." sozuyle ifade edilen kulluk, anlam ve ihlas acism- 
dan ozunde bir noksanhk banndirmaz. Ancak; "Yalniz sana ibadet 
ederiz." derken kul, ibadeti kendine izafe etmis oluyor. Bu da der- 
ken varhk, guc ve irade bagimsizhgi oldugu zannmi uyandinyor. 
Halbuki kul, mulktur ve ba§kasmm mulku olan bir kimse bir §eye 
malik olamaz. Bu yuzden bu zannin ortadan kalkmasi igin olsa ge- 
rek, ardindan hemen, "ve yalniz senden yardim dileriz." 
buyuruluyor. Yani, biz ibadeti ken-dimize izafe ediyor ve bunu biz 
yapiyoruz diyorsak, ancak senin yardimm olmadan bunu yapama- 
yacagimizm da bilincindeyiz. Bu yuzden sana ibadet ederken de 
senden yardim diliyoruz. 

§u halde, "Yalniz sana ibadet ederiz ve yalniz senden yardim 
dileriz." sozti bir tek anlami vurgulama amacma yoneliktir. da 
sirf Allah'a yoneltilmis samimt ibadettir. ibadet ile yardim isteme- 
nin ayni ahenk icinde zikredilisinin amacimn da bu noktayi vurgu- 
lamak olmasi mumkundiir. Nitekim, "Yalniz sana ibadet ederiz ve 
yalniz senden yardim dileriz." buyurulmustur, "Yalniz sana ibadet 
ederiz. Bize yardim et, bizi dogru yola Net." denmemistir. 

"Bizi dogru yola hidayet et." ifadesiyle birlikte surenin akismm 
ahenksel degisiklige ugramasina gelince, insaallah ileride bunun- 
la ilgili agiklamalarda bulunacagiz. 

"Yalniz sana ibadet ederiz ve yalniz senden yardim dileriz." 
sozunun agiklamasi esnasmda; iicuncii sahistan ikinci sahsa ge- 
gilmesinin sebebi, mef'ulun one gecirilmesiyle ifade edilen hasnn 
amaci, "ibadet ederiz" ifadesinde, ibadet kavramimn hi?bir kayitla 
smirlandirilmamis olmasmin nedeni, birinci gogul sahis lafzmin 
tercih edilisinin sebebi, birinci cumlenin ardindan ikinci cumlenin 
getirilisi ile verilmek istenen mesaj ve surenin akisi icinde bu iki 
cumlenin ayni ahenk icinde oluslarmin amaci gibi hususlar acikhk 
kazandi. 



Fatiha Suresi / 1-5 69 

Bu ayetle ilgili olarak tefsir bilginleri, ba§ka hususlara da dik- 
kat gekmiflerdir. Dileyen bu bilginlerin kitaplarma ba§vurabilir. 
Yiice Allah kullarmdan alacaklardir, O'nun borcunu odemek gu- 
cumuzun ustunde biryukumluluktur. 
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6- Bizi dogru yola hidayet et. 

7- Kendilerine nimet verdigin, gazaba ugramamis ve de sap- 
marms kimselerin yoluna. 

AYETLERiN AQIKLAMASI 

"Bizi dogru yola hidayet et. Kendilerine nimet verdigin... kimselerin 
yoluna." Hidayet kavrammm anlami, "sirat=yol" kelimesini aciklar- 
ken acikhk kazanacaktir. Sirat, tank ve sebil, anlam olarak birbi- 
rine yakm kavramlardirlar. Yuce Allah, sirati (yolu) mustakim (dog- 
ru) olmakla nitelendiriyor. Sonra bunun, Allah'm nimet verdigi 
kimselerin izledigi yol oldugunu acikhyor. Su halde, niteligi bu olan 
ve kullarm iletilme (hidayet) istegine konu olan yol, ibadetin hede- 
fidir. Yani, kul Rabbinden istiyor ki, kullugu surf bu yolun sinirlan i- 
cinde kalsm. 

Bunun a?iklamasi soyledir: Yuce Allah, kitabmda insan turu i- 
9in, daha dogrusu turn varhklar i?in, kendisine dogru yol ahrlarken 
izleyecekleri yolu belirlemistir. Yuce Allah bu hususla ilgili olarak 
soyle buyuruyor: "Ey insan, muhakkak sen, Rabbine dogru varan 
bir yol uzerinde gabalayip durmaktasm, nihayet O'na varacak- 
sm." (in§ikak, 6) "D6nu§ O'nadir." (Tegabun, 3) "Dikkat edin, biitun ;'s- 
ler sonunda Allah'a doner." (§Qra, 53) Bunun gibi daha bircok ayet 
acikca gosteriyor ki turn varhklar, bir yolu kat etmekte ve yuce Al- 
lah'a dogru yol almaktadirlar. 

Sonra su ger?egi ortaya koymustur: Tek bir ozellige sahip tek 
bir yol soz konusu degildir. Yol, ikiye aynlmaktadir. Nitekim yuce 
Allah soyle buyuruyor: "Ey Adem ogullan! Ben size, '§eytana tap- 
maym, o sizin apagik diismanmizdir. Bana tapm, dogru yol bu- 
dur.' diye? bir-dirmedim mi" (YasTn, 60-61) 
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Su halde, bir dogru yol var, bir de onun otesinde baska bir yol. 
Bir ayette soyle buyuruluyor: "Ben pek yakmim. Bana dua ettigi 
zaman, dua edenin duasma cevap veririm. Oyleyse, onlar da be- 
nim gagrima cevap versinler ve bana iman etsinler. Umulur ki 
dogru yolu bulmu§ olurlar." (Bakara, 186) Bir diger ayette de soyle 
buyuruluyor: "Bana dua edin, duanizi kabul edeyim. Bana kulluk 
etmekten buyuklenenler, a§a£ilanarak cehenneme girecekler- 
dir." (Mu'min, 60) Boylece yuce Allah, kendisinin kullarma yakin ol- 
dugunu ve kendisine en yakin yolun kendisine yonelik ibadet ve 
dua yolu oldugunu aciklami§tir. Sonra inanmayanlan nitelendirir- 
ken de §6yle buyurmu§tur: "Onlar uzak bir yerden gagirilryorlar." 
(Fussiiet, 44) Burada, inanmayanlann izledikleri yolun hedefe 90k 
uzak oldugu belirtilmi§tir. 

Bununla anla§ihyor ki, Allah'a giden iki yol vardir: Biri yakin; ki 
bu, muminlerin yoludur. Digeri de uzak; ki bu da ba§kalannm yo- 
ludur. Bu, bir yol aynhgidir. Bir ba§ka yol aynhgi daha var ki, yuce 
Allah §u ayette ona i§aret etmektedir: "Bizim ayetlerimizi yalan- 
layan ve onlara inanmaya tenezzul etmeyenlere, go£un kapilan 
agilmayacaktir." (A'raf, 40) Hie ku§kusuz, yolculann yurtidukleri bir 
yol olmasaydi, kapi bir anlam ifade etmezdi. §u halde, a§agidan 
yukanya dogru giden bir yol vardir. 

Yuce Allah, bir ba§ka ayette de §6yle buyuruyor: "Kimin ustu- 
ne gazabim inerse, artik o du§mu§tur." (Taha, 81) ifadenin orijina- 
linde gegen "heva" fiili, a§agi dogru du§mek anlammi ifade eder. 
§u halde, bir de a§agiya dogru yuvarlanirken de izlenen bir yol 
vardir. Sonra yuce Allah §6yle buyuruyor: "Kim kiifru imanla degi- 
§irse, artik dumduz yoldan sapmi§ olur." (Bakara, 108) Burada yuce 
Allah "sapitmiftir" diyerek dogru yoldan ayrilmayi §irk olarak nite- 
lendirmiftir. 

Bu durumda, insanlar tuttuklan yol itibariyle uq grup halinde 
degerlendirilmektedir: 

a) Yukanya dogru yol alanlar. Bunlar, Allah'm ayetlerine ina- 
nan, ona kulluk sunmada buyuklenmeyen kimselerdir. 

b) A§agi dogru yol alanlar. Bunlar, Allah'm gazabma ugrami§ 
kimselerdir. 
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c) Yoldan sapmis olanlar. Bunlar saskmdirlar, nereye gidecek- 
lerini bilmezler, sapiktirlar. "Kendilerine nimet verdigin, gazaba 
ugramami§ ve de sapmami§ kimselerin yoluna." ifadesinin bu si- 
niflandirmaya yonelik bir isaret icerdigini soylemek mumkundur. 

Dogru yol, kesinlikle diger iki yol degildir. Bununla gazaba 
ugramislarm ve sapmislarin yollarmi kastediyorum. §u halde 
dogru yol, sozti edilen ilk yoldur. Yani buyukluk taslamayan 
muminlerin yoludur. Ancak ytice Allah bir ayette soyle buyuruyor: 
"Allah inananlan ve kendilerine Him verilenleri derecelerle 
yiikseltir." (Miicadeie, 11) Bu da gosteriyor ki, muminlerin yolu da 
kendi icinde derecelere ayrilmaktadir. 

Bunun izahi §6yledir: Her sapikhk §irktir, bunun tersi de dog- 
rudur. Ytice Allah'm §u sozu bu ger?egi dile getirmektedir: "Kim 
kufrii imanla degi§irse, artik dumdiiz yoldan sapmi§ olur." (Bakara, 
108) Ytice Allah'm su sozii de bu anlami pekistirir niteliktedir: 
"...'§eyfana tapmaym, o sizin apagik du§manmizdir. Bana tapm, 
dogru yol budur.' Nitekim o, sizden birgok nesilleri saptirdi." (Ya- 
sm, 60-62) Kur'an-i Kerim sirki zultim, zulmti de sirk olarak nitelen- 
dirir. Kiyamet koptuktan sonra her is sonuca baglanmca, seytanin 
itirafmi bize aktaran ayet-i kerime de bu anlami destekler mahi- 
yettedir: "Ben, onceden beni Allah' a ortak ko§manizi da tanima- 
mi§tim zaten. Dogrusu zalimler igin aci bir azap vardir." (ibrahTm, 

22) 

Ayni sekilde su ayet-i kerimede oldugu gibi zultim de sapikhk 
olarak nitelendirilir: "Inananlar ve imanlarmi zulumle kan§tirma- 
yanlar, i§te guven onlarmdir ve dogru yolu bulanlar da onlardir." 
(En'am, 82) Bu anlami, dogru yolu bulma ve sapikhk veya sapikhgi 
izleyen azaptan gtivende olmamn zulmtin bertaraf edilmesi ve 
imanm zulumle kanstirilmamasina baglanmasmdan algilamak 
mumkundur. Kisacasi sapikhk, sirk ve zulmtin konumu birdir. Bun- 
lar birbirlerinin vazgecilmezleri, birbirlerinin pekistiricileridirler. is- 
te, "Bunlarm her biri digerini tanimlar veya her biri ayni zamanda 
digeri demektir." derken bunu kastediyoruz. Ancak sunu da vurgu- 
lamak gerekir ki bu, anlam asamasinda degil, misdak asamasin- 
da boyledir. 

Bunu bildikten sonra kesin olarak anlarsm ki, sapiklann yo- 
lundan ayn bir yol olan "dogru yol"da kesinlikle sirk ve zultim soz 
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konusu olmadigi gibi, yine ayni kesinlikte sapma da soz konusu 
olmaz. Kalplerin derinliklerinde bir kufur veya yuce Allah'm hosnut 
olmadigi bir dusunce barmmaz. Bedenin organlanyla bir gunah fii- 
li veya itaatte bir kusur is lenmez. iste teori ve pratik olarak gercek 
tevhit budur. Bu ikisinin arasmda bir ucuncu yol yoktur. Haktan 
sonra, sapikliktan baska ne var ki? 

Yuce Allah'm su sozu de bu aciklamayi pekistirir niteliktedir: 
"Inananlar ve imanlarmi bir zulumle kan§tirmayanlar, i§te giiven 
onlarmdir ve dogru yolu bulanlar da onlardir." (En'am, 82) Bu ayet- 
te, dogru yolun guvenli oldugu vurgulaniyor, tarn hidayet vaat edi- 
liyor. Qunkti burada ism-i fail [muhtedun=dogru yolu bulanlar] ifa- 
desi kullanilmi§ ve ism-i failin gelecege delalet ettigini soyluyorlar. 
Dikkat edilsin! Kuskusuz, bu da dogru yolun niteliklerinden biridir. 

Daha sonra yuce Allah, dogru yolun sahipleri olan bu kendile- 
rine nimet verilen kimseleri soyle tanimhyor: "Kim Allah'a ve Re- 
sul'e itaat ederse, i§te onlar Allah'm kendilerine nimet verdigi 
peygamberler, siddtkler (gergekler, dosdogw kullar), (amellere 
olan) §ehitler ve sa-lihlerle birlikte olur ve onlar ne de guzel ar- 
kada§tir!" (Nisa, 69) 

Yiice Allah bu ayette sozu edilen iman ve itaati, bu ayetten 
once soyle tammlamistir: "Hayir, Rabbine andolsun ki, aralarmda 
gikan anla§mazliklar hususunda seni hakem kilip, sonra da ver- 
digin hukmu, iglerinde higbir sikmti duymaksizm tarn anlamryla 
kabullenmedikge inanmi§ olmazlar. Eger biz, kendinizi oldiirun 
yahut yurtlarmizdan gikm, diye bunu onlara farz etmis olsaydik, 
iglerinden nek azi mustesna, bunu yapmazlardi. Halbuki kendile- 
rine verilen ogudu yerine getirselerdi, onlar igin hem daha hayirli, 
hem de (imanlarmi) daha peki§tirici olurdu." (Nisa, 65-66) 

Burada yuce Allah onlan soz, davranis, ic ve dis gorunum ola- 
rak kulluk acismdan saglam ve noksansiz olarak nitelendiriyor. Bu 
acidan higbir hususu bu genellemenin dismda tutmuyor. Bununla 
beraber, bu son ayette niteliklerine isaret edilen muminleri, kendi- 
lerine nimet verilmis olanlann izleyicileri ve baghlan olarak taniti- 
yor ve onlarm safmdan asagidaki bir safta yer aldiklarmi belirtiyor. 
Bunu "birlikte olur" tabiri ile "onlar ne de giizel arkada§tir!" ifade- 
sinde anhyoruz. Qunkti ayni derecede olmalan soz konusu olsaydi, 
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"onlar, su kimselerle birlikte olur." degil de, "onlar, su kimseler- 
dendir." buyurulmasi gerekirdi. 

Yuce Allah'm su sozu de bu ayetin bir benzeridir: "Allah'a ve 
Resulune inananlar, Rableri yanmda onlar, siddtkler ve §ehitler- 
dir. Onlarm mukafatlan ve nurlan vardir." (HadTd, 19) Bu ayette 
muminlerin ahiret gununde sehitlere ve dogrulara ilhak edilecek- 
leri dile getiriliyor. "Rableri yanmda" ve "Onlarm mukafatlan" soz- 
leri bu sonucu ongoruyor. 

§u halde, dogru yolun sahipleri, kalpleri ve amelleri sapikhk- 
tan, sirkten ve zulumden armmi§ muminlerden daha ustun bir ko- 
numa ve daha yuksek bir dereceye sahiptirler. Bu ayetler tizerinde 
dij§unuldugu zaman, zorunlu olarak, durumlan ve konumlan bun- 
dan ibaret olan muminlerde de bir eksiklik oldugu anla§iliyor. E- 
ger bu eksikligi gider-mi§ olsalardi, onlar da kendilerine nimet ve- 
rilen kimselerden olurlardi. Yani onlarla arkada^lik etme derece- 
sinden, onlardan olma derecesine yukselmi§ olurlardi. Belki de bu 
ayricaliklannin sebebi, Allah hakkmdaki derin marifetleri, ileri bil- 
gileridir. Nitekim yuce Allah bir ayette §6yle buyuruyor: "Allah, i- 
nananlan ve kendilerine Him verilenleri derecelerle yukseltir." 
(Miicadeie, 11) §u halde dogru yolun sahipleri, kendilerine kamil 
iman nimetinden daha ustun bir nimet verilen kimselerdir. Bu da 
dogru yolun niteliklerinden biridir. 

Yuce Allah "yol" anlamma gelen "sirat" ve "sebil" kelimelerini 
Kur'an-i Kerim'de defalarca kullanmistir. Fakat bir tek "sirat-i 
mustaktm"den fazlasmi kendisine izafe etmemistir. Ama "sebil" 
olarak kendisine giden bircok yolun bulundugunu vurgulamistir: 
"Ama bizim ugrumuzda cihat edenleri biz, elbette yollanmiza 
(sebillerimize) iletiriz." (Ankebut, 69) Ayni sekilde, su ayet-i kerime- 
den baska da "sirat-i mustaktm"i yaratiklarmdan hi? kimseye iza- 
fe etmemistir: "Kendilerine nimet verdigin... kimselerin yoluna 
(siratma)." Fakat "sebil" anlaminda yol kavramini kendisinden 
baskasma da izafe ederek kullanmistir: "De ki: l§te benim yolum 
(sebilim) budur: Allah'a basiretle davet ederim." (Yusuf, 108) "Bana 
yonelen kimsenin yolu (sebili)." (Lokman, 15) "Muminlerin yolu" (Ni- 
si, 115) 

Bununla da anlasihyor ki "sebil", "sirat-i mustak?m"den farkh- 
dir ve izleyicilerin, kulluk sunanlann sayisma ve gokluguna gore 



Fatiha Suresi / 6-7 75 

farkhhk gosterir, degisir, 50k olur. Fakat "sirat-i mustaktm" tek ve 
degismezdir. Yuce Allah'm su sozii buna isaret etmektedir: "Ger- 
gekten size Allah'tan bir nur ve agik bir kitap gelmi§tir. Allah o- 
nunla, rizasma uyanlan esenlik yollanna (sebil) iletir, onlari kendi 
ilmiyle karanliklardan aydmliga gikanr ve dosdogru yola (sirat-i 
miistaktme) iletir." (Maide, 15-16) "Sebil" birden fazla olarak nite- 
lendirilirken, "sirat" bir tek olarak nitelendirilmistir. Bu durumda 
sirat-i mustaktm ya sebillerin tumunden ibarettir ya da sebillerin 
birlesmesi ve sirat-i mustaktmle aynilasmasi sonucu olusan ana 
yoldur. 

Ayni sekilde yuce Allah soyle buyuruyor: "Onlann gogu, Allah'a 
ortak kosmadan inanmazlar." (Yusuf, 106) Bununla da anlasihyor 
ki, sirk (ki bir sapikhktir) imanla birlikte bulunabilir. iste bu "se- 
bil"dir. Dolayisiyla "sebil"in sirk ile bir araya gelebilecegi anlasih- 
yor. Fakat "sirat-i mustaktm" sapikhkla bir araya gelmez. Nitekim, 
"ve de sapmami kimselerin" buyurulmustur. 

Bu ayetler tizerinde kapsamh bir sekilde dusunuldugu zaman, 
bu "sebil"lerin her birinin "sirat-i mustaktm"in aksine, kimi nok- 
sanhklar ve kimi ayncahklarla bir arada olabilecekleri anlasilmak- 
tadir. Yine anlasilmaktadir ki, bu sebillerden her biri sirat-i musta- 
ktm olmakla birlikte digerinden ayndir. Sirat-i mustaktm de bu 
sebillerin her biriyle birlestigi gibi, her birinin muhalifiyle de bir- 
lesmektedir. 

Boyle bir sonuca, sundugumuz ayetlerden varmak mumkun 
oldugu gibi, diger bazi ayetler de bu anlami pekistirir niteliktedir. 
Ornegin: "Bana ibadet edin; do£ru yol (sirat-i mustaktm) budur." 
(YasTn, 61) "De ki: Rabbim, beni dogru yola (sirat-i miistaktme) ilet- 
ti. Dosdogru dine, Allah'i bir bilen ibrahim'in dinine." (En'am, 161) 
Bu ayetlerde, hem ibadet, hem de din, "sirat-i mustaktm" olarak 
nitelendirilmistir. Bu ikisi ise, butun "sebil"lerin ortak ozellikleridir. 

Buna gore, Allah'm sebillerine oranla "sirat-i mustaktm" be- 
dendeki ruh gibidir. Nitekim bedenin hayati boyunca gecirdigi de- 
gisik evre-ler vardir. Beden her evrede oncekinden farkhdir. Be- 
beklik, Qocukluk, delikanhlik, gen?lik, yetiskinlik, yashlik ve ihtiyar- 
hk gibi. Fakat her evrede ruh ayni ruhtur, bedenden ayrilmaz bir 
butundtir. Yine bedenin ?esitli halleri olabilir ki, ruhun isteklerine 
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ve gereklerine ters diisebilir. Ama ruh oyle degildir. Bu, Allah'm 
degismez fitratidir ki, insanlan onun uzerine yaratmistir. Bununla 
birlikte beden ruhtur, yani insandir. 

Ayni sekilde, yuce Allah'a giden "sebil" de "sirat-i musta- 
ktm"dir. Ancak miiminlerin sebili, tovbe edenlerin sebili, Peygam- 
beri izleyenlerin sebili vs. gibi cogaltabilecegimiz Allah'm sebilleri- 
ne disaridan bir afet veya noksanhk musallat olabilir. Fakat bunlar 
kesinlikle "sirat-i mustaktm"e bulasamazlar. Nitekim bir "sebil" 
olan imana, sirk ve sa-pikhgm karisabilecegini gordiin. Ne var ki, 
bunlarm hicbiri "sirat-i mustaktm"in bunyesinde barmamaz. §u 
halde arihgi, bulasmishgi, yakmhgi ve uzakhgi acismdan sebilin 
dereceleri vardir ve bunlarm tumii sirat-i mustaktm uzerindedir ya 
da bizzat onun kendisidir. 

Yuce Allah hak ve batila ornek verirken bu ger?egi agiklamis- 
tir. Kastettigim, hepsi de "sirat-i mustaktm"den olmakla birlikte 
Allah'a giden "sebil"lerin fakhhk gosterebilecekleridir. Yuce Allah 
buyuruyor ki: "Gokten bir su indirdi de dewier kendi olgiisunce o 
su He gaglayip akti. Sel iiste gikan kopugu yuklenip goturdii. Sus 
yahut e§ya yapmak igin ate§te yakip erittikleri madenlerde de 
bunun gibi bir kopuk vardir. Allah, hak He batili boyle bir benzet- 
me He anlatir. Kopuk yok olup gider. Insanlara yararli olan ise 
yeryiizunde kalir. I§te Allah, boyle meseller verir." (Ra'd, 17) Bura- 
da yuce Allah, bilgi ve olgunluk edinmede kalplerin ve kavrama 
yeteneklerinin farkh kapasitelere sahip olmakla beraber, her biri- 
nin tek bir semavt nzka dayandigmi, oradan beslendigini 
vurguluyor. Bu ornekle ilgili yeterli aciklamaya Ra'd suresinde yer 
verecegiz. Kisacasi, bu da sirat-i mustaktmin, yani dogru yolun ni- 
teliklerinden bir digeridir. 

Dogru yolun (sirat-i mustaktm) nitelikleri uzerinde diisundugun 
zaman, onun Allah'a giden turn yollara, turn sebillere egemen ol- 
dugunu gorursun. §6yle ki, bir yol sirat-i mustaktm gergeginden 
barmdirdigi oranda Allah'a ulastinr. Oysa sirat-i mustaktm kayitsiz 
ve sartsiz olarak mutlak sekilde Allah'a ulastinr. Bu yuzden yuce 
Allah onu "sirat-i mustaktm" olarak nitelendirmistir. 

"Sirat", agik yol demektir. Bu kelime, "yutmak" anlamma ge- 
len "serete" fiilinden ttiremistir. Sanki bu yol, yiiriiyenlerini yutuyor 
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da, kendisinden aynlmalarma, midesinden cikmalarma izin 
vermiyor gibi. "Mustaktm" ise, ayagimn uzerine dikilip kendine ve 
kendisiyle ilgili seylere egemen olmak isteyen kimsedir. isinin ida- 
resini ele alan kimse gibi. Sonuc itibariyle "mustaktm", durumu ve 
konumu degismeyen, demektir. 

Buna gore, "sirat-i mustaktm", izleyicisini amacma ve maksa- 
dma ulastirmaktan geri kalmayan hedefe ulastmci yoldur. Nite- 
kim yiice Allah soyle buyuruyor: "/sfe Allah'a inanip O'na simsiki 
tutunanlan, kendi katmdan bir rahmetin ve liitfun igine alacak ve 
onlan kendisine (varan) dogru bir yola iletecektir." (Nisa, 175) Yani 
bu hidayet degismeyecek ve boylece siirup gidecektir. 

Bir ayette de soyle buyuruyor: "Allah kimi hidayet etmek is- 
terse, onun gogsunu Islam'a agar. Kimi de saptirmak isterse, o- 
nun gogsunu, goge gikryormu§ gibi dar ve tikanik yapar. Allah, 
inanmayanlarm ustune i§te boyle pislik gokertir. /sfe Rabbinin 
dogru yolu budur." (En'am, 125-126) Yani, onun degismeyen ve he- 
defe ulastirmaktan geri durmayan yolu budur. 

Bir ayette de soyle buyuruyor: "Allah dec//' ki: /sfe bu, benim 
ustlendigim dosdogru yoldur. §uphesiz, sana uyan sapitmislarm 
dismda, senin benim kullarim uzerinde zorlayici higbir gucun 
yoktur." (Hicr, 41-42) Yani bu, benim degismez yolumdur, yururliik- 
ten kaldmlmaz yasamdir. Bir bakima bu ifade, yiice Allah'm su so- 
ziine ?agnsim yapmaktadir: "Allah'm kanununda bir degi§me bu- 
lamazsm. Allah'm kanununda birsapma bulamazsm." (Fatir, 43) 

"Sirat-i mustaktm" kavramimn anlamina iliskin olarak yapti- 
gimiz aciklamalardan su hususlar belirginlik kazaniyor: 

1- islam, iman, ibadet, ihlas ve tevazu gibi Allah'a giden yollar 
(sebiller), gercegin kaynagi olan "sirat-i miistaktm"e yakinhklan 
oranmda kamillik ve eksiklik, pahahhk ve ucuzluk bakimmdan 
birbirlerinden farkhdirlar. Bunlann karsitlan olan kufur, sirk, inatgi- 
hk, azginhk ve gunahkarhk igin de ayni durum soz konusudur. Ni- 
tekim yiice Allah soyle buyuruyor: "Her birinin yaptiklarmdan otu- 
rii dereceleri vardir. Allah, onlara yaptiklarmm karsiligmi verir; 
asla kendilerine haksizlik edilmez." (Ahkaf, 19) 

Akillann yiice Allah'tan algiladiklan ilaht bilgilerin durumu da 
tipki buna benzemektedir. Yeteneklerin farkhhgi oranmda bu bilgi- 
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ler farkhhk arzeder, kapasitelerin cesitliligi oranmda cesitli algi- 
lama bicimleri ortaya cikar. Yuce Allah'm verdigi su ornek de bunu 
vurgulamaktadir: "Gokten bir su indirdi de dereler kendi olgusun- 
ce o su He gaglayip akti..." (Ra'd, 17) 

2- Sirat-i mustaktm, butun yollara egemen oldugu gibi, sirat-i 
mus-taktmin izleyicileri de oyledir. Yuce Allah onlan bu yolda yer- 
lesik ve kahci kilarak onlarm islerini uzerine almis ve onlan da kul- 
larmm dogru yola iletilmesinde yetkili kilmi§tir. "Onlar ne de giizel 
arkadastirl" (Nisa, 69) "Sizin veliniz ancak Allah, O'nun Resulu ve 
namazi kilan ve riiku halinde zekat veren muminlerdir." (Maide, 
55) derken, yuce Allah bunu kastetmi§tir. Bu son ayetin miiminle- 
rin emiri Hz. AM (a.s) hakkmda indigi mutevatir hadislerle sabittir. 
0, bu ummet icinde bu kapiyi agan ilk kisidir. Yeri gelince bu ayet- 
le ilgili olarak genis agiklamalarda bulunacagiz. 

3- Yola hidayet etmenin anlami, yolun anlammm 
belirginlesmesiyle belirginlesir. es-Sihah adh sozlukte belirtildigine 
gore "hidayet", "gostermek, delalet" demektir. Yine ayni sozlukte 
belirtildigine gore, bu fiil Hicazlilann lehcesinde iki mef'ulu birden 
etkilemektedir. Diger leh?elerde bu fiilin ikinci mef'ulu da etkile- 
mesi icin "ila" harf-i cerrine basvurulur. Bize gore de dogru olan 
goriis budur. Ancak bir goriise gore de "hidayet" koktinden tii- 
reyen fiil, "ila" harf-i cerri olmaksizm ikinci mef'ulu etkilediginde 
"hedefe ulastirma" anlammi ifade eder. Ama "ila" harf-i cerriyle 
gecisli kilmdigi zaman "yol gosterme" anlammi ifade eder. Buna 
ornek olarak da su ayet-i kerime gosterilir: "Sen, sevdigini hidayet 
edemezsin, fakat Allah diledigini hidayet eder. " (Kasas, 56) 

"Yol gosterme" anlaminda "hidayet" Resulullah (s.a.a) i?in sa- 
bit olduguna gore burada nefyedilen "hidayet", "hedefe ulastirma" 
anlamindaki "hidayef'tir. Nitekim su ayetlerde, birinci anlamda 
"hidayet" Allah'a, ikinci anlamda "hidayet" ise Peygambere izafe 
edilmistir: "Ve onlan dosdogru yola iletirdik." (Nisa, 68) "Ve §iiphe- 
siz ki sen, dogru yola goturuyorsun." (Sura, 52) Su halde "hedefe 
ulastirma" anlamindaki "hidayet" koktinden ttireyen fiil, ikinci 
mef'ulu dogrudan etkiler, "yol gosterme" anlamindaki "hidayet" 
koktinden tureyen fiil ise, "ila" harf-i cerriyle gecislilik kazanir. 
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Ne var ki, bu gorii§e kanit olarak gosterilen ayette bizim so- 
ziimiiz vardir. §6yle ki, ayette nefyedilen hidayet, hidayetin ger- 
cekligidir ki bu, yalnizca Allah'm elindedir. Yoksa bu gercekligin 
bazi dereceleri kesinlikle Peygamber icin sabittir. Diger bir ifadey- 
le; nefyedilen, hidayetin cinsi degil, kemal derecesidir. Aynca bu 
aciklama, Firavun hanedani arasmda yer alan bir muminin sozle- 
rini iceren ayetin i§aret ettigi anlamla celi§ki arzetmektedir: "Ey 
kavmim! Bana uyun, sizi dogru yola gotureyim." (Mu'min, 38) Qun- 
ku bu ayette "hidayet" kokiinden ttireyen fiil, "ila" harf-i cerri ol- 
maksizm mef'ulu etkiledigi halde "yol gosterme" anlammi ifade 
etmektedir. 

Buna gore bizce "ila" harf-i cerri ile kullanihp kullanilmamasi- 
na gore "hidayet" kokiinden ttireyen fiilin anlammda bir degi§lik 
meydana gelmez. Bu fiilin "ila" harf-i cerri olmaksizm ikinci 
mef'ulu etkilemesinin "dahalt'ud-dare=eve girdim" ctimlesindeki 
kurala bagh olmasi da mumkundur. 

Kisacasi hidayet; i§aret etmek, yolu gostermek suretiyle hede- 
fi gostermektir. Bu da bir ?e§it "hedefe ula§tirmak" demektir. Al- 
lah'm duzeni, sebepler duzeni olduguna gore, bunun gercekle§- 
mesi \q\n yiice Allah bir sebep olu§turur. Bu sebep hedefin belir- 
ginle§mesini ve sonugta kulun bu hedefe ula§masim saglar. Yiice 
Alah bu diizene §u §ekilde i§aret etmektedir: "Allah kimi hidayet 
etmek isterse, onun gogsunii Islam'a agar." (En'am, 125) 

§u ayet-i kerime de buna bir ornektir: "Sonra derileri ve kalp- 
leri Allah'm zikrine (meylederek) yumu§ar. I§te bu, Allah'm hida- 
yetidir; diledigini bununla dogru yola iletir." (Ziimer, 23) ifadenin o- 
rijinalinde ge?en "tel?nu=yuma§ar" fiilinin "ila" harf-i cerriyle ge?i§li 
kilinmasmin sebebi, egilim ve giiven gibi bir anlami icermesini 
saglamaktir. Kalbin yumu§amasi, yiice Allah'm kalpte, Allah'm 
zikrini algilamasim, ona yonelmesini ve onunla giiven bulmasmi 
saglayacak bir netlik meydana getirmesidir. Allah'm yollan (sebille- 
ri) farkh oldugu gibi, yol-larmin farkhhgi oranmda hidayeti de farkh- 
hk gosterir. §u halde her yolun kar§ihgmda ona ozgii bir hidayet 
vardir. 

Yiice Allah'm §u sozii bizim vurguladigimiz bu yol ve yol goste- 
ricilik farklihgma i§aret ediyor: "Bizim ugrumuzda cihat edenleri, 
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biz elbette yollanmiza iletiriz. Hig §uphe yok, Allah mutlaka iyiler- 
le beraberdir." (Ankebut, 69) Nitekim kulun Allah yolunda cihat et- 
mesi Me Allah ugruna cihat etmesi arasmda fark vardir. Birinci 
amac icin cihat eden kisi, yolun guvenliginin saglanmasim ve yol- 
daki engellerin bertaraf edilmesini istemektedir. ikinci amac icin 
cihat eden kisi ise, sadece Allah'm nzasmi elde etmek istiyor. Bu- 
nun sonucunda yuce Allah onu ozel yeteneklerine ve kapasitesine 
uygun bir yola iletir. Sonra ilettigi bu yolun ardindan onu bir diger 
yola iletir ve nihayet onu kendine yakin, ozel biri kilar. 

4- "Sirat-i mustaktm" farkh derece ve mertebeleri bulunan Al- 
lah yollarmin (sebillerinin) tumunu kapsadigma gore, yuce Allah'm 
insani sirat-i mustakimde oldugu halde yine sirat-i mustaktme hi- 
dayet etmesi olasi ve dogrudur. Yani Allah, insani sirat-i musta- 
kimden yine sirat-i mustakime hidayet edebilir, iletebilir. §6yle ki, 
onu once yollarmdan (sebillerinden) birine hidayet eder, iletir; son- 
ra ona yonelik hidayetini artinr ve onu bir ust yola (sebile) iletir. Ni- 
tekim yuce Allah'm hidayete erdirdigi kullan adina dile getirdigi 
"bizi dogru yola hidayet et." ifadesi, bu tur bir istek i?ermektedir. 

Bu agiklamayla, "Fiilen hidayete ermis bir kimsenin hidayet 
istemesi, elde edilen bir seyi elde etmeye yonelik bir istektir ve bu 
muhaldir." veya "Kulun sirat-i mustaktmde yuriimesinden sonra 
sirat-i mustaktmde yurume istegini dile getirmesi, elde edilmis o- 
lani elde et-me istegidir ki, bu tur bir istekte bulunmak anlamsiz- 
dir." seklindeki soru ve elestirilerin cevabi da verilmis oldu. 

Ayni sekilde, "Bizim seriatimiz butun yonleriyle eski milletlere 
indirilen seriatlardan daha genis ve noksansizdir. §u halde, yuce 
Allah'tan bizi onlardan nimet verdikleri kullannin yoluna iletmesini 
istemek ne anlam ifade eder?" seklindeki elestiri de ge?ersizdir. 
Qunku bir seriatm bir diger seriattan daha genis ve noksansiz ol- 
masi ayn, bir seriata bagh olan bir kimsenin diger bir seriata bagh 
olan bir kimseden daha kusursuz, daha olgun olmasi da ayn bir 
meseledir. 

Soz gelimi; Hz. Muhammed'e (s.a.a) indirilen seriata (en mii- 
kemmel ve en genis kapsamh seriat olmasina ragmen) inanan 
normal bir mumin, seriatlan eski ve geckin olmasina ragmen Hz. 
Nuh'tan ve Hz. ibrahim'den (selam uzerlerine olsun) daha kusur- 
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suz ve daha olgun olamaz. Qunku §eriatlann ve bu seriatlara gore 
amel etmenin hukmu, bu seriatlan ozumseyip onu karakter haline 
getirmekten dogan velayet makammm hukmunden farkhdir. 

§u halde, eski seriatlara bagh olup da sirkten an, katisiksiz 
tevhit makamma ulasmis bir insan, en kusursuz ve en genis kap- 
samh seriat olan Hz. Muhammed'in (s.a.a) seriatina gore amel 
etmekle beraber tevhit makammi kazanmayan, bilgiye dayah ha- 
yat, ruhuna egemen olmayan, Nan? hidayetin ve RabbanT yol gos- 
tericiligin nuru kalbine yerlesmeyen bir insandan daha kusursuz- 
dur, ondan ustundur. Dolayisiyla kusursuz seriatm ehlinden ol- 
makla beraber makami daha asagida olan bir insan, daha asagi 
bir seriatm ehlinden olan bir insanin ulastigi ytiksek makama u- 
lasmayi Allah'tan isteyebilir. 

En ilginc olani da, bazi tefsir bilginlerinin soz konusu kuskuyu 
bertaraf etmek amaciyla yaptiklan aciklamadir. §6yle ki: Allah'in 
dini birdir, o da islam'dir. Tevhit, peygamberlik ve ahiret gibi temel 
bilgiler ve bunlann aynntilan olan genel bilgiler turn seriatlar agi- 
smdan birdir. Bu seriatm onceki seriatlara karsi tek ayncahgi, ha- 
yatm turn meselelerine iliskin ayrmti niteligindeki hukumlerin bu 
seriatta daha genis ve daha kapsamh tutulmus olmasidir. Bu se- 
riat kullarm cikarlarimn korunmasma digerlerine oranla daha faz- 
la ozen gosteriyor. 

Aynca bu seriatm temeli, hikmet, ogut ve guzel diyalog gibi 
kanitlama yollanna dayanir. Ne var ki, din bir de olsa, butun seri- 
atlardaki temel bilgiler ayni da olsa, onlar bizden once Rablerinin 
yoluna girdiler. Bu hususta bize gore onceliklidirler. Bu yuzden yu- 
ce Allah onlann durumlanni goz ontinde bulundurmamizi, onlann 
tutumlarmdan olumlu dersler Qikarmamizi emretmistir. 

Ben derim ki: Bu aciklama dayanak olarak tefsir biliminin zo- 
runlu gordugii temellerden farkh bir anlayism urunudur. Bu anlayi- 
sa gore, temel bilgilerin hakikatleri gergekte birdirler ve aralannda 
derece ve diizey farkhhgi soz konusu degildir. BatinT ve manevt de- 
receler de oyle. 

Buna gore seckin bir peygamberle en basit bir mumin, varhk 
ve dis alemde ger?ekligi olan olgunluk a?ismdan ayni duzeydedir. 
Aralarmdaki ustunliikse, gergek olgunluga dayanmayan yasama- 
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nin ongordugii makamlar acismdan soz konusudur. Tipki bir kral 
ile onun tebaasi olan halk arasmdaki makamsal ustunluk gibi. 
Boyle bir ustunluk sozlesmeli ve atamayla belirlenmis makamlar 
itibariyledir ve insanin varhgiyla bir ilgisi yoktur. 

Bu temelin de dayandigi bir diger temel soz konusudur. Buna 
gore, asil olan maddedir ve madde otesi, bir deger ifade etmez. 
Madde otesi, kaniti olan bir istisna ile sadece yiice Allah'a ozgii- 
dur. 

Bircoklari bu buyuk yanilgiya dusmuslerdir. Bunun iki nedeni 
vardir: Ya madd? bilimlere dayanarak somut verilerle yetinmek ya 
da Kur'an tefsirine iliskin genel anlayisla yetinerek ayetler uzerin- 
de etrafhca dusunmemek. 

Bu meseleyle ilgili olarak soylenecek 90k sey vardir. insaallah 
ileride yeri geldikce bilimsel arastirmalara iliskin bolumlerde daha 
genis agiklamalarda bulunacagiz. 

5- "Sirat-i mustaktm"in sahiplerinin baskalanndan farkh olan 
taraflan ve yollannin baskalannin yollarma olan ustunlugu bilgi- 
den ileri gelir, amelden degil. Onlar, Rablerinin makamma iliskin 
olarak baskalannin yoksun oldugu bilgiye sahiptirler. Nitekim yu- 
kandaki agiklamalarda, sirat-i mustaktm ehli dismdakilerin sebil- 
lerinde de tarn ve noksansiz amelin gerceklesebilecegini vurgula- 
dik. §u halde sirat-i mus-taktm ehlinin tek ayncahklari bilgidir. An- 
cak, nedir bu bilgi? Ve nasil bir seydir? insaallah, "Gokten bir su 
indirdi de dereler kendi olgusiince su He gaglayip akti." (Ra'd, 17) 
ayetini ele ahrken bu konuda aynntili bilgi verecegiz. 

Yuce Allah'm su sozu de bu anlami gagnstirmaktadir: "Allah 
sizden inananlan ve kendilerine Him verilenleri derecelerle yiik- 
seltir." (Miicadeie, 11) §u ayet de bu anlami pekistirir niteliktedir: 
"Guzel soz ona gikar, iyi amel onu yukseltir." (Fatir, 10) Buna gore 
yiice Allah'm katma cikan, guzel sozdur. Yani, inane ve ilimdir. Sa- 
lih amelin fonksiyonu ise, guzel sozu yukseltmek, Allah katma 
Qikmasmda ona yardimci olmaktir. Soz konusu ayeti ele ahrken, 
konuya iliskin genis bilgiye yer verecegiz. 
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AYETLERiN HADJSLER l§IGINDA AQIKLAMASI 

el-Kafi'de "ibadet" kavrammin anlami ile ilgili olarak imam Sa- 
dik'm (a.s) soyle dedigi rivayet edilir: "Uc tur ibadet sekli vardir: 
Bazi insanlar korktuklan icin Allah'a ibadet ederler. Bu, kolelerin 
ibadetidir. Bazilan sevap kazanmak amaciyla Allah'a ibadet eder- 
ler. Bu, ucretlilerin ibadetidir. Bazilan da sevdikleri icin Allah'a i- 
badet ederler. Bu da, ozgurlerin ibadetidir ve bu, en ustun ibadet 
seklidir." [c.2, s.84, h: 5, ibadet babi] 

Nehc'ul-Belaga'da soyle bir ifade yer ahr: "Bir kisim insanlar, 
bir beklentiyle Allah'a ibadet ederler. Bu, tuccarlann ibadetidir. 
Bazilan korkudan dolayi Allah'a ibadet ederler. Bu, kolelerin iba- 
detidir. Bazilan ise, sadece sukurlerini ifade etmek igin Allah'a i- 
badet ederler. Bu da ozgur insanlann ibadetidir." [Feyz'ui-isiam, 

s.1192, h: 229] 

el-ilel, el-Mecalis ve el-Hisal adh eserlerde imam Sadik'm (a.s) 
soyle buyurdugu anlatihr: "insanlann Allah'a yonelik kulluklan uc 
gerekceye dayanir: Bir kisim insanlar, sevap beklentisiyle O'na i- 
badet ederler. Bu, ihtiraslilarm ibadetidir ve bu hirstir, tamahtir. 
Bazilan da cehennem atesinden korktuklan igin O'na kulluk su- 
narlar. Bu ise, kolelerin ibadetidir ve bu ibadet sekli korku nitelik- 
lidir. Ama ben O'nu sevdigim igin O'na ibadet ediyorum. iste bu, 
serefli ve saygm insanlann ibadetidir. Cunku ytice Allah soyle bu- 
yuruyor: 'Ve onlar o giin korkudan emin kalirlar.' [Nemi, 89] Bir di- 
ger ayette de soyle buyuruyor: 'De ki: Eger siz Allah'i seviyorsaniz 
bana uyun ki, Allah da sizi sevsin.' [Ai-i imran, 31] Kim Allah'i sever- 
se, Allah da onu sever ve Allah'm sevdigi kimse de guvenli kimse- 
lerden olur. iste bu, sakh ve koruma altmda bulunan bir makam- 
dir, ona annmislardan baskasi ulasamaz." [iierii§-Serayi, el, s.12, h: 
8. el-Hisal, s.188] 

Ben derim ki: Daha once yaptigimiz agiklamalardan, bu riva- 
yetlerin icerdikleri anlamlan agikhk kazanmis oldu. imamlann (se- 
lam olsun onlara) ozgur insanlann ibadetini bir keresinde sevgi, 
bir keresinde de sukur olarak nitelendirmeleri, her ikisinin de so- 
nugta ayni anlami ifade etmesinden dolayidir. Qunku sukur, insa- 
nm, kendisine nimet olarak verilen seyi yerli yerine koymasidir. 
ibadetin sukru ise, zati hasebiyle onu hak eden ytice Allah'a yone- 
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lik olmasidir. Yani yuce Allah'a Allah oldugu icin, yani biitun guzel- 
lik ve ululuk (cemal ve celal) niteliklerini zatmda topladigi igin i- 
badet edilir. 0, zati itibariyle guzeldir ve bu yuzden zati itibariyle 
sevilendir. Qunku sevgi guzellige ilgi duymanm, cekicilige kapil- 
manm ifadesidir. Bu yuzden; "0, zati itibariyle mabuttur. 0, mabut- 
tur; cunku guzeldir, sevilendir. 0, mabuttur; cunku nimet verendir, 
ibadet edilerek sukru yerine getirilendir." derken, butun bu sozle- 
rimiz bir tek anlami ifade etmis olurlar. 

Ehlistinnet kanahyla imam Sadik'm (a.s), "Yalniz sana ibadet 
ederiz..." ifadesiyle ilgili olarak soyle dedigi rivayet edilir: "Yani 
senden, senin dismda bir sey istemiyoruz. Karsilik ve bedel bek- 
lentisiyle sana ibadet etmiyoruz. Senin makamma iliskin bilgiden 
yoksun olan cahiller gibi kulluk sunmuyoruz." 

Ben derim ki: Bu rivayet, yukanda "ibadetin, ibadet aninda ha- 
zir bulunmayi ve samimiyeti gerektirdigini, bununsa karsilik bek- 
lentisine ters dustugunu" ifade ettigimiz aQiklamamiza yonelik bir 
isaret i?eriyor. 

Tuhaf'ul-Ukul adh eserde imam Sadik'm (a.s) soyle dedigi an- 
latihr: "idrak ile degil, sifat ile ibadet ettigini ileri stiren kisi, gaip 
olan (hazir bulunmayan) bir seye yonelmis olur. Sifata ve mevsufa 
birlikte ibadet ettigini ileri stiren kisi tevhit inancma ters dusmus 
olur. Qunku sifat mevsuftan ayn bir seydir. Mevsufu sifata izafe et- 
tigini ileri stiren kisi, buyugii kugultmus olur. Allah'i O'nun sanina 
yarasir sekilde tammlayamadilar..." [s.242, Necef Baskisi] 

"Bizi dogru yola hidayet et." ifadesiyle ilgili olarak el-Meant 
adh eserde imam Sadik'm (a.s) soyle dedigi rivayet edilir: "Yani, 
bizi senin sevgine ulastiracak, senin cennetine kavusturacak, 
kendi heva ve hevesimize uyup da bozulmamiza ya da kendi go- 
riislerimize gore hareket edip de helak olmamiza engel olacak 
yolda sebath olmaya Met." [s.33, h: 4] 

Yine bu ayetle ilgili olarak el-Meant adh eserde imam Ali'nin 
(a.s) soyle dedigi rivayet edilir: "Yani, gecmis giinlerimizde bize 
bahsettigin kolaylastinci destegini surdur ki, omrumuzun gelecek- 
teki kismmda da ayni sekilde sana itaat edelim." [s.33, h: 4] 

Ben derim ki: Bu iki rivayet, hidayete ermis kisinin hidayet is- 
temesi ile ilgili olarak, elde olan bir seyin elde edilmesini isteme- 
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nin lazim geldigi seklindeki kuskuya verilebilecek cevabm iki fark- 
h yonunii ifade ediyor. Birinci rivayet, hidayetin derecelerinin fark- 
lihgma; ikincisi ise, bunlarm anlamsal birligine isaret ediyor. 

el-Meant adh eserde imam Ali'nin (a.s) soyle dedigi rivayet edi- 
lir: "sirat-i mustaktm dunyada asmhga kacmayan, kusur ve ihmal- 
karliktan uzak olup dumduz devam eden, ahirette ise muminleri 
cennete gottiren yoldur." [s.33, h: 4] 

Yine ayni eserde imam Ali'nin (a.s), "Kendilerine nimet 
verdiklerinin yoluna" ifadesiyle ilgili olarak soyle buyurdugu 
rivayet edilir: "Yani, bizi dinine ve itaatine muvaffak olma nimeti 
verdigin kimselerin yoluna ilet, mal ve saghk nimeti verdigin 
kimselerin yoluna degil. Qunku mal ve saghk nimeti verdiklerin 
kafir ve fasik da olabilirler. Yuce Allah nimet verdigi kimseler 
hakkinda soyle buyuruyor: Kim Allah'a ve Resul'e itaat ederse, 
/'sfe onlar Allah'm kendilerine nimet verdigi peygamberler, 
siddfkler, §ehitler ve salihlerle birlikte olur ve onlar ne guzel 

arkada§tir!" [Nisa, 69] [s.36, h: 9] 

el-Uyun'da imam Riza'nm (a.s), atalan kanahyla Hz. Ali'nin 
(a.s) soyle buyurdugunu aktardigi belirtilir: "Resulullah'm (s.a.a) 
soyle dedigini duydum: Allah diyor ki: Fatiha suresini kendimle ku- 
lum arasmda paylastirdim. Fatiha'nm yansi benim ve yansi da ku- 
lumundur. Kulumun istedigi kendisine verilecektir. Kul, 
'Bismillahirrahmanirra-him' dedigi zaman, yiice Allah, 'Kulum be- 
nim adimi anarak basladi. Bu yiizden onun islerini eksiksiz olarak 
sonuclandirmam, durumunu bereketlendirmem gerekli oldu.' der. 
Kul, 'Hamd, alemlerin Rabbi Allah'a ozgiidur.' dedigi zaman, yuce 
Allah, 'Kulum beni ovdu, elindeki nimetlerin benim katimdan ol- 
dugunu ve kendisine yonelen belalann benim lutfumla savildigmi 
bildi. Siz sahit olun ki, ben dunya nimetlerine ek olarak, ona ahiret 
nimetlerini de verecegim ve dunya musibetlerini basmdan savdi- 
gim gibi, ahiret musibetlerini de basmdan savacagim.' der. Kul, 
'Rahmandir, Rahimdir.' dedigi zaman, yiice Allah, 'Kulum benim 
Rahman ve Rahim olduguma tanikhk etti. Siz sahit olun ki, ben 
rahmetimden onun payma diisen kismi genisletecegim, ona yone- 
lik bagislarimi arttiracagim.' der. Kul, 'Din (kar§ilik) gununun sa- 
hibidir.' dedigi zaman, yuce Allah, 'Nasil ki o, benim 'din (karsilik) 
gununun sahibi' oldugumu itiraf etti, siz sahit olun ki, ben de he- 
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sap giinu onun hesabmi kolaylastiracagim, onun iyiliklerini kabul 
edecegim, isledigi kotulukleri silecegim.' der. Kul, 'Yalniz sana i- 
badet ede-riz' dedigi zaman, yuce Allah, 'Kulum dogru soyledi, sa- 
dece bana ibadet ediyor, siz sahit olun ki, bu ibadetine karsilik 
ona oyle bir sevap verecegim ki, bana yonelik ibadetinde ona ters 
dusen herkes, ona gipta edecektir.' der. Kul, 'Ve yalniz senden 
yardim dileriz.' dedigi zaman, yiice Allah, 'Kulum benden yardim 
istedi ve bana sigmdi. Siz sahit olun ki, isinde ona yardim edece- 
gim, dara dustugu zamanlarda imdadma yetisecegim, felaketlere 
ugradigi zaman elinden tutacagim.' der. Kul, 'Bizi dogru yola hida- 
yet el' diye surenin sonuna kadar okudugu zaman, yuce Allah, 'is- 
te bu, kulumun hakkidir, onun istedigi verilecektir. Kulumun dua- 
smi kabul ettim ve onun arzuladiklanni verdim. Korktugu seyden 
giivene kavusturdum.' der." [s.234, bab:28, h: 59] 

Ben derim ki: Buna yakin bir aciklamayi, Saduk el-ilel adh ese- 
rinde imam Riza'dan (a.s) rivayet eder. [c.2, s.315, h: l] Goruldiigii 
gibi bu rivayet, namazda okunan Fatiha suresini, defalarca vurgu- 
ladigimiz tarzda agiklamaktadir. Soyle ki: Yuce Allah bu sureyi kul- 
lan adma dile getiriyor. Bu sure kulluk makamimn ve Allah'a yone- 
lik ovgu ve ibadetin ifadesidir. Su halde, bu sure ibadet icin indi- 
rilmis bir suredir ve bu hususta Kur'an-i Kerim'de ona benzer bir 
baska sure yoktur. Bunu derken vurgulamak istedigim noktalar 
sunlardir: 

1- Bu sure bastan sona kadar, yuce Allah tarafindan dile getiri- 
len kullann sozlerinden ibarettir. Kullar, kendilerini kulluk maka- 
mma koyup O'nun Rabhk makamma yoneldikleri zaman bu sozle- 
ri ifade etsinler diye. 

2- Bu sure iki kisimdir; bir kismi Allah'a, bir kismi da kula ait- 
tir. 

3- Bu sure Kur'an'm igerdigi bilgileri kisaca ve ozet olarak kap- 
samaktadir. Qunku Kur'an-i Kerim'in temel bilgiler ve bunlara bina 
edilen ahlak, hukuk, ibadet, insanlar arasi iliskiler, siyaset, top- 
lumsal iliskiler, vaat ve tehditler, kissa ve ibret tablolan ile ilgili 
akillara durgunluk veren kapsamlihgi, butuniiyle tevhide, pey- 
gamberlige, ahirete ve bunlarm aynntih a?iklamasma, kullann 
diinya ve ahiretleri icin elverisli olan yola iletilmesine donuktur. 
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Goruldugu gibi bu sure, soz konusu gercekleri 6z, ama derin an- 
lamh ifadelerle icermektedir. 

Dilersen yuce Allah'm Muslumanlarin namazlannda okumala- 
rmi emrettigi bu surenin guzelligini, Hiristiyanlarm namazlannda 
okuduk-lan ve Matta incili'nde yer alan su sozlerle karsilastirabi- 
lirsin: "Ey gokteki babamiz, ismin kutsansm, egemenligin gercek- 
lessin, goklerde oldugu gibi yerde de senin iraden yururlukte ol- 
sun. Bizim azigimiz ekmegimizdir, bugun bize ver. Nasil ki biz, bize 
karsi sue isleyenleri bagishyoruz, sen de bizim gunahimizi bagisla, 
bizi denemeye tabi tutma, bizi kotuluklerden koru. Amin!" [Matta 
incili: Bap: 6 : 9-13] 

SemavT oldugu ve kulluk tavrini icerdigi iddia edilen su sozler 
uzerinde biraz durdugumuzda karsimiza su sonuglar ?ikiyor. Birin- 
cisi: Babalan (hasa, bununla yuce Allah'i kastediyorlar) goklerde- 
dir! Sonra, babanin hakkmda admin kutsanmasi, egemenliginin 
ger?eklesmesi ve goklerde oldugu gibi iradesinin yerde de yurur- 
luge girmesi icin dua ediliyor. Fakat daha 90k siyasal partilerin 
sloganlarma benzeyen bu duayi kim kabul edecektir?! Ardmdan 
yuce Allah'tan bugunun ekmegi ve bagislamamn karsihgi bagis- 
lama isteniyor, bir hakki gormezlikten gelme, bir diger hakki 
gormezlikten gelmenin karsihgi olarak ongoruluyor. Eger Allah on- 
lara boyle bir hak vermezse, onlarm ne gibi bir haklari olabilir ki?! 

Aynca burada, kendilerini smamamasi ve kotuluklerden kur- 
tarmasi isteniyor. Bu ise, ger?eklesmesi mumkiin olmayan bir is- 
tektir. Qunku dunya imtihan yurdudur, eksikliklerin giderilecegi 
yerdir. Bu karsilastirmayi yaptiktan sonra Batih bilginlerden bazi 
oryantalistlerin 1 ve onlara uyan bazi sozde Musluman bilginlerin 
su sozlerine sasmadan edemeyeceksin: "Temel bilgiler konusun- 
da islam'in diger dinlere herhangi bir ustunlugii yoktur. Qunku Al- 
lah'tan gelen biitun seriatlar tevhide ve nefsi guzel ahlak ve salih 
amel ile anndirmaya gaginyorlar. Dinler arasmdaki tek ustunluk 
toplumsal meyvelerinin koklesmesinden ileri gelir." (!!) 



1- Piskopos Gustaw Lebon, "Islam Medeniyet Tarihi" 
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HADISLER l§IGINDA "SIRAT-I MUSTAKIM"IN AQIKLAMASI 

Men La Yahzuruh'ul-Fakih'te ve Tefsir-ul-Ayyast'de imam Sa- 
dik-m (a.s), "Sirat-i mustaktm, Emir'ul-Muminin Ali'dir (a.s)." dedigi 
rivayet edilir. [Tefsir'ul-Ayya§T, c.l, s.24, h: 25] 

el-Meant'de imam Sadik'm (a.s) soyle dedigi rivayet edilir: "Bu 
(sirat-i mustaktm), Allah'i bilmeye giden yoldur. Bu yolun iki yonu 
vardir; biri dunyada, biri de ahirette. Dunyadaki yol, itaat edilmesi 
zorunlu olan imamdir. imami taniyan ve onun rehberliginde yol 
alan bir kimse ahiretteki yoldan, yani cehennem uzerinde kurulan 
kopruden geger. Onu dunya hayatinda tanimayan kimsenin de, 
ahirette ayagi kayar ve cehenneme yuvarlanir." [s.32, h: l] 

Yine el-Meant adh eserde imam Seccad'm (a.s) soyle dedigi ri- 
vayet edilir: "Allah ile hucceti arasinda bir hicap, huccetini Allah'- 
tan ah koyacak bir perde yoktur. Biz Allah'm kapilanyiz. Biz dogru 
yoluz. Biz Allah'm bilgisinin mahalleriyiz, O'nun vahyinin tercuman- 
lanyiz, birliginin temel rukunleriyiz ve sirlarmin sakh bulundugu 
heybeleriz." [s.35, h: 5] 

ibn-i §ehrasub Vekt b. Cerrah'dan, o da Sevrt'den, o da 
SuddT'den, o da Esbat ve Mucahid'den, o da ibn-i Abbas'tan, "Bizi 
dogru yola hidayet et." ifadesiyle ilgili olarak soyle rivayet eder: 
"Ey kullar toplulugu, soyle deyin: Bizi Muhammed (s.a.a) ve Ehli- 
beyti'nin (a.s) sevgisine Met." [ei-Menakib, c.3, s.73] 

Ben derim ki: Bu anlami pekistiren bircok rivayet vardir. Bu tur 
rivayetler, ayetin anlamim degil, misdakini, somut ornegini belir- 
lemeyle ilgilidir. Bu Ehlibeyt imamlarimn dilinde "eery" (genel bir 
mef-humu, somut misdaklarina, orneklerine tatbik etmek) kav- 
rami ile ifade edilmistir. 

Ornegin, Tefsir-ul-Ayyast'de Fuzayl b. Yesar'm soyle dedigi riva- 
yet edilir: "imam Muhammed Bakir'dan (a.s) 'Kur'an-i Kerim'de 
bulunan her ayetin bir zahiri, bir de batmi vardir. Kur'an'daki turn 
harflerin bir smiri vardir, her sininn da bir cikis noktasi vardir.' sek- 
lindeki rivayette yer alan 'zahir ve batm' kavramlannin ne anlama 
geldigini sordum, bana su cevabi verdi: Ayetin zahiri, vahyedilen 
orijinal metnidir; batmi ise, bu metnin te'vilidir. Bu te'villerin bir 
kismi gecmistir, bir kismi da heniiz ger?eklesmemistir. Ayetler 
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giines ve ay gibi akip giderler, te'villerinden birinin zamani gelince, 
gerceklesir..." [el, s.n, h: 5] 

Bu anlami destekler mahiyette bircok rivayet vardir. Bu, Ehli- 
beyt imamlarmin izledikleri bir yontemdir. Onlar, Kur'an-i Kerim'de 
yer alan bir ayeti, o hususta inmemis olsa bile, tatbik edilebilecek 
bir somut ornege tatbik ederlerdi. Bu yontemi, akil da destekle- 
mektedir. Qiinku Kur'an alemlere yol gosterici olarak inmistir. in- 
sanlara gerekli olan inanci, zorunlu olan ahlaki ve yerine getiril- 
mesi kacimlmaz olan ameli ogretir. Kur'an'm ortaya koydugu teo- 
rik bilgiler, gercegi ifade ederler ve sadece bir zamana ve bir du- 
ruma ozgu kihnarak degerlendirilemezler. Kur'an'm dile getirdigi 
iistun nitelikler veya asagihk huylar ya da pratik bir duruma iliskin 
hukumler, sadece bir fertle veya bir donemle smirlandinlamazlar. 
Qunku Kur'an'm ongordugu yasal sistem, turn zamanlan kusatici 
evrensel niteliktedir. 

Ayetlerin inisiyle baglantih olgulara (bir kisi veya bir olayla ilgili 
olarak bir veya birkac ayetin inisini ardindan getiren durum veya 
olay) gelince; bir hiikmu belli bir olayla smirlandirmak, olaym or- 
tadan kalk-masiyla hukmun yururlukten kalktigma ya da sahsm 
olumiiyle birlikte ona iliskin hukmun de gegersiz olduguna inan- 
mak dogru bir tutum degildir. Qunku aciklama geneldir ve ardm- 
daki gerekce de mutlaktir. 

Dolayisiyla mumin fertlerden bazilan hakkmda inen ovgtilerin 
ve baskalan hakkmda inen yergilerin gerekcesi, onlarm sahip bu- 
lunduklan niteliklerdir. Boyle nitelikler daha sonra baska insanlar 
\g\n de soz konusu olabilecegi halde, bu yergi ve ovgtileri indikleri 
donemlerdeki kisilere ozgu kilmak tutarh bir davranis degildir. 
Kur'an-i Kerim bu noktaya da dikkat cekmektedir: "Allah onunla, 
nzasma uyanlan esenlik yollanna iletir." (Maide, 16) "0, oyle bir ki- 
taptir ki, ne oniinden, ne de ardindan ona batil gelmez." (Fussiiet, 
41-42) "0 zikri biz indirdik ve onun koruyucusu da elbette biziz." 

(Hicr, 9) 

Kur'an ayetlerinin Ehlibeyt imamlanna (a.s) ya da dusmanlan- 
na tatbiki ile ilgili "eery" rivayetlerinin sayisi yuzleri bulmaktadir. 
Bu kisa deginiden sonra hadisler isigmdaki incelemelerimizde, bu 
tur rivayetlere yer vermeyecegiz. Qunku bu ttir rivayetler amacimi- 
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zin di§mda kahr. Fakat meseleyi dogrudan ilgilendiren bir husus 
varsa ona da deginecegiz. 
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Rahman ve Rahim olan Allah'm adiyla 

1- Elif, Lam, MTm. 

2- Bu, o kitaptir ki kendisinde nig suphe yoktur; muttakiler 
(kotuluklerden korunanlar) igin yol gostericidir. 

3- Onlar, gaybe iman ederler, namaz kilarlar ve kendilerine 
verdiginiz nzktan infak ederler. 

4- Sana indirilene ve senden once indirilenlere iman ederler; 
ahirete de kesin inanirlar. 

5- Onlar, Rablerinden bir hidayet uzeredirler ve kurtulusa eren- 
ler, iste onlardir. 

AYETLERiN AQIKLAMASI 

Bu sure belli arahklarla ve donem donem indigi igin bir hedef 
uzerinde yogunlasmaz. Ancak surenin geneli agismdan belirgin bir 
hedefin oldugunu soyleyebiliriz. Bu hedef dogrultusunda Allah'a 
yonelik kullugun bir geregi olarak kulun Allah'm indirdigi ve pey- 
gamberleri aracihgiyla duyurdugu her seye inanmasi, vahiyler ve 
peygamberler arasmda bir ayinm gozetmemesi vurgulanmakta, 
buna bagh olarak da kafirler ve munafiklar azarlanmakta, Allah'm 
dininde aymmcilik icat ettikleri ve peygamberler arasmda aymm 
gozettikleri igin Ehlikitab'a mensup topluluklar kmanmaktadir. Bu 
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husus iyice vurgulandiktan sonra da birtakim pratige doniik hu- 
kumlerin aciklanmasma geciliyor. Kible degisikligi, hac, miras ve 
oruc hukumleri gibi. 

"Elif, Lam, MTm." Bazi surelerin girisinde yer alan bu tur birbi- 
rinden kopuk harflerle ilgili aciklamalari insaallah Sura suresinin 
giris kismmda yapacagiz. Aynca Kur'an'm yol gostericiligine ve ki- 
tap olarak nitelendirilisine de etrafhca deginecegiz. 

"Muttakller 19m yol gosterlcldlr. Onlar gaybe inamrlar..." Muttaki- 
lerden maksat muminlerdir. Takva muminlerin herhangi bir smifi- 
nin ozel niteligi degildir. Bunu derken, iman derecelerinden birini 
kastediyorum. Yani takva ihsan, ihlas ve husu gibi bir iman ma- 
kami degildir. Aksine, takva imanm turn makamlarmi kapsayan 
genel bir niteliktir. iman gerceklesme asamasma girer girmez, 
takva niteligi belirginlesmeye ba§lar. Bunun kaniti da, yuce Allah- 
'in degi^ik smiflan ve dereceleri bulunan mumin gruplardan birini 
ozellikle takva ile nitelendirmiyor olmasidir. 

Yuce Allah, Bakara suresinin giris kismmdaki on dokuz ayette, 
muminlerin, kafirlerin ve munafiklarm durumunu tasvir ederken 
takvaya ozgu bes ozellik sirahyor. Bunlar; gaybe inanmak, namaz 
kilmak, yuce Allah'm nzk olarak verdigi seyleri hayir amagh olmak 
uzere harcamak, Allah'm peygamberlerine indirdigi kitaplara i- 
nanmak ve ahirete en ufak bir kusku duymayacak bigimde kesin- 
likle iman etmektir. 

Sonra yuce Allah, onlan Rableri tarafindan bir hidayet uzere 
olmakla nitelendiriyor. Bu da gosteriyor ki, onlann bu onur verici 
niteliklerle nitelendirilmelerinin sebebi, yuce Allah tarafindan bir 
hidayete konu olmalaridir. Ancak yuce Allah, daha once de bu ki- 
tabin soz konusu muttakiler icin bir hidayet, bir yol gosterici oldu- 
gunu bildirmistir. Bununla anhyoruz ki, bu hidayet oncekinden ay- 
ndir ve muttakiler, iki hidayete muhataptirlar. Birinci hidayet sa- 
yesinde muttaki niteligini kazanmislardir. ikincisini de yuce Allah 
takvadan sonra onlara bahsetmistir ve bu sayede muttakilerin ka- 
firler ve munafiklarla karsilastmlmalari mumkun olabilmistir. 

Ayni sekilde yuce Allah, kafirleri ve mtinafiklari iki sapikhk ve 
iki saskmhk icinde olmakla nitelendiriyor. Birinci sapikhk, kufur ve 
nifak gibi kotti niteliklerine sebep oluyor. ikincisi ile de birinci 
sapikhklan pekistiriliyor. Onlar bu ikinci sapikhk niteligini kufur ve 
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pikhklan pekistiriliyor. Onlar bu ikinci sapikhk niteligini kufur ve 
nifak niteliklerin gerceklik kazanmasmdan sonra ahyorlar. Nite- 
kim yiice Al-lah kafirler hakkmda soyle buyuruyor: "Allah, onlarm 
kalplerini ve ku-laklarmi muhurlemi§tir, gozlerinde de perde var- 
dir." (Bakara, 7) Burada yiice Allah miihiirlemeyi kendisine, perdeyi 
ise onlara mal ediyor. 

Miinafiklar hakkmda da soyle buyuruyor: "Onlarm kalplerinde 
hastalik vardir. Allah da hastaliklarmi artirmi§tir." (Bakara, 10) Bi- 
rinci hastahgi onlara izafe ediyor, ikinci hastahgi ise kendisinin 
meydana getirdigini vurguluyor. Bu husus bir olcude yiice Allah'm 
su sozunde de belirginlik kazaniyor: "Onunla birgogunu saptinr ve 
yine onunla birgogunu yola getirir. Onunla sadece fasiklan sapti- 
nr." (Bakara, 26) §u ayet-i kerime de bu hususa yonelik bir isaret i- 
germektedir: "Onlar egrilince, Allah da kalplerini egriltti." (Saff, 5) 
Kisacasi, kafirler ve munafiklar iki sapma ile karsi karsiya olduk- 
lan gibi, muttakiler de iki hidayetle karsi karsiyadirlar. 

Ote yandan, ikinci hidayet Kur'an aracihgiyla gerceklesirken, 
birinci hidayet Kur'an'dan once ve dejenere olmamis fitrat saye- 
sinde gerceklesir. Fitrat, bozulmadigi takdirde, zati itibariyle disin- 
daki bir etkene muhtac oldugunu gorur. Ayni sekilde onun gibi his, 
vehim veya akil ile algilanabilecek seylerin de, ihtiyac zincirinin 
son buldugu noktada, dislanndaki bir varhga muhtaQ olduklanni 
teslim eder. Dolayisiyla fitrat, duyulan tarafindan algilanmayan 
gorunmez bir varhga inanir. Her seyin bu varhktan geldigini ve on- 
da noktalanacagmi kabul eder. Bu varhk, yaratiklannm ihtiya? 
duyduklan hi?bir seyi ihmal etmedigi gibi, insanlan helak edici 
ameller ve huylardan kurtaracak seye hidayet etmeyi de ihmal 
etmedigini kavrar. 

iste bu, dinin temelini olusturan tevhit, nubuvvet ve mead 
(ahiret) inancidir. Bu inang da, yiice Allah'm Rabhgi karsisinda 
huzu ve husu sunmayi; mal, mevki, ilim ve fazileti de bu hususun 
canlandinhp yayginlastmlmasi iQin kullanmayi gerektirir. Bu iki 
husus ise, namaz ve infak seklinde somutlasmaktadir. 

Boylece ogrenmis bulunuyoruz ki, burada yiice Allah'm onlar 
icin siraladigi nitelikler, bozulmamis fitrattan kaynaklanan nitelik- 
lerdir. Aynca yiice Allah, onlara ek bir vaatte bulunuyor ve bunu da 
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hidayet olarak nitelendiriyor. §u halde, onlarm sergiledikleri bu o- 
lumlu ameller, iki hidayet arasinda gerceklesmektedir. Biri gee- 
mis, biri de bunu izleyen hidayet. Bu iki hidayet arasinda da dogru 
inane ve salih amel gerceklesir. Yuce Allah'm bahsettigi ikinci hi- 
dayetin saglam ve bozulmamis fitrattan kaynaklanan birinci hida- 
yetin bir sonucu olduguna kanit olusturacak bircok ayet vardir: 
"Allah, iman edenleri, dunya hayatmda ve ahirette sapasaglam 
sozle sabitle§tirir." (ibrahTm, 27) "Ey inananlar, Allah'tan korkun, 
O'nun Resulune inanm ki, size rahmetinden iki pay versin, sizin 
igin /s/g/ncfa yuruyeceginiz bir nur yaratsm." (HadTd, 28) "Siz Allah' a 
yardim ederseniz, da size yardim eder, ayaklarmizi saglam tu- 
tar." (Muhammed, 7) "Allah, zalimler toplulugunu dogru yola 
iletmez." (Saff, 7) "Allah, fasiklan dogru yola iletmez." (Saff, 5) 

ileride deginecegimiz gibi, kafirler ve munafiklann sapikligi 
meselesi (iki asamali olmasi) de tipki muttakilerin hidayet durumu 
gibidir. 

Bu ayetlerde, su diinya hayatmm altmda gizli olan bir baska 
hayata isaret ediliyor. insanoglu bu hayati bu dunyada, olumden 
sonra ve dirilis anmda yasar. Nitekim yuce Allah soyle buyuruyor: 
"Olu iken kendisini dirilttigimiz ve kendisine insanlar arasinda 
yuruyebilecegi bir isik verdigimiz kimse, karanliklar iginde kalip 
ondan hig gikamayan kimse gibi olur mu?" (En'am, 122) insaallah 
yeri gelince bu ayet uzerinde gerekli aciklamalarda bulunacagiz. 

"...iman ederler" iman, inancm kalbe yerlesmesi demektir. Bu 
kelime, giiven anlamma gelen "emn" koktinden ttiremistir. Sanki 
mumin, inandigi seyi kusku ve kuruntuya karsi korumaya almak- 
ta, guvende kilmaktadir. Bilindigi gibi kusku ve kuruntu, inancm 
afetidir. Daha once de degindigimiz gibi imanm dereceleri vardir. 
Qunkii iman, bazen sadece bir seyin ozune yonelik olur, onun ge- 
reklerine nufuz etmez. Bazen biraz daha guclu olup onun kimi ge- 
reklerini de kapsamma ahr. Bazen de oyle guglu olur ki, onun bu- 
tun gereklerini etkiler. Buradan da su sonuQ Qikar: imanm smiflan 
oraninda muminlerin de smiflan vardir. 

"Gaybe..." Gayb, gortinmeyen demektir ve gortinenin karsitidir. 
Dolayisiyla duyularla algilanmayan her sey, gaybm kapsamma gi- 
rer. da, yuce Allah ve O'nun duyularimiz tarafmdan algilanama- 
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yan buyuk ayetleridir. Vahiy de duyularca algilanip kavranmayan 
biiyuk ayetlerden biridir. Nitekim, "Sana indirilene ve senden on- 
ce indirilenlere iman ederler." ifadesinde de vahiy gercegine isa- 
ret edilmistir. §u halde, vahye iman etme ve ahirete kesin inanma 
karsismda "gaybe iman etme" ifadesiyle yuce Allah'a iman kaste- 
diliyor. Boylece dinin ug temel ilkesi tamamlanmis oluyor. Kur'an-i 
Kerim burada sirf somut algilarla yetinilmemesini, akliselime ve 
katiksiz usa da uyulmasim tesvik ediyor. 

"Ahirete de kesin inanirlar." Ahirete inanmaktan soz edilirken, 
iman yerine, yakin (kesin inanma) fiili kullaniliyor. Sanki takva si- 
fatmin, ancak ahirete hicbir zaman unutulmayacak sekilde kesin 
bilgiyle inanmakla gerceklesebilecegine isaret ediliyor. Qunku in- 
san bazen bir seye inandigi halde, onun bazi gereklerinden gaflet 
ederek inancina ters davranislar \g\ne girebilir. 

Ancak insan, onemli-onemsiz turn amellerinden dolayi bir gun 
hesaba cekilecegini stirekli hatinnda tutarsa, yoldaki engellere 
takilip tokezlemez ve elbette Allah'm haramlanni islemeye 
yeltenmez. Nitekim yuce Allah soyle buyuruyor: "Nefsin istegine 
uyma; soma seni Allah'm yolundan saptinr. Allah'm yolundan sa- 
panlar, hesap giinunu unuttuklarmdan dolayi onlara getin azap 
vardir." (Sad, 26) 

Burada yuce Allah, Allah'm yolundan sapmanm, hesap giinunu 
unutmaktan kaynaklandigmi vurguluyor. §u halde hesap giinunu 
surekli akilda tutmak, takva gerceginin dogup gelismesine yol a- 
qar. 

"Onlar, Rablerirtden bir hidayet uzeredirler." Hidayet tiimiiyle Al- 
lah'tandir ve kesinlikle O'ndan baskasma isnat edilemez. Ancak 
mecazt olarak hidayet fiili bir baskasma izafe edilebilir. insaallah 
ileride bu konuya daha genis bigimde deginecegiz. Yuce Allah, 
muttakileri hidayet uzere olmakla nitelendirmis, bir baska yerde 
de bunun ozelligini anlatmistir: "Allah kimi hidayet etmek isterse, 
onun gogsunu agar." (En'am, 125) 

Gogsii agmak; gogsii genisletmek, kapasitesini artirmak de- 
mektir. Bu genislik, ondan her turlu darhgi, dar goriislulugu uzak- 
lastinr. Bunun sonucu olarak da kurtulusa erer. Nitekim yuce Al- 
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lah bir ayette soyle buyuruyor: "Kim nefsinin cimriliginden koru- 
nursa, i§te onlar kurtulu§a erenlerdir." (Ha§r, 9) 

Yiice Allah bu surede de, "Onlar, Rableri tarafmdan bir hida- 
yet uzeredirler." ifadesinin ardmdan soyle buyuruyor: "ve kurtulu- 
§a eren-ler, i§te onlardir. " 

AYETLERiN HADJSLER l§IGINDA AQIKLAMASI 

el-Meant adh eserde imam Cafer Sadik'm (a.s), "Onlar, gaybe 
iman ederler." ifadesiyle ilgili olarak soyle dedigi rivayet edilir: 
"Burada Hz. Mehdi'nin ortaya cikisimn hak olduguna inanan kim- 
seler kastediliyor." 

Ben derim ki: Bu anlami pekiftiren ba§ka rivayetler de vardir 
ve bunlar, tatbik (eery) turundendirler. 

Tefsir'ul-Ayya§T'de imam Cafer Sadik'm (a.s), "Kendilerine ver- 
digimiz rizktan infak ederler." ifadesiyle ilgili olarak, "Onlara 6g- 
rettigimiz bilgileri dagitirlar." dedigi rivayet edilir. [el, s.25, h: l] 

el-Meant adh eserde yine o Hazretin soyle dedigi rivayet edilir: 
"Onlara ogrettigimiz bilgileri dagitirlar, Kur'an'dan onlara ogrettik- 
lerimizi insanlara okurlar." [s.23, h: 2] 

Ben derim ki: Her iki rivayette de, degindigimiz gibi, "infak" kav- 
rami mal dagitmaktan daha genis tutulmustur. 

FELSEFI BiR ARA§TIRMA 

Acaba duyu organlarmin somut algilarmin dismda aklt ve so- 
yut algilara dayanmak dogru olur mu? Bu mesele, son kusak Bati- 
h dusunurler arasmda gorus ayriliklanna konu olan meselelerden 
biridir. Eski kusaklara mensup Batih dusunurler ile islam bilginleri, 
hem duyu organlarmin algilarma, hem de akla dayanilabilecegi 
dusiincesindedirler. Hatta bilimsel kanitm, somut olani somut ol- 
mamasi a?isindan kapsamadigim soylemislerdir. Buna karsilik, 
Batih filozoflar bu konuda farkh gorusler ileri surmuslerdir. Bunla- 
rm buyuk cogunlugu, ozellikle doga bilimcileri somut olmayana 
dayamlmayacagi dusiincesindedirler. Bunu ileri stirerken de ge- 
rek?eleri sudur: 
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Salt aklt algilarm yanilma, yanhsa dusme ihtimali 90k yuksek- 
tir. Qunku soyut algilarm dogruluk ve yanlishgini belirleyecek bir 
olcu yoktur. Qunku 6lcii, duyu ve denemedir ve bunlar ancak cuz'T 
olgulara ulasabilirler. Soz gelimi biz, duyu organlanmizdan biri a- 
racihgiyla bir sey algiladigimiz zaman, orneklerini yineleyerek de- 
nemeye tabi tutanz. Bu islemi, elde edilmesi arzulanan ozelligi 
kesinlestirene kadar siirdururuz. Bundan sonra onun gercekligi 
hakkinda herhangi bir kusku kalmaz." 

Batih filozoflann bu kanitlan hem yanhs ve hem de celiskilidir. 
Qunku: 

1- Bu kanittaki butun onermeler, duyusal deneyime dayah ol- 
mayan aklt onermelerdir. Su halde bu kanit, igerdigi aklt onerme- 
lerle, ak-lt onermelere dayanmanin yanlifligmin kanitidir. Dolayi- 
siyla bu kanitm dogrulugu, yanh§ hgmi gerektirmektedir. 

2- Somut verilerdeki yanilgilar, sayisal olarak aklt verilerdeki 
yanilgilardan, yanhflardan daha az degildir. Nitekim onlann goz 
veya diger duyu organlarmin yanilmalan ile ilgili ara§tirmalari bu- 
nu pekiftirir niteliktedir. Sayet, herhangi bir yontemde yanilma 
soz konusu oldugunda bu, o yontemi bir kerede silmeyi, bir daha 
ona dayanmamayi gerektiriyorsa, somut verilere dayanmama, 
guvenmeme 90k daha gerekli ve 90k daha zorunlu olurdu. 

3- Dogru ile yanhsi birbirinden ayirma islemi turn algilar igin 
kagmilmazdir. Fakat, somut verinin yinelenmesinden ibaret olan 
deneme, egri ile dogruyu ayirt etmeye yarayan bir ara? degildir. Bi- 
lakis deneysel onerme, sadece almmak istenen sonucu kanitla- 
yan kiyasm iki onermesinden birini olusturur. Ornegin biz, duyu 
organlanmiz aracihgi ile herhangi bir olgunun bir ozelligini algila- 
digimiz ve bunun orneklerini yineleyerek denemeden ge?irdigimiz 
zaman gercekte soyle bir kiyas elde etmis oluruz: "Bu ozellik, ele 
almakta oldugumuz olgu acismdan varhgi sureklidir ya da daha 
90k bu ozelligin varhgi on plandadir. Eger bu ozellik, bu olgudan 
baskasma ozgu bir ozellik olsaydi, bu sekilde surekli ya da on 
planda olmazdi. Ama goruyoruz ki bu ozellik, bu olgu icin surekli 
ya da on planda olma niteligini koruyor." Goruluyor ki, bu kiyasta 
somut ve deneysel olmayan aklt onciiller vardir. 
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4- Farz edelim ki biitiin somut bilimler, pratikte deney destek- 
lidirler. Ancak, deneyin kendisinin bir baska deneyle pekistirilme- 
digi, dogrulugu kesin bicimde dogrulanmadigi ortadadir. Yoksa, 
her deneyin bir baska deneyce dogrulanmasi islemi sonsuza ka- 
dar surup giderdi. §u halde, deneyin dogru olup olmadigi, somut 
verilerin dismdaki bir yontemle bilinir. Dolayisiyla somut verilere 
ve deneye dayanmak, zorunlu olarak aklt bilgiye dayanmak de- 
mektir. 

5- Duyu organlan ile algilanan veriler, ancak cuz'T ve degisken 
seyleri kapsarlar. Bilimler ise, sadece kullt onermeleri kullanirlar 
ve genel onermeler seklindeki sonuclara vanrlar. Bunlarsa, somut 
ve deneysel degildirler. Soz gelimi; anatomi, insanlardan az veya 
90k sayih kisilere ulasabilir. Bu bilim aracihgiyla somut olarak, 6r- 
negin su veya bu insanm bir kalbi ve bir cigeri oldugu gozlemlenir. 
Bunun tekranyla az ya da 90k birtakim gozlemler elde edilir. Fakat 
bu veri, "Her insanm bir kalbi ya da bir cigeri vardir." seklindeki 
butiinsel yargimizdan farkhdir. Bu ytizden kendimizi sirf somut ve 
deneysel verilerle smirlandinrsak, sadece bunlara dayanarak ha- 
reket edersek, salt bunlardan yararlanirsak ve bastan itibaren aklt 
verilere dayanmaktan kacimrsak, genel bir kavrayis, teorik bir du- 
sunce ve bilimsel bir arastirma elde etmis olamayiz. 

§u halde, maddeye ozgu alanlarda somut verilere dayanip gu- 
venmek nasil bir zorunluluksa, aklt beceriye ozgu alanlarda da ak- 
lt verilere dayanip guvenmek bir zorunluluktur. Akil derken, kullt 
onermeler ve genel yargilann kaynagi ve kavrayicismi kastediyo- 
ruz. insanm bu tur bir yetenege sahip oldugunda kusku yoktur. 

§u halde, koktinden yanilmaya mahkum bulunan veya ilgili 
alanmda dahi yanilabilecek olan bir seyin, yaratihs tarafmdan 
meydana getirilmesi dusunulebilir mi? Qunku yaratihs, ancak ara- 
lannda bir dis baglantiyi kesin tespit ettikten sonra varhklardan 
herhangi birini belli bir islev gorevlendirir. §u halde, gergekte var 
olmayan, yani hata ve yanilgi olarak degerlendirilen seyle, varolan 
bir sey arasinda bir bag kurulabilir mi? 

Bilimler ve duyu organlarmin algilarmdaki hata ve yanilgilara 
gelince; isin gergegi yerinde a?iklanmistir, oraya basvurmak gere- 
kir. Hie kuskusuz, dogruyu gosteren yuce Allah'tir. 
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BiR BA§KA FELSEFIARA§TIRMA 

Hayata henuz adim atan basit bir insan, olgulan dis yansima- 
lan itibariyle algiladigim zannederek olgularla kendi algilayisi ara- 
smda bilgi niteliginin aracihk yaptigmm farkmda olmaz. Bazi tavir- 
lannda kusku veya zanna kapilana kadar bu durum devam eder. 
Bu sirada su gercegin farkina vanr: insan bir canh organizma ola- 
rak hareketlerinde ve dunyadaki yasaminda kagimlmaz olarak 
bilgi niteligini kullanir ve bu nitelik bazen egri ile dogruyu birbirin- 
den ayirmada yanilir. Yoksa, olgulann dis yansimalannda yanilma 
ve yanlisa dusme soz konusu olamaz. Bu noktada insan "bilgi" ni- 
teliginin varhgma kesin olarak inanir. (Kastettigimiz onermenin 
olumsuzuna engel olusturan "kavrama" yetenegidir.) 

Aynca, etrafh bir arastirma da bizi bu sonuca ulastinr. Qunku 
bizim onaylamah kavrayislanmiz, tahlil sonucu su ilkel (bediht) 
onermeye dayanirlar: "Olumluluk ve olumsuzluk nitelikleri bir ol- 
guda ayni anda bulunamazlar ve ikisi birlikte de yok olamazlar." 
§u halde, ilkel veya teorik her onerme, butunuyle onaylanmasi i- 
gin, ilkel onermelerin basmda gelen bu onermeye muhtagtir. Bu 
onerme, o kadar ilkel ve aciktir ki, bununla ilgili varsayilan kusku 
dahi, kendi olumsuzuyla bir araya gelememektedir. Bu onerme 
butun agikhgiyla kesinlik kazaninca, buna duyulan ihtiyac oranm- 
da bilimsel onaylamalar alanmda bol veriler elde edilmis olur. iste 
insan, bakis agisi ve amelleri agismdan, bu verilere dayanir. 

§u halde, bilimsel bir tavir veya pratik bir olgu soz konusu o- 
lunca, kesinlikle insanm dayanagi bilgidir. kadar ki, kisinin kus- 
kusu da, onun kusku olduguna iliskin bilgisi ile belirginlesir. Zanni, 
vehmi ve bilgisizligi agismdan da durum bundan ibarettir. 

Antik Yunan'da kendilerini sofist olarak adlandiran bir grup 
filozof, bilginin varhgini inkar etmislerdi. Kendileri ve kuskulan da 
dahil, her seyden kusku duyuyorlardi. Bunlan septizm adi altmda 
diger bir grup izledi ki, anlayislan asagi yukan ayniydi. Bunlar 
kendilerinin ve dusuncelerinin (kavrayislarmin) dismda bilginin 
varhgini kabul etmiyorlardi. Hatta bu goruslerini ispatlayabilmek 
igin birtakim kanitlar da uretmislerdi. 

Kanitlanndan biri soyledlr: En guclu bilgiler ve kavrayislanmiz 
dahi (duyu organlanmiz aracihgiyla algiladiklanmiz kastedilmek- 
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te) hata ve yanhslarla doludur. Baska bilgilerimizde durum nasil 
olur acaba?! §u halde, kendimizin dismdakilerle ilgili bilgi ve hu- 
kumlerimize nasil guvenebilir, dayanabiliriz?! 

Bir diger kanitlan da sudur: Disimizdaki olgulardan birini algi- 
lamaya yoneldigimiz zaman, onun yerine ona iliskin bilgiyi algila- 
nz. §u halde herhangi bir olguyu algilamak mumkun degildir. 

Ve daha bunun gibi birtakim kanitlar... 

Birinci kanitlanna verecegimiz cevap § udur: Bu kanit oncelikle 
kendi kendini gecersiz kihyor. §ayet herhangi bir htikme dayan- 
mak dogru degilse, bu kaniti olusturan onermelere de dayanmak 
dogru olmaz. Aynca bilgilerde 90k sayida hata ve yanhsm varligmi 
kabul etmek, yanhslara denk veya onlardan daha fazla dogrulann 
da varligmi kabul etmek anlamina gelir. Kaldi ki, bilginin varligmi 
kabul eden bir kimse, onun turn onaylannin tarti§masiz dogrular 
oldugunu iddia etmez. Tarn tersine, bazilannin boyle oldugunu sa- 
vunur. Diger bir ifadeyle; bu hususta kullt olumsuzluga kar§in cuz'T 
olumlulugu iddia eder. Soz konusu kanit ise, cuz'T olumlulugu da 
reddetmeye yeterli gel-mektedir. 

ikinci kanitlanna verecegimiz cevap da §udur: Tarti§ma konu- 
su olan bilginin gergekligi otesini kesfetmesi, gostermesidir. Dis 
olgulardan birine yoneldigimiz zaman ona iliskin bilgi edindigimizi 
varsaymakla, o seyi kesfettigimizi kabul etmis oluruz. Ancak biz, 
bu kesfin her zaman \g\n soz konusu olmadigim da kabul ediyoruz. 
Bilginin varligmi kabul eden hicbir kimse de, "Biz olgunun kendisi- 
ni buluyoruz, kendisine ulasiyoruz, kesfine degil." demiyor. 

Boyleleri, vicdanlannin hayattaki istege bagh davranislar ve 
baska hususlar ile ilgili zorunlu olarak itiraf ettigi gergegi 
gormuyorlar gibidir. Qunku onlar, a?hk ve susuzluk hissettikleri 
zaman yemege ve suya, baska bir seye ihtiyag duyduklan zaman 
da ona yonelirler, sirf o seyi dtisunmekle ona yonelmezler. Ayni 
sekilde, ancak sakmcah ve kacimlmasi gereken seylerin varhgi 
soz konusu oldugunda ka?arlar, sirf onu dusunmekle boyle bir ha- 
rekete ge?mezler. 

Kisacasi; dogalarmin ihtiyaci olan her seye ihtiyac duydukla- 
nnda, o ihtiyacm giderilmesi icin disa yonelik bir hareket baslatir- 
lar. Fakat dogalan ihtiya? duymadan sirf o seyi dusunmekle onu 



104 El-Mizan Fi Tefsir-il Kur'an-c.l 

ortadan kaldirma yonunde bir caba icine girmezler. Hie kuskusuz, 
bu iki durumda soz konusu olan bilgi arasmda fark vardir. §6yle 
ki: Bu iki bilgiden birisini insan kendi istegiyle kendi meydana ge- 
tirir. Diger bilgi ise, insanin disinda ve insan uzerinde etkili olan bir 
etkenin etkisiyle meydana gelir. dis etken de bilginin kesfettigi 
seydir. §u halde bilgi vardir ve bizim aradigimiz da budur. 

Bil ki: Bilginin varhgiyla ilgili bir baska acidan da giiglii bir 
kusku soz konusudur. Bu kusku, gunumuz pozitif bilimlerin teme- 
lini olusturan her seyin degisken oldugu ilkesi dogrultusunda, bil- 
ginin de degisken oldugu kuskusuzdur. [Oysa ki her bilgi 
degismezdir.] Bunun aciklamasi soyledir: Bilimsel arastirmalar, 
dogada bir donusum ve tekamul (olgunlasma) sisteminin varhgmi 
kanitlamis bulunmaktadir. Bu-na gore dogada yer alan her parca, 
hareket halindedir ve tekamtile yoneliktir. Her seyin ikinci anmda- 
ki varolusu, birinci anmdaki varolusundan farkhdir. Dusunme ve 
kavrama yeteneginin de, beyine ozgu ozelliklerden oldugunda 
kusku yoktur. 

§u halde dusunme ve kavrayis, maddt bir olgunun maddt bir 
ozelligidir ve donusum ve tekamul yasasma boyun egmesi de ka- 
gmilmazdir. Dolayisiyla bu kavrayislar, (aralannda bilgi denilen 
kavrayis da olmak uzere) surekli bir degisim ve donusum halinde- 
dirler. Demek ki, bilginin degismezligi ve kahcihgi soz konusu de- 
gildir. Her seyde oldugu gibi bilginin de degismezligi ve kahcihgi 
nispTdir. Yani bazi bilgiler, diger bazisma gore daha uzun stirelidir- 
ler, daha 90k yasarlar ya da daha az celisiktirler. 

Bunu §6ylece cevaplamak mumkundur: Bu kanit, bilginin va- 
rolusu noktasinda maddt olup soyut olmamasi esasma dayah bir 
kanittir. Ne var ki, bilginin maddt olduguna dair herhangi bir delil 
elde olmadigi gibi, maddt olmadigina dair deliler mevcuttur. Qun- 
ku maddt olgulann birtakim ozellikleri vardir ki, bunlar bilgi hak- 
kmda soz konusu degildir. Ornegin: 

1) Maddt olgular, bolunmeyi kabul etme noktasinda ortaktir- 
lar. Bilgi ise, bilgi olmasi itibariyle bolunmeyi kabul etmez. 

2) Maddt olgular, mekana ve zamana baghdirlar. Bilgi ise, bilgi 
olmasi itibariyle mekan ve zaman kabul etmez. Buna iliskin kanit 
ise, belli bir mekanda ve belli bir zamanda meydana gelen bir ola- 
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yin, niteligini ve belirliligini korumak kosuluyla her mekan ve her 
zamanda dusunulebilir olmasidir. 

3) Butiin maddt olgular, genel devinim yasasmin egemenligi 
altm-dadirlar. §u halde degisim, maddt olgulann genel bir ozelligi- 
dir. Oysa bilgi, bilgi olmasi itibariyle degisim kabul etmez. Qunku 
bilgi, zati itibariyle, degisime ve baskalasima ters diiser. 

4) Eger bilgi, tipki maddt olgular gibi bizzat degisken olsaydi, 
bir seyin ve bir olayin iki farkh zamanda du§unulmesi mumkun 
olmazdi. Gegmifte kalan bir §ey veya bir olay bir sonraki zamanda 
hatirlanamazdi. Qunku degifken bir §ey, ikinci anmda, birinci a- 
nmdan farkhdir. 

i§te bu gerekgeler ve benzeri yakla§imlar sonucu bilginin, bilgi 
olmasi itibariyle, maddt olmadigi ortaya gikiyor. Dusunme sirasm- 
da beyin dedigimiz duyarh organda meydana gelen dogal hareke- 
te gelince, bunun konumuzla bir ilgisi olmadigi gibi bilgi olduguna 
dair kesin bir delil de mevcut degildir. Sirf bir seyin meydana gelisi 
sirasinda bir hareketin gerceklesiyor olmasi, o ikisinin ayni sey ol- 
dugu anlamma gelmez. 

Daha fazla bilgi edinmek isteyenler, baska bir kaynaga bas- 
vurmak durumundadirlar. 
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6- Hi? kuskusuz, su kafirleri uyarsan da, uyarmasan da, onlar 
icin birdir; onlar inanmazlar. 

7- Allah, onlarm kalplerini ve kulaklarmi muhurlemistir, gozle- 
rinde de perde vardir ve onlar icin buyuk bir azap vardir. 

AYETLERiN AQIKLAMASI 

"Hi? kufkusuz, §u kafirleri..." Bunlar, inkarlanni stirduren ve ger- 
cegi kabul etmeme duygusu karakteristik bir ozellik olarak kalple- 
rine yerlesmis bulunan kimselerdir. Uyarmakla uyarmamanm, on- 
lar acisindan fark etmedigi §eklindeki nitelendirili§leri bunu goste- 
riyor. Bu ifadeyle Kurey§ kabilesinin ileri gelenlerinin ve Mekke 
kentinin koda-manlannm kastedilmi§ olmasi uzak bir ihtimal de- 
gildir. Qunku bunlar, inatQiliklanni surdurmu§ ve dinin mesaji kar- 
§ismdaki kati tutumlanndan vazgegmemi^lerdi. Bedir Sava^mda 
ve ba§ka yerlerde Allah onlan helak edene kadar da inanmamaya 
devam etmi§lerdi. "Onlan uyarsan da, uyarmasan da, onlar igin 
birdir; onlar inanmazlar." ifadesinin biitiin kafirler hakkmda soz 
konusu olamayacagi da, bu ihtimali peki§tirmektedir. Aksi takdir- 
de hidayet kapismm kapali oldugunu soylememiz gerekir. Oysa 
Kur'an agikga bunun aksini ifade ediyor. 

Aynca bu tur ifadeler, Mekke ini§li Yastn suresi ile Medine do- 
neminin ilk ba§larmda inen Bakara suresinde yer alir. Bu ayet i- 
nerken de henuz Bedir Sava§i meydana gelmemi^ti. Dolayisiyla, 
gerek bu ifadede ve gerekse ba§ka yerlerde ge?en "kafirler" so- 
zuyle, Peygamberimizin gonderili§inin ilk donemlerinde Kur'an'a 
muhatap olan Mekke kodamanlannin kastedilmi§ olmasi guclu 
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bir ihtimaldir. Ancak bunun aksini gosteren bir karine oldugu yer- 
lerde durum degisir. Benzeri bir durum da "iman edenler" ifadesi 
icin gecerlidir. Aksine bir karine yok-sa, genelde bu ifade ilk Mus- 
lumanlara yonelik olarak kullamlmistir. Onlar, bir onurlandirma 
olarak boyle bir hitaba ozgti kilmmislardir. 

"Allah, onlann kalplerinl ve kulaklanni muhurlemi<?tir, gozlerinde de 
perde vardir..." ifadenin akisi icinde meydana gelen degisiklik (yiice 
Allah'm kalpleri muhurlemeyi kendisine, gozlerin ontindeki perde- 
yi de onlara izafe etmesi) gosteriyor ki, onlann gercegi gormeleri- 
ne engel olan, biri kendilerinden, digeri de kafirlikleri ve fa- 
sikhklarmdan dolayi yiice Allah'tan, iki perde vardir. Onlann turn 
amelleri, bu iki perde arasmda meydana geliyor. "Allah... ornek 
vermekten gekinmez..." [Bakara, 26] ifadesini ele ahrken konuya i- 
lifkin bazi aciklamalarda bulunacagiz. 

§unu da hatirlatahm ki, tipki iman gibi, kufur de guclu veya 
zayif olmaya elveri§li bir niteliktir. Onun da, tipki iman gibi, degi§ik 
sonu?-lar doguran farkh dereceleri, mertebeleri vardir. 

AYETLERiN HADJSLER l§IGINDA AQIKLAMASI 

el-Kafi'de, ZtibeyrT'den §6yle rivayet edilir: "imam Sadik'tan 
(a.s), Allah'm kitabmda kac ?e§it kufiirden soz edildigini sordum, 
§6yle cevap verdi: 

"Allah'm kitabmda be§ qe§\t kufiirden soz edilir: [1 ve 2] inkar 
anlaminda kufur ki bunun iki cesidi vardir. [3] Allah'm emirlerini 
terk etme anlaminda kufur. [4] Uzakhgi bildirme, iliskiyi kesme, 
tanimama anlaminda kufur. [5] Nimete karsi nankorluk etme an- 
laminda kufur." 

"inkar anlamindaki kufur, Rabhk makammi inkar etmektir. 
'Rab yoktur, cennet ve cehennem yoktur.' diyenlerin sozii gibi. Bu, 
zindiklar zumresine mensup iki grubun soziidur. Bunlara dehrtler 
de denir. 'Bizi yok eden ancak zaman (dehr)dir.' [Casiye, 24] dedik- 
leri \q\r\ bu adi almislardir. Bu anlayis, dusunme ve arastirmaya 
gerek duymadan, bu boyledir, boyle olur, diyerek kendini rahatla- 
maya gahsan bir zihniyetin urunudur. Nitekim yiice Allah onlar 
hakkinda, 'Onlar sadece zannediyorlar.' [Casiye, 24] buyuruyor. Ya- 
ni, herhalde boyledir diyerek kendilerini avutuyorlar. Yine buyuru- 
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yor ki: 'Hig kuskusuz, kafirleri uyarsan da, uyarmasan da, onlar 
igin birdir; onlar inanmazlar.' Yani, Allah'm birligini kabul etmez- 
ler. iste kufrun bir cesidi budur." 

"Kufrun ikinci cesidi ise, bilerek inkar etmektir. Bununla kas- 
tettigimiz, kisinin gercek oldugunu kesin olarak bildigi halde bir 
seyi inkar etmesidir. Yuce Allah onlar hakkmda soyle buyuruyor: 
'Onlarm dogru oldugunu kesin bildikleri halde, haksizca ve bobiir- 
lenerek onlari inkar ettiler.' [Nemi, 14] Bir diger ayette de §6yle bu- 
yuruyor: 'Dana once kafirlere kar§i zafer umurlarken, o bildikleri, 
tanidiklan §ey kendilerine gelince, onu inkar ettiler. Artik Allah'm 
laneti, inkarcilarm uzerine olsun!' [Bakara, 89] i§te kufrun iki qes\- 
dinin aciklamasi budur." 

"Kufrun ucuncu ce§idi ise, nimete karsi nankorluktur. Yuce Al- 
lah bu durumu Hz. Suleyman'm diliyle soyle ifade etmektedir: 'Bu, 
Rabbi-min liitfundandir; §ukur mii edecegim, yoksa nankorluk 
mii edecegim diye beni smamak istiyor. §ukreden, kendisi igin 
§ukretmi§ olur; nan-korluk eden de, bilsin ki, Rabbim mustagni- 
dir, gok kerem sahibidir.' [Nemi, 40] Bir diger ayette de soyle buyu- 
ruyor: 'Andolsun, eger §ukrederseniz, elbette size nimetimi artti- 
nrim ve eger nankorluk ederseniz, azabim nek getindir.' [ibrahTm, 
7] Baska bir ayette de soyle buyuruyor: 'Oyleyse beni anm ki, ben 
de sizi anayim; bana §ukredin, nankorluk etmeyin.' [Bakara, 152]" 

"Kufrun dorduncu cesidi de, yuce Allah'm emirlerini terk et- 
mektir. Bu hususta yuce Allah soyle buyuruyor: 'Birbirinizin kanmi 
dokmeyeceksiniz, birbirinizi yurtlarmizdan gikarmayacaksmiz, 
diye sizden kesin soz almi§tik. Sonra siz de bunu ikrar etmi§, siz 
de buna tanik olmu§tunuz. Ama siz yine birbirinizi olduruyorsu- 
nuz, sizden bir grubu yurtlarmdan gikarryorsunuz, onlara kar§i 
gunah ve diismanlik yapmakta birle§iyorsunuz, onlari gikarmak 
size yasaklanmis iken esir olarak geldiklerinde fidyelerini veri- 
yorsunuz. Yoksa siz kitabm bir kismma inanip bir kismmi inkar 
mi ediyorsunuz?' (Bakara, 84)" 

"Burada yuce Allah, emirlerini terk ettikleri igin onlari kufurle 
nitelendiriyor, bir yonden de onlari imana nispet ediyor. Fakat bu 
imanlarim kabul etmedigini, bunun kendi katmda onlara bir yarar 
saglamayacagim da soyle vurguluyor: "Sizden bunu yapanm ceza- 
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si, diinya hayatmda rezil olmaktan baska bir §ey degildir. Kiya- 
met giinunde de azabm en §iddetlisine itilirler. Allah yaptiklanni- 
zi bilmez degildir.' [Bakara, 85]" 

"Kufriin be§inci ce§idi ise, uzakhgi olmadigmi bildirme, tani- 
mama anlammdaki kiifiirdiir. Bunun ornegi de yuce Allah'm Hz. 
ibrahim'in (a s.) diliyle aktardigi su ifadelerdir: 'Sizi tanimiyoruz. 
Siz, bir tek Allah'a inanmcaya kadar sizinle bizim aramizda sii- 
rekli bir du§manlik ve nefret belirmistir.' 1 Burada Hz. ibrahim, biz 
sizden uzagiz, aramizda iliski kalmadi, demek istiyor." 

"Bir diger ayette de §6yle buyuruluyor (§eytan, kiyamet gunii 
insanlar arasmdaki dostlanyla bir ili§kisinin olmadigmi dile getiri- 
yor): 'Ben, onceden beni Allah'a ortak ko§manizi da tammamis- 
tim zaten.' 2 Bir diger ayette de §6yle buyuruluyor: Siz, diinya haya- 
tmda aranizdaki sevgi ugruna Allah' i birakip birtakim putlar e- 
dindiniz. Daha sonra kiyamet giinunde birbirinizi tanimaz ve bir- 
birinizi lanetlersiniz. Maracagimz yer atestir ve higbir yardimcmiz 

yoktur." 3 [Usul-i Kafi, c.2, s.389, h: 1] 

Ben derim ki: Bu hadis, daha once de soyledigimiz gibi, kufriin 
gucluluk ve zayiflik gosterilebilecek bir nitelik oldugunu aciklayici 
mahiyettedir. 



1 - Mumtahine, 4 

2- Ibrahim, 22 

3- Ankebut, 25 
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8- insanlardan bazilan da vardir ki, "Allah'a ve ahiret gunune 
iman ettik." derler. Oysa inanmis degillerdir. 

9- Onlar, Allah'i ve iman edenleri aldatmaya gahsirlar. Oy-sa 
yalnizca kendilerini aldatiyorlar da farkmda degiller. 

10- Kalplerinde hastahk vardir. Allah da hastaliklarmi arttir- 
mistir. Yalan soyluyor olduklan igin de, onlara aci bir azap vardir. 

11- Kendilerine, "Yeryuzunde fesat gikarmaym." denildiginde, 
"Biz sadece islah edicileriz." derler. 

12- Bilin ki, gergekten asil fesatgilar onlardir; ama farkmda 
degiller. 

13- Yine kendilerine, "insanlarm iman ettigi gibi, siz de iman 
edin." denildiginde, "Dusiik akillarm iman ettigi gibi, biz de mi i- 
man edelim?" derler. Bilin ki, gergekten asil dusiik akilhlar kendi- 
leridir; ama bilmezler. 

14- iman edenlerle karsilastiklari zaman, "iman ettik." der-ler. 
Seytanlariyla basbasa kaldiklannda ise derler ki: "Suphesiz, biz si- 
zinle beraberiz. (Onlarla) sadece alay ediyoruz." 

15- (Asil,) Allah onlarla alay eder ve taskmlan iginde saskmca 
dolasmalarma (belli bir) sure tanir. 

16- iste onlar, hidayete karsilik sapikhgi satin almislardir; fa- 
kat bu ahs verisleri kazanch olamamis ve dogru yolu bulamamis- 
lardir. 

17- Onlann ornegi, tipki (karanhkta) bir ates tutusturan ada- 
mm ornegine benzer; atesi, cevresini her aydmlattigmda, Allah on- 
lann isigmi giderir ve onlan karanhklar iginde birakiverir de artik 
goremezler. 

18- Sagirdirlar, dilsizdirler, kordurler. Artik onlar donmezler. 

19- Ya da (onlann ornegi,) gokten bosanan, iginde karanhklar, 
gok gurlemesi ve simsek bulunan siddetli bir yagmura (tutulmus 
kimsenin ornegine benzer. Yildirimlann saldigi dehsetle; oliim 
korkusundan parmaklanyla kulaklanni tikarlar. Allah, kafirleri ge- 
pegevre kusatmistir. 

20- Simsek, neredeyse gozlerini kapiverecek. Onlerini her ay- 
dmlattigmda (biraz) yururler; uzerlerine karanhk basiverince de ka- 
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lakahrlar. Allah dileseydi, i§itmelerini de, gormelerini de giderive- 
rirdi. §uphesiz, Allah her seye gug yetirendir. 

AYETLERiN AQIKLAMASI 

"insanlardan bazilan da vardir kl, 'Allah'a ve ahlret giinune Inandik.' 
derler. Oysa inanmi§ degiller..." Ayetlerin orijinalinde gecen "hud'a" 
bir tur aldatmadir. "§eytan" ise kotulugun kaynagi, 90k kotuluk 
yapan demektir. iblis'in "§eytan" olarak adlandinlmasi bu yuz- 
dendir. 

Bu ayetlerde munafiklann durumuna iliskin aciklamalar yer 
almaktadir. insaallah, ileride Munafikun suresinde ve diger bazi 
surelerde onlardan ayrmtili olarak soz edecegiz. 

"Onlann ornegi tipki (karanlikta) blr ate§ tutu§turan adamin ornegi- 
rte benzer..." Bu, munafiklann durumlarmi somutlas-tiran bir ornek- 
tir. Onlar, koyu bir karanhgm iQine du§mu§ gibidirler; o karanlikta 
iyiyi kotuden ve zararhyi yararhdan ayirt edemiyorlar. Bu yuzden 
aydmlanma gereglerinden birine ba§vurma geregini duyuyorlar. 
Bir ate§ yakip cevreyi gormek istiyorlar. Ate§ tutu§up ?evrelerini 
aydmlatmca ytice Allah, ruzgar ve yagmur gibi bir sebebi devreye 
sokarak ate§i sondurur. Boylece eski karanhgm i?inde kalmaya 
devam ederler. Hatta bu defa iki karanhgm ortasmda bocalarlar: 
Bir, cevrelerini saran karanhk; bir de §a§kmhk karanhgi, aydm- 
lanma gerecinin devreden cikmasi ile ya§adiklan psikolojik karan- 
hk. 

Bu ornek, munafiklann durumunu gozler onune seriyor. Bunlar 
mumin gibi gorunerek, muminlerle i? i?e ya§amaktan dolayi dinin 
sag-ladigi bazi nimetlerden yararlanirlar. Miras ve nikah gibi. Fa- 
kat imandan asil yararlanma donemi olan olum vakti gelip gatm- 
ca, yiice Allah, nurlanni giderir, amellerini ge?ersiz kilar, onlan ko- 
yu bir karanhgm ortasmda birakir. Burada ne yapacaklanni, nasil 
edeceklerini bilemez-ler. Hem eski karanhgm ve hem de amelleri- 
nin yol actigi karanhgm i?inde bocalayip dururlar. 

"Ya da (onlann ornegi,) gokten bo§anan..." ifadenin orijinalinde 
ge?en "sayyib", siddetli yagmur demektir. "Berk" herkes?e bilinen 
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simsek demektir. "Ra'd" ise, simsek cakarken bulutlardan gelen 
gtirlemedir. "Saika" ise, simseklerden inen yildinm demektir. 

Bu ikinci ornek de, munafiklann iman niteligini disa vurmala- 
rmi somutlastirmaktadir. Bu durumda onlar, tipki goz gozu 
gormez bir karanligm ortasinda siddetli bir yagmura tutulan kim- 
seler gibidirler. §id-detli yagmur onlan kacip kurtulma zorunda bi- 
rakiyor, karanlik ise buna imkan vermiyor. Gok gurlemesinin ve 
yildirimlarm sagtiklan dehset de onlan qepeqevre kusatmistir. Ar- 
tik tek segenekleri, simsekten ve onun sagladigi aydmliktan yarar- 
lanmaktir. Ama simsegin aydmligi surekli ve kalici degildir. §im- 
sek Qakinca bir par?a yururler; ardmdan tekrar karanligm ortasin- 
da cakihp kalirlar. 

iste, imam benimsemeyen, ama miiminmis gibi gortinmek zo- 
runda kalan munafikin durumu bundan ibarettir. Kalbi ile dili ana- 
smda birlik, uyusma ve ahenk olmadigi icin yolu butunuyle 
aydmlanmaz. Bu yuzden ikide bir tokezlemesi ve ayaginm kayip 
yere kapanmasi kagmilmaz olur. Biraz yurur, az sonra tekrar du- 
rur. Boylece yiice Allah, onu rezil eder. §ayet Allah dileseydi, gor- 
me ve isitme organlarmi devre disi birakarak, daha ilk gunden 
onu rezil ederdi. 
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21- Ey insanlar, sizi ve sizden oncekileri yaratan Rabbini-ze 
kulluk edin ki, belki korunasmiz. 

22- 0, sizin \g\n yeryuzunu bir dosek, gokyuzunu bir bina kildi 
ve gokten yagmur indirerek sizin i?in (gesitli) urunlerden nzk 91- 
kardi. Oyleyse, (butiin bunlan) bile bile Allah'a esler kosmaym. 

23- Eger kulumuza indirdigimizden stiphedeyseniz, o zaman 
siz de onun gibi bir sure getirin ve Allah'tan baska sahitlerinizi 
(kendilerine guvendiginiz yardimcilarmizi) gagirm; eger dogru 
soyluyorsaniz (bunu yapm). 

24- Ama eger yapamazsaniz, ki asla yapamayacaksmiz, bu 
durumda, kafirler \g\n hazirlanmis, yakiti insanlar ile taslar olan 
atesten sakinm. 
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25- iman edip iyi isler yapanlan mujdele. Gercekten, onlar icin 
altlanndan irmaklarakan cennetler vardir. Onlardaki meyvelerden 
nzk olarak kendilerine bir sey verildiginde, her defasinda, "Bu da- 
ha once de nzk olarak bize verilen sey!" derler. Bu, benzesir olarak 
onlara sunulmustur. cennetlerde, onlar icin tertemiz esler de 
vardir ve onlar oralarda suresiz kalacaklardir. 

AYETLERiN AQIKLAMASI 

"Ey insanlar... kulluk edin ki..." Yuce Allah, bundan once lie insan 
grubunun; muttakilerin, kafirlerin ve munafiklann durumunu goz- 
ler oniine serdi. Muttakilerin, Rableri tarafmdan bir hidayet uzere 
olduklanni ve Kur'an'm onlar acismdan bir yol gosterici oldugunu; 
kafirlerinse, kalplerinin ve kulaklannm muhurlu oldugunu, gozleri- 
nin onunde perde bulundugunu; munafiklann da hasta olduklan- 
ni, yuce Allah'm da onlann hastahklanni artirdigmi, onlann sagir, 
dilsiz ve kor olduklanni (ilk on dokuz ayet boyunca) acikladi. Bu- 
nun ardmdan yuce Allah, §u be§ ayette insanlan Allah'a kulluk 
sunmaya, kafirler ve munafiklardan degil, muminlerden olmaya 
?agiriyor. 

Ayetlerin bu aki§mdan anla§ihyor ki, "belki korunasmiz." ifa- 
desi, "kulluk edin" ifadesiyle baglantihdir, "sizi... yaratan" ifadesiy- 
le degil. Bununla beraber, bunu her iki ifadeyle de 
baglantilandirmak dogrudur. 

"Oyleyse bile bile Allah'a e§ler kofmayin." ayetin orijinalinde ge- 
?en "endad" kelimesi, "nidd"in ?oguludur ve "misl" ile ayni kahp- 
tan oldugu gibi ayni anlami da ifade eder. "Bile bile" ifadesinin 
ozel bir kayitla smirlandinlmadan "e§ler ko§maym" ifadesi icin hal 
kihnmasi, insanlann, az da olsa sahip olduklan bilgiler sayesinde, 
higbir §ekilde yuce Allah'a e§ler ko§mamalan gerektigini vurgu- 
lamaktadir. Qunku, hem onlan ve hem de onlardan oncekileri 
yaratmi§, evrensel duzeni kurmu§ ve bu duzen sayesinde bes- 
lenmelerini ve bu dunya uzerinde hayat surdurmelerini mumkun 
kilmistir. 

"0 zaman siz de onun gibi bir sure getirin." ifadesi, Kur'an-i Kerim- 
'in mucizeligini vurgulama amacma yonelik, karsitlan caresiz bi- 
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rakan bir meydan okumadir. Kur'an'm Allah katmdan geldiginde 
kus-ku yoktur. Gecen zamana ve caglara ragmen Kur'an'm muci- 
zeligi devam eder. Bu tur meydan okumalar Kur'an-i Kerim'de 
siksik tekrarlanir: "De ki: Andolsun, eger insanlar ve cinler §u 
Kur'an'm bir benzerini getirmek uzere toplansalar, yine onun 
benzerini getiremezler. Birbirlerine arka olsalar da." (isra, 88) 
"Yoksa, 'Onu uydurdu' mu diyorlar? De ki: Eger dogru 
soyluyorsaniz, siz de onun benzeri on uydurulmu§ sure getirin; Al- 
lah'tan baska gagirabildiklerinizi de gagirm." (Hud, 13) §u halde, 
"onun gibi" ifadesindeki zamir, "indirdigimiz" ifadesine doniiktiir. 
Bu durumda, meydan okuma hem Kur'an'm kendisi, hem ifade 
tarzi ve hem de agiklama yontemiyle ilgilidir. 

Zamirin "kulumuz" ifadesine donuk olmasi da mumkundur. 
[Bu ihtimale gore ayetin meali soyle olur: "0 zaman siz de onun 
(Peygamber) gibi birisinden bir sure getirin."] Bu durumda, bu 
meydan okuma Kur'an'i getiren kisinin, egitim gormemis okuma- 
yazmasiz bir kisi olusu, bu yuce ve degerli bilgileri, bu guzel ve 
saglam ifade tarzlanni hicbir kimseden ogrenmemis bir kisi olma- 
si acismdan on plana cikiyor. Bu bakimdan ele aldigimiz ifade, su 
ayet-i kerimeyle ayni mesaji i?ermektedir: "De ki: Eger Allah dile- 
seydi, onu size okumazdim ve onu size nig bildirmezdim. Ben on- 
dan once aranizda bir omur boyu kalmi§tim, du§unmuyor musu- 
nuz?" (Yunus, 16) Elimize ulasan bazi rivayetlerde, ayetin her iki se- 
kilde de tefsir edildigi gorulmektedir. 

Biliniz ki: Bu ve benzeri ayetler, Kur'an-i Kerim'de yer alan 
Kevser ve Asr sureleri gibi en kisa surelerin de mucize niteliginde 
olduklanni ortaya koymaktadir. Kur'an'm mucizeligini ifade eden 
ayetlerdeki zamirin, soz konusu ayetlerin icinde yer aldiklan Baka- 
ra ve Yunus gibi surelere donuk olmasi ihtimali goz onunde bu- 
lundurularak bir degerlendirme yapihrsa, bu, ahsilagelmis ifade 
bi?imlerine ters duser. Qunku Kur'an'm Allah'a iftira edilerek uydu- 
ruldugunu ileri suren birisi, Kur'an'm tumunu goz onunde bulundu- 
rur, bu iddiasinda sureler arasinda aynm yapmaz. 

Dolayisiyla, Bakara veya Yunus suresiyle ona meydan okuma- 
nin bir anlami yoktur. Qunku bu durumda, "Eger, soz gelimi Kevser 
ve ih-las sureleri hakkmda kusku icindeyseniz, o zaman siz de Yu- 
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nus suresi gibi bir sure getirin." gibi bir anlam ortaya cikar. Bunun 
da ne kadar yanlis bir anlam oldugunu herkes teslim eder. 

MUCiZEVEMAHiYETi 

Biliniz ki: Kur'an-i Kerim'in bu ayette, meydan okuyucu bir ifa- 
de tarziyla kendini olaganustu bir mucize olarak tanimlamasi, 
gercekte iki iddiayi gundeme getirmektedir. Birisi, mucize ve ola- 
ganustulugun varligi; digeri de, Kur'an-i Kerim'in mucize olusu. Bi- 
lindigi gibi, ikinci iddianm kesinlik kazanmasi ayni zamanda birin- 
ci iddianm da kesinlik kazanmasi demektir. Kur'an-i Kerim de bu 
cercevede kendisinin mucize olusuyla meydan okuyarak, bununla 
yukanda sozunu ettigimiz her iki sonucu elde ediyor. Ancak bu 
noktada henuz, dogada ahsilagelene aykin bir gorunum sergile- 
yen mucizenin nasil gerceklestigi acikhk kazanmis degildir. Doga- 
nm normal sistemi, olgulann bilinen somut sebeplerine dayanma- 
lanni ongorur. Burada, nedensellik noktasinda bir kuraldishliga ya 
da nedensellik yasasmm sasmasi veya celismesine rastlanmaz. 

Kur'an-i Kerim, mucizenin hakikatini a?iklayarak bu konudaki 
kuskulan gidermektedir. 

Kur'an, konuya iki acidan agikhk getirmektedir: 

Birincisi; mucize vardir ve bunun orneklerinden biri de, mey- 
dan okuma yoluyla hem mucizenin varhgmi, hem de kendisinin 
mucize oldugunu kanitlayan Kur'an-i Kerim'dir. 

ikincisi; mucizenin gergek mahiyeti nedir? Dogada, onun ola- 
gan sisteminin disinda ve onun butunluguyle celisen gelismeler 
nasil meydana geliyor? 

Kur'an'm Mucizeligi 

Kur'an-i Kerim'in gerek Mekke ve gerekse Medine inisli bir?ok 
ayette kendi mucizeligiyle meydan okudugundan kusku yoktur. 
Biitun bunlar gosteriyor ki, Kur'an olaganustu bir mucizedir. Hatta 
soz konusu ayet-i kerime, ikinci ihtimaliyle de, Kur'an'm mucizeli- 
gini kanitlamaktadir. §u ayeti kastediyorum: "Eger kulumuza indir- 
digimizden §up-hedeyseniz, o zaman siz de onun gibi bir sure ge- 
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tirin." Yani, Peygamber (s.a.a) gibi birisinden onun getirdigine 
benzer bir sure getirin. 

Burada, Peygamber gibi egitim gormemis, okuma-yazmasi 
olmayan bir sahistan onun getirdigine benzer bir surenin getiril- 
mesi noktasinda meydan okunarak, asil Kur'an'm mucize oldugu 
kanitlanmaktadir, direkt ve dolaysiz olarak Peygamberimizin pey- 
gamberligi kanitlanmamaktadir. Bunun delili, ayetin basmdaki su 
ifadedir: "Eger kulumuza indirdigimizden §uphedeyseniz." Dikkat 
edilirse, "Eger kulumuzun peygamberliginden suphedeyseniz." 
denmiyor. 

Dolayisiyla, Kur'an-i Kerim'de yer alan butiin meydan okuma- 
lar, Kur'an'm Allah katmdan gelen olaganustu bir mucize oldugu- 
nu kamtlama amacma yoneliktir. Meydan okumaya iliskin mesaj- 
lar iceren ayetlerin bir kismi genel ve bir kismi da ozel niteliklidir. 
En genel nitelikli meydan okuma da su ayet-i kerimede ifadesini 
bulmaktadir: "De ki: Andolsun, e£er insanlar ve cinler §u 
Kur'an'm bir benzerini getirmek uzere toplansalar, yine onun 
benzerini getiremezler. Birbirlerine arka olsalar da." (isra, 88) Bu 
ayet, Mekke inislidir ve icerdigi meydan okuyusun genel nitelikli 
oldugundan hi? kimse en ufak bir kusku duymaz. 

§ayet meydan okuma, sirf Kur'an'm ifadesinin belagati, uslu- 
bunun guzelligi ile ilgili olsaydi, sadece belli kavme karsi, yani 
cahiliye devrinin 6z Araplan ile Arap dilinin (baska dillerle) kansip 
bozulmasmdan onceki islamiyet devrinin Araplanna karsi meydan 
okunurdu. Oysa bu ayette butun insanlann ve cinlerin kulagi ?inla- 
tilmistir. 

Ayni sekilde, ifadenin belagati ve fesahati disinda hakikt bilgi- 
ler, ustun ahlaka iliskin ogretiler, yasalar, hukumler, gayb alemine 
iliskin haberler ve Kur'an'm indigi siralar insanhgm henuz uzerin- 
deki perdeyi aralayamadigi nice bilgiler gibi Kur'an-i Kerim'in kap- 
sadigi niteliklerden herhangi birisiyle ozellikle meydan okunma- 
mistir. Dolayisiyla, her iki topluluga da mutlak bir sekilde meydan 
okunmasi, niteliksel acidan ustunluk saglanabilecek turn husus- 
larla ilgilidir. 

§u halde, Kur'an belagat ve fesahat acismdan belig ve etkin 
soz soyleyebilen insanlar i?in, hikmet acismdan hekimler icin, ilim 



Bakara Suresi / 21-25 119 

agismdan alimler igin, sosyoloji agismdan sosyologlar igin, yasalar 
agismdan yasamacilar igin, siyaset agismdan siyasetgiler igin, yo- 
netim agismdan yoneticiler igin bir ayet, bir mucize oldugu gibi, 
turn alemler igin de birlikte ulasamadiklan, birlikte gozemedikleri 
konular agismdan -gayb alemi ile ilgili bilgiler, yargida, bilgide ve 
ifadede gorus ayriliklarmin gozumu gibi- olaganustu, erisilmez bir 
mucizedir. 

Buradan anlasiliyor ki, Kur'an, butun yonlerden mucizelik nite- 
ligine sahip oldugunu Man ediyor. 0, insan ve cin turunun turn bi- 
reyleri, geneli ve ozeli, bilgini ve cahili, erkegi ve kadini, ustun ye- 
tenekli veya daha alt duzeydeki turn soz anlayan akil sahipleri a- 
gismdan bir mucizedir. Qunku insan, 6z yaratilisi itibariyle iyiligin, 
ustunlugun bilincindedir; bu niteliklerin az veya gok olusunu fark 
eder. 

§u halde her insan, kendisinin veya aile efradmm sahip bu- 
lunduk-lan iyi ve ustun nitelikler uzerinde gozlemci bir yaklasimla 
dusunsun, sonra da algiladiklarmi Kur'an'm igerdigi iyi ve ustun ni- 
teliklerle karsilastirsm, o zaman hak ve adaletle hukmetsin. Aca- 
ba insan gucu, gergeklik noktasmda Kur'an'm igerdigi bilgilere 
denk, kanitlanmis ilaht bilgiler ortaya koyabilir mi? Kur'an'm orta- 
ya koydugu ahlakt sistemin safhgina ve ustunliigune denk, ger- 
geklere dayah bir ahlak sistemi ortaya koyabilir mi? Kur'an-i Ke- 
rim'in getirdigine benzer insanlann butun amellerini kapsayan ek- 
siksiz fikht htikumler koyabilir mi? Hem de turn genisligine rag- 
men bu htikumler geliskiye neden olacak herhangi bir ihtilafm bu- 
lunmamasi sartiyla?! Bunun yam sira, her hukmunde ve elde ettigi 
her sonugta tevhit ruhunu ve takva olgusunu koruyabilir mi? Koy- 
dugu her hiikmun temeline ve ayrmtisma temizligi, arihgi egemen 
kilabilir mi? Bu olaganustu ozen ve bu akillara durgunluk veren ti- 
tizlik, insani hayran birakan duyarhhk, okuma-yazmasi olmayan 
bir insandan kaynaklanabilir mi? Ustelik, bu insanm iginde yasa- 
digi toplumun tek ayncahgi haksiz saldin, talan etme, gahp girp- 
ma, insanlann mallarmi zorla gasp etme, kiz gocuklan diri diri top- 
raga gomme, yoksulluk korkusuyla gocuklan oldtirme, atalarla 
oviinme, annelerle evlenme, giinahlan normal sayma, bilgiyi yer- 
me, cehaletle belirginlesme olsa?! Ve sozde gayretkeslik karakte- 
rine sahip olmalanna ragmen turn zorbalann karsisinda onursuz- 
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ca ezilen, bir gun Yemenlilerin, bir gun Habeslilerin, bir gun Roma- 
hlann ve bir gun iranlilarm egemenligi altmda yasamis olan bir 
topluluk olsa, bu toplum?! Ki, Hicaz bolgesindeki cahiliye Arapla- 
rmm durumu bundan ibaretti. 

Bir insan, turn alemler igin yol gostericilik iddiasiyla bir kitap 
ortaya koymaya yeltensin, sonra bu kitapta gayba iliskin bilgilere, 
gegmis ve gelecege dair haberlere, gegip giden veya ileride ortaya 
cikacak toplumlarm hayatma yer versin; bu kitapta bir degil, iki 
degil, birgok kissaya, olaylara, gelecege iliskin gaybt bilgilere de- 
ginsin ve ama dogrudan nig sapmasm; bu mumkun mudur?! 

Surekli bir donusum ve tekamul iginde olan maddT doga ale- 
minin bir pargasi olan insan, mumkun mudur ki, insanhk aleminin 
her isine el atsin; dunyaya kuguk-buyuk, ince-kaba her konuda 
bilgiler, ilimler, kanunlar, hikmetler, ogutler, ornekler ve kissalar 
sunsun ve fakat omrunun sonuna kadar butun bunlann higbirinde 
en ufak bir degisiklik getirmeye bile ihtiyag duymasm?! Oysa usu- 
luyle, furuuyla butun bun-lar, asamah bir siiregten gecmeye, degi- 
sik asamalarda degisik degerlendirmelere tabi tutulmaya, gesitli 
deneyimlerden gecirilmeye mahkum olan seylerdir. Buna, bir de 
hicbir insanm dusiince ve eylem nok-tasinda kemal ve eksiklik a- 
gismdan ayni yerde olamayacagi gergegini eklersek, Peygamberin 
(s.a.a) ve getirdigi ebedt mesajm yuceligi cok daha iyi anlasilacak- 
tir. 

Bu anlamlar uzerinde dusunebilecek akh basinda bir insan, 
Kur'a-n-i Kerim'in kapsadigi bu genel veya baska nitelikli meziyet- 
lerin, beser gucunun ustunde ve dogal araglarm otesinde oldukla- 
rmdan kusku duymayacaktir. §ayet bunlann uzerinde dusunulebi- 
lecek kapasitede ol-masa bile, insana yarasir gizgiden sapmaya- 
cak, 6z yaratihsmdan kaynaklanan duyarhhgi uyannca, uzmanhk 
alanma girmeyen, hakkinda bilgi sahibi olmadigi hususlan uzman- 
lanna havale etmekten kagmmayacaktir. 

Denebilir ki: Meydan okumayi ozel kapsamhhktan gikanp ge- 
nele yoneltmenin ne yaran var? Qunku kitleler, bir gagn karsismda 
gabuk heyecanlanirlar, ortaya konan her seye kosabilecek karak- 
terdedirler. Nitekim Bab, Baha, Kadiyan? ve Mtiseyleme gibi ya- 
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lancilarm getirdiklerini, deli sacmalarim ve hezeyani andiran kamt- 
larmi onaylayip benimseyenler coktur. 

Buna verecegim cevap sudur: Biitun insanlar ve biitun zaman- 
lar icin mucize olabilmenin tek yolu, ilim ve bilgi turunden olmasi- 
dir. Burada, insanlarm anlayis kapasitelerinin zorunlu olarak fark- 
hhk arzetmesi, yeteneklerinin ayni duzeyde olmamasi sebebiyle 
herkesin bu mucizeyi kavrayamayacagi sorunu ise, ustun anlayisa 
ve isabetli bakis acisina sahip kisilerin onu iyice kavramasi, ondan 
daha alt duzeyde olan kimselerin de onlara basvurmasiyla cozum- 
lenir. Bu konuda insanm fitrat ve icgudusu hakim pozisyonunda- 
dir. 

Bunu biraz daha acahm: insanm kavrama gticuyle algiladigi ve 
anlayismm ulastigi her sey, her zaman ve mekandaki her birey i- 
cin ay-ni kapsamlihgi ve genelligi ifade edemez. Ancak sozunu et- 
tigimiz sey, ilim ve bilgi turunden bir sey olursa o zaman durum 
degisir. Qunku ilim ve bilginin dismda olaganustu bir mucize ola- 
rak degerlendirilen her sey, dogal bir varhktir ya da somut bir ol- 
gudur ve madde aleminin yasalarma boyun egmeye mahkum o- 
lup zaman ve mekanla smirhdir. §u halde, ancak bazi insanlar ta- 
rafmdan gozlemlenebilir. Olasihgi bulunmayan bir varsayimla boy- 
le bir mucizenin turn bireyler icin genellik ifade ettigi farz edilse 
dahi, ancak turn mekanlar icinde, bir tek mekan \g\n soz konusu 
olabilir. Turn mekanlan kapsadigi da varsayilsa, turn zamanlan 
kusatmasi mumkun degildir. 

Ancak Kur'an oyle bir sey getirmis ki, onunla turn zamanlar ve 
turn mekanlardaki bireylere meydan okuyabilmektedir. 

Kur'an'm Bilgiyle Meydan Okumasi 

Kur'an-i Kerim, ozellikle bilgiyle meydan okur: "Sana bu kitabi, 
her §eyi agiklayan olarak indirdik." (Nahi, 89) "Ya§ ve kuru higbir 
§eyyoktur ki, apagik bir kitapta olmasm." (En'am, 59) Bu ve benze- 
ri ayetler, Kur'an-i Kerim'in igerdigi bilgilerle meydan okuyusunun 
orneklerini olustururlar. Qunku, Kur'an'm icerdigi kiillT gergekleri 
ve "Peygamber size ne verdiyse onu aim, size neyi yasakladrysa 
ondan sakmm." (Ha§r, 7), "...Allah'm sana gosterdigi §ekilde insan- 
lar arasmda hukmedesin diye..." (Nisa, 105) emirleri uyarmca bun- 
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larm Peygamberin aciklamalarma birakilan cuz'T ayrintilarmi ince- 
leyen biri, islam'm, en ustun ve en ince ilaht-felseft bilgiler, ustun 
ahlak, ibadetler, insanlar arasi iliskiler; siyaset, sosyoloji gibi insa- 
ni ilgilendiren her meselede ayrmtih bilgiler sundugunu ve bunla- 
rm tumunu fitrat temeline ve tevhit ilkesine dayandirdigmi gore- 
cektir. Oyle ki, ayrmtih hukumler analiz sonucu tevhit ilkesine, 
tevhit ilkesi ise bilesim sonucu ayrmti niteligindeki hukumlere do- 
nusiir. 

Yiice Allah, Kur'an-i Kerim'in, zamanin gecmesine ve kosulla- 
rm degismesine ragmen her zaman kahcigmi ve insanlarm cikar- 
lanna uygunlugunu korudugunu belirtiyor: "0, ustun bir kitaptir. 
Ne onunden, ne de ardmdan ona batil gelmez. 0, hukum ve hik- 
met sahibi, gok ovulen Allah tarafmdan indirilmi§tir." (Fussiiet, 41- 
42) "0 zikri biz indirdik ve onun koruyucusu da elbette biziz." (Hicr, 
9) §u halde Kur'an, neshin (yururlukten kalkmanm) kendisine yol 
bulmadigi, donusum ve tekamtil yasasmm hakkmda islemedigi 
kahci bir kitaptir. 

E|er denirse ki: Sosyal arastirmacilar ve kanun uzmanlan gu- 
numuzde, toplumlann degismesiyle birlikte yururliikteki yasalann 
da de-gismesinin, zamanin degismesi ve uygarhgm gelismesiyle 
birlikte kanunlann da degisip gelismesinin zorunlulugunu ortaya 
koymuslardir. 

Buna karsihk olarak derim ki: ileride bu konuya deginecegiz. 
"insanlar tek bir ummet idi..." (Bakara, 213) ayetini incelerken bu 
husustaki kuskulan giderecegiz. 

Ozetleyecek olursak; Kur'an-i Kerim, yasamanm temeli olarak 
insan fitratmdan kaynaklanan tevhit ilkesini ve insan mizacimn 
vazgegilmez gordugii ustun ahlaki ongoriir. Yasama, evrensel bii- 
tunluk ve varhk alemi ile uyum iginde gelisme gostermelidir diye 
Man eder. Sozunu ettigimiz arastirmacilar ise, goruslerini toplu- 
mun degismesi esasma dayandinrken tevhidt bilgiler ve ustun ah- 
lak gibi manevt degerleri goz ardi ederler. Dolayisiyla onlarm sozleri, 
manevt degerlerden yoksun maddttoplumlar i?in ge?erlidir. "Allah- 
'm sozu ise en yucedir. " 
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Kendisine Kur'an hen Kisinin §ahsmda Meydan Okumasi 

Kendisine ifade ve anlam olarak mucizelik niteligine sahip 
Kur'an indirilen okuma-yazmasiz Peygamberin kisiligi de bir mey- 
dan okuma unsuru olarak on plana cikarilmistir. Bir ogretmenden 
ders almamis olmasi, bir egitimci tarafmdan yetistirilmemis ol- 
masi Kur'an'm mucizeligine bir kanit olarak ileri suruluyor. "De ki: 
Eger Allah dileseydi, onu size okumazdim ve onu size nig bildir- 
mezdim. Ben ondan once aranizda bir omur boyu kalmistim, 
du§unmuyor musunuz?" (Yunus, 16) 

Peygamber efendimiz (s.a.a) onlardan biri olarak aralannda 
yasiyordu, bir ayncahgi olmadigi gibi uzmanlastigi bir bilim dah da 
yoktu. Oyle ki, kirk yasma kadar ne siir ve ne de nesir (duz yazi) 
seklinde bir eser ortaya koymamisti. Kirk ya§ ise, onun omrunun 
ucte ikisini olufturuyor. gune kadar, bu yonde bir gaba \q\ne 
girmedigi gibi, bu tur bir ideale sahip oldugu da gorulmemistir. 
Sonra ne oluyorsa, birden bire oluyor ve getirdigi mesaj karsismda 
dahiler kiJQuk dillerini yutuyor, edebiyat ustalan dut yemis bulbule 
donuyor. Ardmdan bu mesaji yeryuzunun dort bir yanma yayiyor ve 
bir tek bilgin, bir tek erdemli kisi ve bir tek ustun zekah kimse, 
karsismda soyleyecek bir sey bulamiyor. 

Hakkmda butun soyleyebildikleri sundan ibarettir: Ticaret a- 
maciyla §am'a gitmis ve Kur'an'da yer alan kissalan oradaki pa- 
pazlardan 6grenmistir.(!) Oysa §am'a yaptigi seferlerde amcasi 
Ebu Talip'le beraber olmus ve o zaman henuz ergenlik ?agma er- 
memistir. Hz. Hatice'nin kolesi Meysere ile birlikte yaptigi seferde 
ise, yirmi bes yasmdaydi ve yolculuk sirasmda ne gece ve ne de 
gtinduz arkadaslarmdan ayrilmamisti. Aynldigi varsayilsa bile, bu 
sirada hangi bilgileri ogrendi? Bu hikmetli bilgileri ve gergekleri 
nereden edindi? Fesahat ustalarmin, karsismda kucuk dillerini 
yuttugu ve dost-dusman herkesin buyuleyiciligini onayladigi bu o- 
laganiistu ifade tarzmi kimden ogrendi? 

Bir iddia da sudur: Hz. Peygamber Mekke'de yasayan bir Bi- 
zansh demircinin yanma gider, onunla sohbet ederdi. Bu adam ki- 
lic yapar ve bunlan satarak gecimini saglardi. Yuce Allah bu iddi- 
ayla ilgili olarak soyle buyuruyor: "Biz onlarm, 'Ona bir insan dire- 
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tiyor. ' dediklerini biliyoruz. Haktan saparak kendisine yoneldikle- 
ri adamm dili yabanci, bu ise apagik Arapga bir dildir." (Nam, 103) 

Bir iddia da, onun bazi bilgileri iranh bir bilgin olan ve dinler ve 
mezhepler hakkinda genis bilgilere sahip bulunan Selman-i Fari- 
sT'den ogrendigi seklindedir. Oysa Hz. Selman Medine doneminde 
ona inanmistir. Kur'an'm buyuk cogunlugu ise Mekke'de inmistir. 
Kur'an'm Mekke'de inen kismi, Medine'de inen kismmdan daha 
90k kissa ve kullt bilgiler icermektedir. Su halde Selman ve diger 
sahabtlerin inan-masi, ona ne tur katkilar saglamistir? 

Kaldi ki, Eski Ahit ile Yeni Ahit (Tevrat ile incil) ve onlarm icer- 
diklerin olaylan inceleyen biri, ardmdan Kur'an'm anlattigi pey- 
gamberler kissalanni ve gegmis toplumlarm tarihini inceleyecek 
olursa, gorecektir ki, bu tarih o tarihten ve bu kissa o kissadan 
farklidir. Ahitlerde buyuk yanlisliklar, Qarpitmalar vardir. Bunlar, 
Allah'm peygamberlerine yonelik korkun? iddialar icermektedir. 
Bu iddialar karsismda fitrat tiksinti duyar, bu tur nitelikleri insan- 
lann en iyilerine ve en akillilanna yakistirmaktan haya eder. Beri 
tarafta ise Kur'an, peygamberlerin pak ve masumluklanni ortaya 
koyuyor. Eski ve Yeni Ahit'te ger?ege iliskin bir bilgi vermeyen, er- 
deme ve ahlaka iliskin ilkeler, ogtitler igermeyen gereksiz boltim- 
ler vardir. Kur'an ise, kissalann sadece insanlara bilimsel ve ahla- 
k? olarak yarar saglayan bolumlerine yer vermis, geri kalan buyuk 
kismina hie deginmemistir. 

Kur'an'm Gaybe iliskin Haberleriyle Meydan Okumasi 

Kur'an-i Kerim'in gayb alemine iliskin haberler vermek suretiy- 
le karsitlanna meydan okuduguna ornek olusturan birgok ayet 
vardir. Bu ayetlerin bir kismi, gecmis peygamberlerin ve onlarm 
gonderildikleri toplumlarm yasadiklan seruvenlerle ilgilidir: "Bun- 
lar sana vahyettigi-miz gayb haberlerindendir. Ne sen, ne de 
kavmin, daha once bunlan bilmiyordunuz." (Hud, 49) Yuce Allah 
Yusuf Peygamberin kissasmi an-lattiktan sonra da soyle buyuru- 
yor: "Bu, sana vahyettigimiz gayb haberlerindendir. Onlar karar- 
larmi verip hile yaparlarken sen yanlarmda degiidin." (Yusuf, 102) 

Meryem kissasi ile ilgili olarak da soyle buyuruyor: "Bunlar 
gayb haberlerindendir; bunlan sana vahyediyoruz. Onlardan han- 
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gisi Mer-yem'in bakimmi ustlenecek diye kalemleriyle kur'a atar- 
larken sen yanlarmda degildin; geki§irlerken de yanlarmda de- 
gildin." (Ai-i im-ran, 44) "iste Meryem oglu Isal §iiphe edip ayriiiga 
dustiikleri, gergek soz budur." (Meryem, 34) Bunlar gibi daha bircok 
ayet vardir. 

Gelecekte ya§anacak olaylara ili§kin haberler de yer ahr, 
Kur'an-i Kerim'de. §u ayette oldugu gibi: "Rumlar yenildi. En yakm 
bir yerde. Onlar, bu yenilgilerinden soma yeneceklerdir. Birkag 
yil iginde." (Rum, 2-4) §u ayetlerde de Peygamberimizin Medine'ye 
hicretinden sonra, Mekke'ye tekrar donecegi onceden haber ve- 
rilmi§tir: "Kur'an'i sana farz kilan Allah, elbette seni donulecek 
yere dondiirecektir. " (Kasas, 85) "Allah dilerse giiven iginde, basla- 
rmizi tira§ ederek ve kisaltarak, korkmadan Mescid-i Haram'a gi- 
receksiniz." (Fetm, 27) "0 geri birakilanlar, ganimetleri almak igin 
gittiginiz zaman, 'Bizi birakm, sizinle beraber gelelim.' diyecek- 
lerdir." (Fetm, 15) 

§u ayetleri de ayni kategoride degerlendirmeliyiz: "Allah seni 
insanlardan korur." (Maide, 67) "0 zikri biz indirdik ve onun koru- 
yucusu da elbette biziz." (Hicr, 9) Ve bunlar gibi miiminlere yonelik 
ileriye dontik vaatler ve Mekkeli kafir ve mii§riklere yonelik tehdit- 
ler iceren bircok ayet vardir ki, aynen tahakkuk etmi§lerdir. 

Bunun yam sira Kur'an-i Kerim'in bazi ayetleri, kimi toplumla- 
rm ve kimi geli§melerin ifaretlerini, belirleyici ozelliklerini icer- 
mektedir: "Helak ettigimiz bir ulkeye artik diinya hayati haram- 
dir. Onlar bir daha geri donemezler. Nihayet Ye'cuc ve Me'cuc 
setleri ag\ld\g\ ve onlar her tepeden akin ettigi ve gergek vaadin 
yaklastigi zaman, birden inkar edenlerin gozleri donup kalir: Vah 
bize, biz bundan gaflet iginde idik. Biz gergekten zalim kimseler 
idik.' (Enbiya, 95-97) "Allah sizden, inanip salih amel i§leyenlere 
vaat etti: Onlari yeryiizunde hii-kumran kilacak." (Nur, 55) "De ki: 
0, sizin uzerinize, ustunuzden bir azap gondermeye kadirdir." 

(En'am, 65) 

§u ayet-i kerimeler de ayni kategori iginde degerlendirilirler: 
"Ruz-garlan, asilayici olarak gonderdik." (Hicr, 22) "Orada her §ey- 
den olgiisu belirlenmi§ uriinler bitirdik." (Hicr, 19) "Daglan hirer 
kazik kilmadik mi?" (Nebe, 7) Bu ayetlerin i?erdikleri bilgiler, 
Kur'an'm indigi donemlerde bilinmeyen bilimsel gerceklere da- 
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yanmaktadir. Soz konusu gercekler uzerindeki bilinmezlik perdesi 
ancak son caglarda bilim alanmdaki gelismelerden sonra arala- 
nabilmistir. 

Maide suresinde yer alan su ayet-i kerime de gayb alemine i- 
liskin bilgiler icermektedir. (Bu yontem, Kur'an ayetlerinin bazismi 
bazisma uyarlama, bazismi bazisma tanik olarak ongorme esasi- 
na dayanan tefsir anlayismin ozelliklerinden biridir.): "Ey inanan- 
lar, sizden kim dininden donerse, (bilsin ki) Allah, yakmda oyle 
bir toplum getirecek ki, onlan sever, onlar da onu severler." 
(Maide, 54) Yunus suresinde yer alan bir ayette de soyle buyurulur: 
"Her ummetin bir peygamberi vardir. Peygamberleri onlara ge- 
lince aralarmda adaletle hiikmolu-nur ve onlara nig 
zulmedilmez." (Yunus, 47) "Sen yuziinu Allah'i birleyici olarak dog- 
ruca dine gevir: Allah' in yarati§ma, ki insanlan ona gore yarat- 
mistir." (Rum, 30) Bunlar gibi, gelecekte islam iimmetinin veya turn 
diinyamn tanik olacagi olaylan haber veren bircok ayet vardir. 
Turn bu haberler, Kur'an'm indirilis doneminden sonrasmi ilgilen- 
dirmektedir. insaallah, isra suresinin ilgili ayetinde bu konuyu et- 
rafhca irdeleyecegiz. 

Kur'an'm, Qeliskilerden Uzak Oldugunu Soyleyerek Meydan 
Okumasi 

Kur'an-i Kerim, kimi ayetlerde de kendi iginde celiski bann- 
dirma-digmi vurgulayarak meydan okur: "Hala Kur'an (ayetleri) 
uzerinde du§unmuyorlar mi? Eger o, Allah'tan baskasi tarafindan 
gelmi§ olsaydi, onda birbirini tutmaz gok §eyler bulurlardi." (Nisa, 
82) Evren zorunlu olarak maddT niteliklidir, ona egemen olan yasa 
da donusum ve tekamul yasasidir. §u halde, bu evrenin bir parca- 
si olarak varolan her sey, asamah bir varolus sureci yasar; zayifhk- 
tan guglultige, eksiklikten olgunluga yonelir. Bu yonelis, o seyin 
hem oztinde ve hem de oztine bagh unsurlarda, davranis ve ey- 
lemlerinde soz konusudur. insan da bu sureci yasar; varolusu, ey- 
lemleri ve eylemlerinin sonuglan itibariyle donusum halindedir, 
tekamul etmektedir. Fikir ve kavrayis noktasmda da bu kural ge- 
cerlidir. Aramizda hig kimse yoktur ki, kendisini bugun diinden 
daha olgun, daha yeterli gormesin. Yine hepimiz, ikinci ammizda 
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birinci animizdaki soz ve davramslarimizdaki surgmelerimizle kar- 
silasmaktayiz. Bu, bilincli bir insan olarak kendini taniyan herke- 
sin kabul edecegi, inkar edemeyecegi bir realitedir. 

Bu kitabi, Peygamberimiz donem donem insanlara sunmus, 
yirmi uc yil boyunca, degi§ik sartlarda, farkh ortamlarda, Mekke'- 
de, Medine'de, zaman zaman gece, zaman zaman da giinduz, yol- 
culukta, mukimlikte, savasta, barista, zor gunlerde, zafer gunle- 
rinde, guvenli donemlerde, korkulu anlarda, ilaht bilgileri sunmak, 
ustun ahlakm kurallarmi ogretmek, ihtiyac duyulan her konuda 
dint hukumleri yasalastirmak amaciyla parca parca insanlara o- 
kumustur. Buna ragmen benzesen soz diziminde en ufak bir ce- 
liski, birbirini tutmazlik soz konusu degildir. Nitekim kendisi, ken- 
disini "(ayetleri) birbirine benzeyen ve tekrarlanan bir kitap" 
[Zumer, 23] olarak nitelendirmektedir. Sundugu bilgiler, koydugu 
temel ilkeler ve ahlak kurallan agismdan tek bir uyusmazlik, birbi- 
rini ?urutme meydana gelmemistir. Tarn tersine, ayetleri birbirle- 
rini tefsir eder, birbirlerinin kapah noktalanni agiklar niteliktedir. 

Nitekim Hz. AM (a.s) soyle buyuruyor: "Kur'an'm bir kismi bir 
kismmi destekler, bir kismi bir kismma taniklik eder." 1 Eger 
Kur'an Allah'tan baskasi tarafindan ortaya konulmus bir eser ol- 
saydi, ifade tarzmin bazi yerleri diger bazi yerlerinden daha guzel 
olacakti, sozun vurgusu ve etkinligi bakimmdan bazi yerleri diger 
bazi yerlerinden daha parlak olacakti. Sundugu bilgiler, koydugu 
ilkeler ve kurallar da dogruluk ve yanhslik, saglamhk ve curukluk 
noktasmda farkhhk arzedecekti. 

Denebilir ki: Bu, salt bir iddiadir ve bir kanita da dayanmiyor. 
Qunkii Kur'an'da birgok Qeliskilere ve anlasilmaz ifadelere rast- 
lanmistir. Bunlar bir araya getirilse, ciltler dolusu kitap eder. Bun- 
lann bir kismi, ifade biQimiyle ilgili ve belagat agismdan birer ku- 
sur sayilan sorunlardir. Bir kismi da manevt anlamla ilgili ve 
Kur'an'm gorusleri ve ogretilerinin yanhsligini ortaya koyan celiski- 
lerdir. GerQi Muslumanlar bunlara cevap vermislerdir ama, bu ce- 
vaplar ger?ekte yorumdan oteye gitmezler, tutarhhk esasma ve o- 
rijinalitesi bozulmamis fitrat duyarhligma gore bir deger ifade et- 
mezler. 



1- [Nehc'ul-Belaga, hutbe:133] 
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Buna karfilik olarak ben de derim ki: isaret edilen celiskiler ve 
anlasilmaz ifadeler, aciklamalanyla ve doyurucu cevaplanyla bir- 
likte tefsir kitaplannda yer ahrlar. Bu kitapta da yeri geldiginde bu 
sorunlara deginilmistir. Dolayisiyla bu elestiri, delili olmayan bos 
bir iddiadan oteye gitmemektedir. 

Kur'an'da anlasilmaz seyler oldugunu ya da onda celiski bu- 
lundugunu iddia eden kimselerin, genis tefsir kitaplannda cevap- 
lanyla birlikte deginilmemis tek bir sorunlan bulunmamaktadir. 
Ne var ki onlar, sorunlan almis, bir araya toplamis, duzene sok- 
mus, ama cevaplanna deginmemislerdir. Ne gtizel soylemisler: 
"Eger sevgi gozii (kusurlan gorememekle) su?laniyorsa, (erdem- 
leri gormeme noktasmda da) kin gozii daha 90k suclanmakta- 
dir." 

Denebilir ki: Peki Kur'an'daki "nesh" olgusuna ne dersin? 
Qunkti bizzat Kur'an onun gegerliliginden soz ediyor: "Biz bir ayeti 
neshe-dersek veya unutturursak, ondan daha hayirlismi veya 0- 
nun benzerini getiririz." (Bakara, 106) "Biz bir ayetin yerine ba§ka 
bir ayet getirdigimiz zaman -ki Allah, neyi indirdigini gok iyi bili- 
yor-..." (Nahl, 101) §imdi, ifade tarzi acismdan bu degisikliklerin bir 
celiski sayilmayacagmi kabul etsek bile, nesih gorus degisikligi 
degil de nedir? 

Buna karfilik olarak ben de derlm ki: Kur'an-i Kerim'deki ne- 
sih olgusu, ifade tarzi acismdan bir celiski olarak degerlendirile- 
meyecegi gibi, bakis agisi ve hukum degisikligi olarak da 
degerlendirilemez. Bunun agiklanmasi soyledir: Bakarsm, olumlu 
kosullar geregi verilen bir hukum bir gune uygun duser de, kosul- 
lann degismesi sonucu bir baska gune uygun dusmez. Bu durum- 
da, o giinun kosullanna uygun dusen yeni bir hukum yururluge 
konur. 

Bunun en acik kaniti, Kur'an-i Kerim'de, igerdikleri hukumleri 
yururltikten kaldmlan ayetlerde, sozlu olarak bu ayetlerin icerdik- 
leri huktimlerin ileride yururltikten kaldirilacagmin ima edilmis 
olmasidir. Ornegin, hiikmii ytirurlukten kaldmlan bir ayette soyle 
buyuruluyor: "Kadmlarmizdan fuhu§ yapanlara kar§i aranizdan 
dort erkek §ahit isteyin; eger §ahitlik ederlerse, o kadmlari olum 
alip goturunceye yahut Allah onlara bir yol agmcaya kadar evler- 
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de tutun (hapsedin)." (Nisa, 15) (Son ciimlenin icerdigi ima dikkat 
cekicidir.) Bir baska ayette de soyle buyuruluyor: "Ehlikitap'tan 
birgogu, gergek kendilerine apagik belli olduktan soma, iglerin- 
deki kiskangliktan oturu, sizi imanmizdan sonra vazgegirip kafir 
olmanizi istediler. Allah emrini getirinceye kadar, affedin, ho§ 
goriin." (Bakara, 109) Goruldugu gibi, ifadenin son cumlesi, onlara 
karsi takmilacak tavra iliskin hukmun gecici oldugunu ima ediyor. 

Kur'an'm, Belagatiyle Meydan Okumasi 

Kur'an-i Kerim, ifade tarzmm belagat ve etkinlik acismdan 
erisilmez oldugunu vurgulayarak bu alanda da karsitlarma mey- 
dan okuyor: "Yoksa, 'Onu uydurdu' mu diyorlar? De ki: 'Eger dog- 
ru soyluyorsaniz, siz de onun benzeri on uydurulmu§ sure getirin; 
Allah'tan baska gagirabildiklerinizi de gagmn.' Eger size cevap 
veremedilerse, bilin ki o, Allah'm bilgisiyle indirilmi§tir ve O'ndan 
baska Hah yoktur. Artik Musluman oluyor musunuz?" (Hud, 13-14) 
Ayetler Mekke'de inmistir. "Yoksa, 'Onu uydurdu' mu diyorlar? De 
ki: 'Eger dogru soyluyorsaniz, siz de onun benzeri bir sure getirin 
ve Allah'tan baska gagirabildiklerinizi de gaiirin.' Hayir, bilgisini 
kavrayamadiklan, te'vili kendilerine gelmemi§ olan bir §eyi ya- 
lanladilar." (Yunus, 38-39) Bu ayetler de Mekke'de inmislerdir. 

Bu ayetlerde, Kur'an ifadelerindeki belagat ve duzen acismdan 
bir meydan okuma soz konusudur. Qunku o donemde Kur'an'm 
muhatabi olan 6z Araplarm en belirgin ozellikleri, belagatte ileri 
gitmis olmalandir. Nitekim tarih, belagat ve fesahat alanmda, a- 
91k, anlasihr ve etkileyici soz soyleme sanati acismdan 6z Araplan 
geride birakan eski ve yeni bir ulustan soz etmez. Araplar, guzel, 
yeterli, anlasihr hal ve makama uygun konusma sanati acismdan 
eski-yeni turn uluslan geride birakmislardi. 

iste Kur'an onlan gayretkeslige itecek ve iclerindeki asabiyet 
damanni kabartacak sekilde, onlarla ozdeslesmis bir alanda onla- 
ra meydan okuyor. Gururlan, baskalannm karsisinda egilmemele- 
ri, urunlerinin kucuk gortilmesini kabullenmemeleri, onlann ka- 
rakteristik ozellikleriydi. Bu meydan okumanm uzerinden uzun 
zaman gegmis, ama onlardan ses cikmamisti; gun gegtikge care- 
sizlikleri biraz daha belirginlesmisti. Bu meydan okumanm karsi- 
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smda sadece saklaniyorlardi, kose bucak kaciyorlardi. Nitekim 
yiice Allah, onlarm bu durumlarmi soyle tasvir ediyor: "lyi bilin ki 
onlar, ondan (Peygamberden) gizlenmek igin goguslerini biiker- 
ler. lyi bilin ki onlar, ortulerine buriindukleri zaman, Allah onlarm 
iglerinde gizlediklerini de, aciga vurduklarmi da bilir." (Hud, 5) 

Bu meydan okumanm uzerinden bin dort yuzyih askm bir sure 
gecmis olmasma ragmen, kimse onun bir benzerini getirebilmis 
degildir ve kimse ona karsi cikabilmis degildir. Cikanlar da rezil 
olmuslardir, gulunc duruma dusmuslerdir. 

Kur'an'a karsi ?ikmaya yonelik bazi girisimlerin oldugu bilin- 
mektedir. Soz gelimi yalanci Museyleme "FN" suresine nazire ya- 
parak soyle demistir: "FN; nedir fil? Nereden bileceksin ki, nedir 
fil? Onun sert bir kuyrugu ve uzun bir hortumu vardir." Yalanci ka- 
dm peygamber Seccah'a hitap olarak da soyle der: "Onu bir sekil- 
de siz kadmlara girdiriyoruz ve yine onu bir sekilde siz kadmlardan 
gikanyoruz." §u sacmahklara ve hezeyanlara bakip da ibret aim. 
§u da bazi Hiristiyanlarm Fatiha suresine karsi uydurduklan bir 
sozdur: "Rahman'a hamdolsun. 0, kainatm Rabbidir, cezalandiran 
meliktir. ibadet sana ve yardim sendendir. Bizi iman yoluna Met." 
Ve bunlann benzeri tutarsiz bir surii hezeyan ve soylence ortaya 
atilmistir. 

Denebilir ki: insan zekasmm ortaya koymus oldugu soz, nasil 
insan agisindan mucize duzeyinde olabilir? insan zekasmdan ken- 
disinin kavrayamadigi bir seyin sizmasi mumkun mudur? Oysa fail 
fiilinden daha gucludur, bir eseri ortaya koyan, eserini kusatmis 
durumdadir. Baska bir ifadeyle, sozti anlamm alameti haline geti- 
ren insanm kendisidir. Cunku toplumsal ihtiyag, insani icindekini 
baskalanna anlatma zorunlulugunu dogurur. Dolayisiyla, sozdeki 
anlami ortaya Qikarma (kesif) ozelligi itibart, sozlesmeli ve anlas- 
mah bir ozelliktir. insan zekasmm urunu olan bu ozelligin, insan 
zekasmm sinirlarmi asip zeka tarafmdan kavranamayacak bir o- 
laganustuluge ulasmasi muhaldir. §u halde, herhangi bir sozun 
zeka tarafmdan kavranamayacak bir anlamm ortaya cikarmasi da 
muhaldir. Aksi takdirde soz, itibart bir alamet olmaktan Qikar. 

Eger "Sozel terkiplerin arasinda, mucize duzeyine ulasan bir 
terkip vardir." dense, bu demektir ki, kastedilen anlamlardan her 
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birinin, eksiklik ve miikemmellik, fesahat ve belagat acisindan 
farkhhk gosteren bircok terkibi vardir. Bu terkiplerin arasmda, son 
derece etkin, en list duzeyde bir terkip vardir ki beser gucunu asa. 
Mucize olan da bu terkiptir iste. Bunun geregi, ifade edilmek iste- 
nen her anlam acisindan mucize niteligine sahip tek bir terkibin 
oldugudur. Oysa Kur'an-i Kerim'in bir anlami degisik ifadelerle ve 
farkli terkiplerle dile getirdigi cokca goriilmektedir. Peygamberler 
kissalannda bu ttir sozel degisikliklere rastlamak mumkundur. 
Eger Kur'an'm sozel terkipleri mucize nitelikli olsaydi, o zaman i- 
fade edilmek istenen her anlam icin, her zaman ayni sozel terkip 
kullanilmahydi, baskasi degil. 

Ben derim ki: Bu iki stiphe ve benzeri diger stipheler, bazi a- 
rastirmacilan, Kur'an'm sozel mucizeligini Allah'm caydirmasi, en- 
gellemesiyle aciklamaya itmistir. Bunu derken sunu kastediyorlar: 
Kur'an-m ya da bir veya birkac suresinin bir benzerini getirmek, in- 
san agismdan imkansiz bir seydir. Kur'an'da yer alan meydan 
okuyucu ayetler ve yuzyillardir Kur'an'a karsi gikanlarm bu husus- 
taki garesizlikleri bunu ortaya koyuyor. Fakat bu demek degildir 
ki, Kur'an-i Kerim'de yer alan ifadeler insan gucunun ustundedir- 
ler. Bilakis, Kur'an'da yer alan turn ifadeler, insanlarca soylenebi- 
lecek turden ifadelerdir. Meselenin ozu sudur: 

Yiice Allah, insanlan Kur'an'a karsi gikmaktan, onun bir ben- 
zerini ortaya koymaya kalkismaktan ahkoyuyor, onlan boyle bir gi- 
risimde bulunmaktan caydinyor. Qunku ilaht irade beser iradesine 
egemendir. Ama?, peygamberlik mucizesini korumak ve peygam- 
berlik misyonunun dokunulmazhgmi saglamaktir. 

Yukandaki iddia yanhstir ve meydan okumaya iliskin ayetlerin 
ifade ettigi gergeklerle uyusmaz: "Yoksa, 'Onu uydurdu' mu 
diyorlar? De ki: 'Eger dogru soyluyorsaniz, siz de onun benzeri on 
uydurulmu§ sure getirin; Allah'tan baska gaiirabildiklerinizi de 
cagirm.' Eger size cevap veremedilerse, bilin ki o, Allah'm bilgisiy- 
le indirilmistir." (Hud, 13-14) Bu son cumleden anlasihyor ki, mey- 
dan okuma ile verilmek istenen mesaj, Kur'an'm Peygamber tara- 
fmdan uydurulmadigi, onun Allah'm bilgisi dahilinde indigidir. 0- 
nun seytanlar tarafmdan indirilmedigini vurgulamaktir. Nitekim 
yiice Allah, bir ayette soyle buyuruyor: "Yoksa, 'Onu uydurdu' mu 
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diyorlar? Hayir, onlar inanmryorlar. Eger dogru soyluyorlarsa, o- 
nun gibi bir soz getirsinler. " (Tur, 33-34) 

Bir diger ayette de soyle buyuruyor: "Onu §eytanlar indirmedi. 
Bu, onlara yarasmaz ve zaten yapamazlar da. Qunkii onlar 
i§itmekten uzakla§tinlmi§lardir." (Suara, 210-212) Halbuki onlarm 
sozunii ettikleri caydirma ve vazgegirme, Kur'an'm Allah katmdan 
indirilmis bir kitap olusuna degil, sadece Peygamberimizin (s.a.a) 
peygamberlik mis-yonunun dogruluguna yonelik bir kanit olu§tu- 
rur. Yukanda sundugumuz ayetle ayni mesaji igeren bir ayet de 
§udur: "Yoksa, 'Onu uy-durdu' mu diyorlar? De ki: 'Eger dogru 
soyluyorsaniz, siz de onun benzeri bir sure getirin ve Allah'tan 
baska gagirabildiklerinizi de caginn.' Hayir, bilgisini kavrayama- 
diklari, te'vili kendilerine gelmemi§ olan bir §eyi yalanladilar." 

(Yunus, 38-39) 

Bununla da agikga anla§ihyor ki, imkansizhgi ifade edilen §ey, 
insanlann Kur'an'a benzer bir kitap getirebilmeleridir, hem kendi- 
lerinin ve hem de kendilerine bu hususta yardim edecek herkesin 
buna gug yetirebilmeleridir. Qunku Kur'an, bilgisini kusatmadikla- 
n, te'vilini bil-medikleri bir kitaptir. Onun bilgisini ancak yuce Allah 
kusatabilir. Bu yuzden de ona karsi gikmamakta, bir benzerini ge- 
tirememekteler. 

Yuce Allah bir ayette soyle buyuruyor: "Hala Kur'an (ayetleri) 
uzerinde du§unmuyorlar mi? Eger 0, Allah'tan baskasi tarafmdan 
gel-mi§ olsaydi, onda birbirini tutmaz gok §eyler bulurlardi." (Nisa, 
82) Bu da gosteriyor ki, insanlan Kur'an'm benzerini ortaya koy- 
maktan aciz kilan unsur, Allah'm insanlann onda geliski bulmala- 
rma engel olmasi degil, onun kendi iginde birbirini tutmaz seyler 
barmdirmasidir; sozel ve anlamsal olarak bir geliskinin Kur'an'da 
yer almamasidir. Bu yuzden Kur'an'm mucizeligini, Allah'm gonul- 
lerde tasarruf ederek insanlan ona karsi gikmaktan caydirmasma 
baglanmak kesinlikle yanhstir, itibar etmemek gerekir. 

Bu mukaddime aydmlandiktan sonra soz konusu iki stiphenin 
asil cevabina gegelim. Birinci suphede soyle deniyordu: Belagat 
sozun niteliklerindendir. Soz ise insan zekasmin icat ettigi bir sey- 
dir. Dolayisiyla sozun insan zekasmin kapasitesini asmasi mum- 
kiin degildir. Qunku soz zekanm urununden baska bir sey degildir. 
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Bu yaklasima verilecek cevap sudur: Soz acismdan insan 
zekasiy-la ilgili olan sey, lafizlann tek basma ifade ettikleri anlam- 
lardir. Ancak zihindeki anlami, zihinde oldugu bicimde, tarn veya 
eksik olarak, acik veya kapah olarak anlatabilmek icin kelimeleri 
siralayip cumle kurmak, ayni sekilde, ifade edilmek istenen an- 
lami, turn baglantilanyla, onculleriyle, ilintileriyle ya da bunlarm 
bir kismiyla realiteye uygun olabilecek sekilde zihinde sekillen- 
dirmek, kelimeleri anlamlar karsiligmda vazetmekle, kelimelere 
mana yuklemekle ilgisi bulun-mayan bir meseledir. Bu, bir yandan 
ifade etme ve belagat sanatmdaki maharete, kelimeleri siralayip 
guzel ciimleler kurma yetenegine, ote yandan da zihnin dis alem- 
deki anlatilan olguyu turn yonleriyle, gerekleriyle ve baglantilanyla 
algilamasindaki incelige, dikkatine bagh olan birseydir. 

Dolayisiyla meselenin iic yonu vardir. Bunlar, bir varhkta ayni 
anda bulunabildikleri gibi, birbirlerinden ayn olarak da bulunabilir- 
ler. Ornegin, bir insan herhangi bir dilin istisnasiz turn kelimelerini 
bilebilir, ancak konusma yetenegine de sahip olmayabilir. Bir in- 
san da, soz ve ifade sanatmda uzmanlasmis oldugu halde, bilgi ve 
kulttir yonunde yetersiz olabilir. Boyle bir insan, turn anlamlan ku- 
satici, doyurucu bir konusma yapamaz. Bir baska insan da, bilgi 
ve kultiir agismdan buyuk bir birikime sahip olabilir, keskin bir ze- 
kasi ve duyarh bir fitrati olabilir. Fakat icindeki birikimi a?ik ve an- 
lasilir bir dille insanlara aktarmaktan, gozlemledigi guzellikleri ve 
goz alio manzaralan verdikleri mesajlarla birlikte, buyuleyici ke- 
limelere yukleyip anlatmaktan aciz olabilir. 

Bu uq olgudan yalnizca birincisi, insanm toplumsal zekasiyla 
ortaya koydugu seyle ilgilidir. ikincisi ve ucunciisu ise, insanm 
kavrama gucundeki bir tur letafet ve incelikle ilgilidir. Bilindigi gi- 
bi, bizim sahip bulundugumuz kavrama gucunim kapasitesi sinir- 
hdir, olQuludtir. Disimizda meydana gelen olaylan turn aynntilany- 
la ve dis alemde yer alan olgulan turn baglantilanyla birlikte kusa- 
tamayiz. Dolayisiyla biz, hicbir zaman hata islemeye karsi guven- 
cede degiliz. Bunun yam sira varolusumuzun asamahhgi, bilgile- 
rimizin de asamah bir farkhhga sahip olmalarim, yani noksandan 
tamama dogru bir surec i?inde olmalarim gerektirir. 
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Bu yiizden bir konusmaci ne kadar yetenekli olursa olsun ve 
bir §air ne kadar kurcalayici, bilinmezlikleri ortaya cikarici olursa 
olsun, baslangicta ortaya koydugu eser, zekasmm ve kavrama ka- 
pasitesinin elverdigi olciide, son demlerinde ortaya koydugu ese- 
rin duzeyine ulasamaz. insan urunu bir sozti ele alacak olursak, bu 
soz hicbir sekilde yanilgidan soyutlanmis olarak 
degerlendirilemez. Qunku bu sozti soy-leyen kisi, her seyden once, 
konusmasma konu olan olgunun turn parcalari ve kosullanna va- 
kif olamaz. Bu bir. ikinci olarak da; bu soz, ne onceki sozlerinin, ne 
de sonraki sozlerinin haddi ve olcusunde olamaz. Hatta 90k ince 
olmasmdan dolayi biz somut olarak fark etmezsek bile, konus- 
manm basi ile sonu esit duzeyde olamaz. Qiinkii doniisiim ve te- 
kamiil kurah geneldir. 

Dolayisiyla, higbir saka ve ?eliski i?ermeyen son soz niteligini 
tasiyan ciddt bir soz gordugumtiz zaman (kusatici bir bilgiden kay- 
naklanmayan soz de, sakanin ciddtsidir) hig tartismasiz, bunun 
beser sozii olmadigmi anlanz. Yiice Allah bu gercegi soyle dile ge- 
tirir: "Hala Kur'an (ayetleri) uzerinde du§unmuyorlar mi? Eger 0, 
Allah'tan ba§kasi tarafmdan gelmi§ olsaydi, onda birbirini tutmaz 
gok §eyler bulurlardi." (Nisa, 82) Bir ayette de soyle buyurur: "D6- 
nu§u olan goge, yarilan yere andolsun ki 0, (hak He batili, dogru 
He yanli§i) ayiran son sozdiir; o, saka degildir." (Tank, n-i4) Bu a- 
yette degisken olan iki olguya, yani goge ve yere yemin ediliyor. 
Hakkinda yemin edilen seyse, degismeyen ve te'vilinden ibaret o- 
lan sabit ger?ege dayanan Kur'-an'dir. (ileride Kur'an-i Kerim'de 
yer alan "te'vil" kavrammin ne anlama geldigini agiklayacagiz.) 

Yiice Allah bir ayette de soyle buyuruyor: "Hayir! 0, yiice Kur'- 
an'dir. Levh-i Mahfuz'dadir." (Biiruc, 21-22) Bir ayette de soyle buyu- 
ruyor: "Apagik kitaba andolsun ki biz, diisiinup anlamaniz igin 
onu Arapga Kur'an kildik. 0, katimizda bulunan ana kitaptadir. 
§ani yiicedir, hiikiim ve hikmet doludur." (Zuhruf, 2-4) Bir baska 
ayette ise soy-le buyuruyor: "Hayir! YHdizlarm yerlerine yemin e- 
derim. Bilseniz, bu buyiik bir yemindir. 0, elbette §erefli Kur'an'dir. 
Korunmu§ bir ki-taptadir. Temizlenenlerden baskasi ona 
dokunamaz." (Vakia, 75-79) Bu ve benzeri ayetler, Kur'an-i Kerim'in 
icerdigi anlamlar itibariyle kahci ve degismez gerceklere dayandi- 
gi gibi, kendisinin de degismez oldugunu ortaya koyuyor. 
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Yukandaki aciklamalari anladiktan sonra bilirsin ki, dilin orta- 
ya cikisimn insana dayaniyor olmasi, dili ortaya koyan insanm gu- 
cunun ustunde sozel terkibin olmamasmi gerektirmez. Aksi tak- 
dirde, kihc yapan demircinin onu kullanan en cesur, tavla ve sat- 
ranci cikaramn onlan oynayan en usta oyuncu ve udu icat edenin 
de onu calan en guzel utcu olmasi gerekirdi. 

Biitun bunlardan acikca anlasihyor ki, soz sanatmm 
erisilmezligi (eksiksiz belagat), realiteyle ortusen bir tur bilgiye da- 
yanir. Bu ortus-mede hem lafzm manayla ortusmesi, hem de ma- 
nanm zihinsel bicimin aktardigi dis olguyla ortusmesi sarttir. 

Lafiz yoniine gelince; §eyh Abdulkahir CurcanT'nin Delail'ul- 
i'caz adh eserinde belirttigi gibi, ortaya Qikisi itibariyle lafzm cuzle- 
ri arasmdaki tertip, dogasi itibariyle lafiz ile ifade edilen mananin 
cuzleri arasmdaki tertiple ortusiir olmahdir. 

Mana yoniine gelince; dogrulugu ve uygunlugu agisindan dis 
gercege dayanmahdir ki, igerdigi ger?ekler carcabuk ortadan 
kalkmasm. Bu mertebe, bir onceki mertebenin dayanagidir. Qun- 
ku ciddiyeti olmayan nice belig sakalar vardir ki, ciddt sozler kar- 
sismda higbir deger ifade etmezler. Ayni sekilde cehalete dayah 
nice belagatli sozler vardir ki, asla hikmete karsi koyamazlar, kar- 
si koyacak durumda olamazlar. Bu nedenle, lafiz tathligma, uslup 
guzelligine, anlam belagati-ne ve dis gergekligine bir arada sahip 
bulunan soz, en ust duzeydeki sozdur. 

Bir soz, gerceklik temeline dayanir, ifade ettigi anlam tarn 
tamma hakikatle ortiisurse, baska gergekleri yalanlamaz, baska 
gergeklerce de yalanlamaz. Qunku hakkin parcalari birbiriyle u- 
yum igindedir, temelleri birbiriyle baglantihdir. Bir ger?ek bir bas- 
ka gercegi gegersiz kilmaz, ?urutmez. Bir dogru bir baska dogruyu 
yalanlamaz. Ama batil, hem bir baska batilla ve hem de gercekle 
gelisir. Yuce Allah'm su sozunun ifade ettigi derin anlama bakmiz: 
"Gergekten sonra sapikliktan baska ne var?" (Yunus, 32) Burada, 
gercegin tekligi, bolunmezligi ve parcalanmazhgi dile getiriliyor. 
Bir de su ayetin i?erdigi anlama bakmiz: "Ba§ka yollara uymaym. 
Yoksa sizi boliip pargalar..." (En'am, 153) Burada batilin dagmikhgi 
ve dagiticihgi, bolunmuslugu ve boluculugu dile getiriliyor. 
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Durum boyle olunca, gergegin cuzleri arasinda ayrihk olmaz; 
tarn tersine, her yonuyle butunluk ve kaynasmislik olur. Gergegin 
cuzleri, birbirine goturur, birbiriyle sonuglamr, birbirine tanikhk e- 
der, birbirini anlatir. 

Hig kuskusuz bu, Kur'an'm sasirtici bir yonudur. Kur'an 
ayetlerinden her birinin ifade ettigi bir anlam, verdigi bir sonug 
vardir. Bununla birlikte, bu ayetlerin her biri, uygun bir ayetle 
birlikte ele alinmca, bugune kadar fark edilmeyen yepyeni bir 
gergegi dile getirir. Sonra bir ucuncu ayet de bu gergegi dogrular 
ve ona sahitlik eder. Bu, Kur'an'm ozelligidir, ayinci niteligidir. 

Bu kitabimizda yer verdigimiz kimi agiklamalarda bu yonte- 
min bazi orneklerini goreceksiniz. Ne var ki, bu yolu izleyen ol- 
mamif, bu yontem bir kenara birakilmi§ durumdadir. §ayet tefsir 
bilginleri bu yonteme ba§vurmu§ olsalardi, bu yolu izleselerdi, bu- 
gun Kur'an'm tath denizlerinden nice kaynaklarla, onda sakh bu- 
lunan mucevherlerden nice hazinelerle tani§mi§ olurduk. 

Boylece Kur'an'm belagat agismdan mucize olamayacagi yo- 
nundeki ele§tirinin her iki yonuyle de batil ve yanh§ oldugu ortaya 
cikmi§ oldu. Qunku belagatin mucizeligi, sozel ifadeden dolayi de- 
gildir ki, "Sozti ortaya koyan insandir, §u halde nasil olur da insan 
soztin en be-lagatlisine ve en etkileyicisine giig yetiremez?!" denil- 
sin; ya da, "Tasarlanabilecek sozel terkipler icinde sadece bir ta- 
nesi belagatin dorugunda olur. 

§u halde, bir anlami birden fazla sozel terkiple ifade etmek ve 
ustelik bu terkiplerin her birinin mucizelik dtizeyinde, beser gucii- 
niin ustiinde olmasi mumkun mudur?!" sdylensin. Qunku; mucize- 
lik, zihin ve dis alemle ilgili turn yonleri oztinde banndiran anlamla 
ilgilidir. 

Kur'an'da Mucizenin Anlami ve Gerqek Mahiyeti 

Hie kuskusuz, Kur'an-i Kerim mucize olgusunun varhgmi ve 
gergeklesmisligini onaylar. Kur'an'm onayladigi sekliyle mucize, 
olaganustu bir olgudur ve dogada ve maddT varolusun smirlan i- 
ginde doga ustu bir tasarrufa isaret eder. Kur'an'm onayladigi mu- 
cize, akhn kesin hukumlerini gegersiz kilmaz. Dolayisiyla gunii- 
muzde bazi kimselerin, mucizenin varhgma delalet eden ayetleri 
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yorumlayarak, doga uzerindeki bilimsel arastirmalarm verileri ile 
bunlar arasmda bir paralellik kurma amacma yonelik girisimleri 
bos ve anlamsizdir. 

Kur'an'm mucize kavrami ile vurguladigi gercek anlama gelin- 
ce; asagidaki aciklamalarimiz arasmda buna yer verecegiz. 

1- Kur'an, Genel Nedensellik Yasasmi Onaylar 

Kur'an-i Kerim, dogal fenomenler ve olaylarm sebepleri oldu- 
gunu ifade eder ve genel nedensellik yasasmi dogrular. Nitekim 
akhn kesin hukmu de bu yasayi ispat eder, bilimsel arastirmalar 
ve turn kanitlamalar bu yasaya dayanir. Qunku insan, 6z yaratihsi 
geregi, hi? tereddut etmeden her maddt gelismenin arkasmda 
meydana getirici bir illet, bir neden aramaktadir. Dogal bilimler ve 
oteki bilimsel arastirmalar da olaylan ve olgulan eldeki verilere 
gore ilgili illetlerine, sebeplerine dayandinrlar. illet derken sunu 
kastediyoruz: Bizler, gozlemler ve deneyimlerimiz sonucu, dogada 
bir olgu veya birkac olgu birden gergeklestigi zaman, onlarla bir- 
likte baska seyler de gerceklestigini biliyoruz. iste biz, o olgu veya 
olgulara illet (neden), meydana getirdigi seylere de malul (sonug) 
deriz. Soz gelimi, deneyimle kamtlanmistir ki, bir "yanma" olayi 
soz konusu oldugu zaman, ondan once ates, hareket ya da car- 
pisma ve stirtusme gibi yanmayi gerektirici bir illet (ne-den) soz 
konusudur. Bu yuzden, genellik ve degismezlik nedenselligin, se- 
bep-sonuc ilkesinin vazgegilmez hukumlerindendir. 

Bu anlami dogrulayan ifadeler Kur'an-i Kerim'de cokca yer a- 
hr. Oltim, hayat, nzk, gok veya yer menseli diger gelismeleri 
Kur'an-i Kerim, belli sebeplere baglamakta, ayni zamanda bunla- 
rm tumunti de tevhit ilkesi uyannca, sonucta yuce Allah'a dayan- 
dirmaktadir. 

Evet; Kur'an-i Kerim, su anlamda genel nedensellik yasasmm 
dog-rulugunu vurgular: Herhangi bir sebep, kendisini gerekli kilan 
ve kendisine dayanak olusturan etkileyici kosullanyla birlikte ger- 
geklesirse ve arada bir engel yoksa, yuce Allah'm izniyle bu sebep- 
ten etkilenen ve varhgi ona bagh olan musebbep de gerceklesir. 
Musebbep varsa, bu kacimlmaz olarak sebebinin varhgini gosterir. 
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2- Kur'an, Olaganiistii Olgulan ispat Eder 

Ayrica Kur'an-i Kerim, birtakim olaylardan haber verir ki, bun- 
lar dogada yururlukte olan sebep-sonuc iliskisine dayah sistemin 
olculeri icinde, gozle gorulur duzenin normlarma gore gelismezler. 
Sozunu ettigimiz olaganiistii gelismeler, Kur'an-i Kerim'in kimi 
peygamberlere (selam uzerlerine olsun) izafe ettigi mucizelerdir. 
Nuh, Hud, Salih, ibrahim, Lut, Davud, Suleyman, Musa, isa ve Mu- 
hammed peygamberlerin (salat ve selam tumunun uzerine olsun) 
gosterdikleri mucizeler gibi. Qunku bunlar, normal doga yasalan- 
nin olgulerine uymazlar. 

§unu kesin olarak bilmek gerekir ki, soz konusu olaylar ve 
gelismeler ahsilagelmisin dismda olsalar bile, doga yasalanna 
gore gergek-lesmiyor olsalar bile, akhn kesin hukmunun inkar 
etigi imkansiz gelismeler degildirler. Soz gelimi, akil su tur 
iddialan kesinlikle imkansiz gortir: "iki gelisik onerme, birlikte 
dogru veya birlikte yanhs olabi-lirler." Veya "Bir sey kendisi 
olmayabilir." Ya da "Bir, ikininin yansi degildir." gibi. Bu gibi 
imkansiz olan seyleri akil kesin htikmuyle reddeder. Bu nedenle 
en eski donemlerden beri, biitun milletlere mensup insanlann 
akillan, yukanda sozunu ettigimiz seylerin imkansiz olduk-lanni 
onaylamislardir. Eger mucize de bizzat imkansiz olsaydi, higbir 
akil onu kabul etmez ve bu hususta kanit istemez ve herhangi bir 
kimse bir baskasma onu izafe etmezdi. 

Ayrica bu gelismeler, yani mucizeler, temelden dogal sistem 
tarafmdan kabul edilemez nitelikte gelismeler degildirler. Tersine, 
madde yasasi her zaman bu tur bir hareket halindedir. Diriyi olu- 
ye, oliiyu diriye donusturiir, bir sekli diger bir seklin yerine koyar, 
bir olayi diger olayla, rahati sikintiyla, sikmtiyi rahatla degistirir. 
Normal gelismeler-le mucizevt gelismeler arasmdaki tek fark su- 
dur: Gozlemleyebildigimiz maddt sebepler, sonuclarla olan ozel 
baglantilarmdan dolayi, zamana ve mekana iliskin ozel kosullann 
gergeklesmesiyle asamah olarak etkilerini yaparlar. Soz gelimi; 
bir asa, hareket eden bir yilana ve canh bir insana dontisebilir. Fa- 
kat boyle bir donusum, normal kosullarda, ozel sebeplerin, zaman 
ve mekana bagh ozel kosullann ortaya ?ikmasi ile mumkiindur. 
Bu kosullarda, madde bir durumdan diger bir duruma ge?is yapar, 
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onceki bicimi yerine diger bir bicime burunur, nihayet gozlem ve 
deneyimle tespit edilen evrelerden gecerek ongorulen son seklini 
ahr. Boyle bir donusum, rastgele kosullarda veya nedensiz olarak 
ya da bir dileyenin dilemesiyle olmaz. Nitekim, Kur'an-i Kerim'in 
soziinu ettigi mucizeler ve olaganustu gelismelerde gorunurde 
boyle bir durum soz konusudur. 

Her seyi duyu organlan ve basit deneyimlerle algilamaya alisik 
o-lan normal halk, bu tur olaganustu gelismeleri kabullenmekte 
bir hayli zorlandigi gibi doga bilimleri de konuya iyimser yaklas- 
mamaktadir. Qunku doga bilimleri, ancak dogal sebep-sonuc sis- 
teminin gozlemlenebilen yuzeyine ulasabilmektedir. Bugunku bi- 
limsel deneyimlerin ve maddt gelismelerin nedenlerini agiklama- 
ya yonelik varsayimlann ugrasi alani olan yuzeyi kastediyorum. 

Ancak bilim, olaganustu olaylann varhgmi inkar edemez, bun- 
Ian perdeleyemez. Qunku nice olaganustu gelismeler vardir ki, 
mucahede ve riyazet ehli tarafindan ortaya koyuluyor ve herkes 
bunlan gozleriy-le goriiyor, yaymlarda dile getiriliyor, gazeteler ve 
kitaplarda kaydediliyor. Oyle ki, hicbir akil sahibi bunlan inkar 
edemez ve kusku duyamaz. 

Bu yuzden psikoloji alanmda arastirma yapan bazi cagdas bi- 
lim adamlan, bu tur olaganustulukleri gorunmez elektrik ve man- 
yetik akim dalgalan ile sebeplendirmeye cahsiyorlar. Onlann var- 
sayimlanna gore, agir bedensel riyazet, insani gorunmez guclu ve 
rumuzlu akimlara egemen kilar. Bu sayede gerilim ve agihm yo- 
luyla maddt olarak sasirtici ve olaganustu niteligine sahip hareket- 
ler, hareketlendirmeler ve tasarruflar ortaya ?ikar. 

Bu varsayim dogru olur ve hi?bir probleme karsilasmazsa, bu- 
tun degisik gelismeleri tek bir nedene dayandiran yeni ve genis bir 
varsayim ortaya cikacaktir. Eskiden olaylann tumunu veya bir 
kismim yorumlamaya yonelik "hareket ve kuvvet" varsayimi gibi 
bir varsayim. 

Soylenenler bundan ibaret. Bu konuda da biraz hakh sayihrlar. 
Qunku surekli korunan dogal bir baglantmm varsayilmasiyla, do- 
gal bir malulun dogal bir illetin olmamasi dusunulemez. Baska bir 
ifadey-le; biz, dogal illet derken, bazi dogal varliklarm bir araya 
gelmesini ve aralannda ozel baglantilarm olmasmi kastediyoruz. 
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Aralannda ozel bir ilgi bulunan bu varhklardan yeni ve dogal bir 
varhk meydana gelir. Bu ikinci varhk, illetinden sonra ve onunla 
baglantih olarak meydana gel-mistir. Eger ondan onceki sistemde 
bir aksakhk olsaydi, boyle bir sey meydana gelmeyecek ve varligi 
gerceklesmeyecekti. 

Kur'an-i Kerim, her ne kadar olagan veya (bize gore) olaganus- 
tu turn maddt gelismelerin temelinde yatan bu son dogal illeti, 
amacimn disma ciktigi icin, adiyla ve etkisinin mahiyetiyle tamm- 
lamasa da, ancak her maddt olayin temelinde, Allah'm izniyle bir 
sebebin bulundugunu dile getirir. Baska bir ifadeyle; her maddt 
olayin, varligi itibariyle yuce Allah'a dayandigmi belirtir. Her sey, 
dogal sistem icinde gerceklesen varolusu itibariyle yuce Allah'a 
dayanir. Yuce Allah bir ayette soyle buyuruyor: 

"Kim Allah'tan gekinirse, Allah ona bir c/k/s yolu yaratir ve 
ona ummadigi yerden nzk verir. Kim Allah'a guvenirse, 0, ona 
yeter. Allah, emrini yerine getirendir. Allah, her §ey igin bir olgii 
koymu§tur." (Taiak, 2-3) Ayetin bas tarafi genellik ifade eder ve bir 
kayitlandir-ma soz konusu degildir. Buna gore, bizim algiladigimiz 
normal sebep-ler aksini gosterse, olmayacagimn isaretini verse bi- 
le, yiice Allah, kendisinden cekinen ve kendisine gtivenen kimseye 
yeter, istenen durum kacimlmaz olarak gerceklesir. 

Yiice Allah'm su sozunun ifade ettigi genellik de bu amaca 
yoneliktir: "Kullarim, beni sana sorarlarsa, hig §uphesiz ben yaki- 
nim; bana dua ettigi zaman dua edenin duasma kar§ilik veririm." 
(Bakara, 186) §u ayetler de buna ornek olustururlar: "Bana dua edin, 
duanizi ka-bul edeyim." (iviu'min, 60) "Allah, kuluna kafi degil mi?" 
(Ziimer, 36) Yukandaki ayetteki (Taiak, 2-3), "Allah emrini yerine geti- 
rendir." ciim-lesi, bas taraftaki ifadedeki genelligin sebebini agik- 
layici niteliktedir. 

Yiice Allah'm su sozii de bu anlami pekistirir niteliktedir: "Al- 
lah, emrini yerine getirendir, ama insanlarm gogu bilmezler." (Yu- 
suf, 21) Bu cumlenin ifade ettigi anlam geneldir ve hicbir sekilde 
smirlandirilmaz. Buna gore, yuce Allah'm irade ve mesiyetinin taal- 
luk ettigi her olaya bir yolu vardir; ahsilagelmis normal yollar ka- 
pah olsa dahi. 
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Burada iki ihtimal ortaya cikar: Birincisi; yuce Allah, soz konu- 
su gelismeye maddT bir sebep ve dogal bir illet olmaksizm sirf ira- 
desiyle mudahale edip yonlendirir. ikincisi; ortada dogal bir sebep 
vardir ve bu sebep bizim bilgimize kapahdir; yuce Allah bu sebebi 
kusatmis ve onun aracihgiyla iradesini gerceklestiriyor. 

Ancak soz konusu ayetin ikinci ciimlesi, yani "Allah, her §ey 
igin bir olcu kilmi§tir." ifadesi, bu iki ihtimalden ikincisine delalet 
etmektedir. Qunku burada, sonuclarm normal sebeplerin gerektir- 
diginden veya gerektirmediginden daha kapsamh olduklan dile 
getiriliyor. Her seyin, Allah tarafmdan belirlenmis bir olcusii, baska 
varhklarla baglantilan ve diger olgularla varolussal ilintileri vardir. 
Normal sebepler-le iliskisi kopuk olup aralannda bir baglanti ol- 
masa bile. Yuce Allah, bu baglantilar aracihgiyla iradesini yururlu- 
ge koyabilir. Qunku bu iliskiler ve baglantilar esyanin mtilkiyetinde 
degildirler ki, bir durumda emre uysunlar ve bir baska durumda 
da baskaldirsmlar. Tersine; bunlar, yuce Allah'm emriyle var ol- 
muslar, O'na itaat ederler ve O'nun iradesine baghdirlar. 

Bu ayet gosteriyor ki yuce Allah, varhklar arasmda baglantilar 
ve iliskiler koymustur ve diledigi zaman bunlardan birini ele alabi- 
lir. Ama bu, varhklar arasmdaki nedensellik iliskisinin iptali anla- 
mma gelmez. Tersine; nedenselligin Allah'm kontrolunde oldugu- 
nu ve onu diledigi sekilde harekete gegirdigini ortaya koyar. §u 
halde, varhklar aleminde gergek bir nedensellik ve baglanti vardir. 
Her varhk, kendinden onceki varhklarla baglantih olup aralannda 
belli bir duzen soz konusudur. Ancak bu iliski, bizim normalde goz- 
lemledigimiz varhklar arasi iliski turune benzemez. (Bu yuzden, 
mevcut bilimsel varsayimlarm varhklar alemindeki gelismeleri i- 
zah etmede, sebeplendirmede yetersiz kaldiklanni goruyoruz.) 
Tersine, bu iliski turu, yuce Allah'm bilgisine ve duzenlemesine go- 
re gelisme gosterir. 

iste kadere iliskin ayet-i kerimeler de bu gercegi dile getir- 
mektedirler: "Higbir §ey yoktur ki onun hazineleri, bizim yanimiz- 
da olmasm, ama biz onu bilinen bir miktar He indiririz." (Hicr, 21) 
"Biz, her §eyi bir 6/ci/ye gore yarattik." (Kamer, 49) "Her §eyi ya- 
ratmi§, ona bir diizen vermi§, olgusunu tayin etmi§tir." (Furkan, 2) 
"0 ki, her §eyi yaratti, duzene koydu. ki, belirleyip hedefini gos- 



142 El-Mizan Fi Tefsir-il Kur'an-c.l 

t er of;'. " (A'la, 2-3) "Ne yerde, ne de kendi canlarmizda meydana ge- 
len higbir musibet yoktur ki, biz onu yaratmadan once, bir kitap- 
ta olmasm." (HadTd, 22) "Higbir musibet basa gelmez ki, Allah'm 
izniyle olmasm. Kim Allah'a inanirsa, onun kalbini hidayet eder. 
Allah, her §eyi bilendir." (Tegabun, 11) Birinci ayetle birlikte diger 
ayetler, seylerin belirsizlik alanmdan, Allah'm takdiri sonucu belir- 
lilik ve belirginlik asamasma indiklerini gos-teriyor. Yuce Allah, on- 
lan belli bir olguyle sinirlandinyor. Bir §eyin diger varhklarla olan 
turn baglan belirlenmeyince, smirlanmayinca, o §eyin sinirh ve 61- 
qu\u olu§u bir anlam ifade etmez. MaddT bir varhk, diger turn 
maddt varhklarla iliski ve baglanti halindedir. Varhklar biitunu, 
§eylerin varhgmi belirleyen, smirlandiran ve olgen bir kahp gibidir. 
Qunku butiin maddt varhklar, varhklar butunuyle olgulurler, on- 
larla baglantihdirlar. Her maddt varhk, kendinden onceki ve kendi- 
siyle birlikte olan turn varhklarla baglantihdir ve kendisi gibi bir 
varhgin maluludur, sonucudur. 

Yaptigimiz bu aciklamalan §u ayet-i kerimelerle pekiftirmek 
mum-kiindur: "l§te Rabbiniz Allah budur, her §eyin yaraticisidir." 
(Mii'min, 62) "Higbir canli yoktur ki, 0, onun pergeminden tutmu§ 
olmasm. Gergekten Rabbim, dogru bir yol uzerindedir." (Hud, 56) 
Bu iki ayet, daha once Kur'an-i Kerim'in genel nedensellik yasasmi 
onayladigma ili§kin olarak sunulan ayetlerle birlikte ele ahndiklan 
zaman, istenen sonuca yakla§tinrlar. 

§6yle ki: ilk ayet, yaratih§i her §eye genelle§tiriyor. Higbir §ey 
yoktur ki, yuce Allah tarafmdan yaratilmif olmasm. ikinci ayet ise, 
yaratihs ve varolusun bir ahenk iginde ve bir duzen dogrultusunda 
ger-geklestigini, degisikligin, kansikhgin, Qarpikhgin soz konusu 
olma-digim ifade ediyor. 

Bildiginiz gibi, Kur'an-i Kerim, maddt varhklar arasmda genel 
ne-densellik yasasmi dogruluyor. Boylece anlasihyor ki, maddt var- 
hklara egemen olan yasalar sistemi, ister normal sekliyle, ister o- 
laganustu sekliyle yururlukte olsun, kesinlikle dogru yol uzerinde- 
dir. Bu yolda bir degisiklik olmaz. Sistem, bir ahenk icinde devam 
eder. Burada her olay, kendisinden onceki zorlayici bir illetin ma- 
luludur. 
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Yine buradan hareketle anhyoruz ki, kimi durumlarda, sonuc- 
larmdan ayrilan sebepler, o sonuclarm gercek sebepleri degildir- 
ler. Tersine; burada gercek sebepler vardir, bunlar surekli yurur- 
luktedirler, hukumleri ve ozellikleri degisiklige ugramaz. Nitekim, 
hayatin kokeni ile ilgili bilimsel deneyimler ve az once degindigi- 
miz olaganustii gelismeler, bunu destekler niteliktedirler. 

3- Kur'an, MaddT Nedene Dayanan §eyleri Ayni Zamanda Allah'a 
Dayandinr 

Kur'an-i Kerim, esya arasmda nedensellik kuralmin varhgim, 
bazi seylerin diger bazi seylere sebeplik olusturdugunu onayladigi 
gibi, bu-tun her seyi sonunda Allah'a dayandinr. Buradan cikan 
sonuc sudur: Varolussal sebepler, etkileme acismdan kelimenin 
tarn anlamiyla bagimsiz degildirler. Turn anlamiyla gergek etkin- 
lik, tartisilmaz otoriteye sahip yuce Allah'a ozgudur. Nitekim yuce 
Allah soyle buyuruyor: "lyi bilin ki, yaratma ve emir O'nundur." 
(A'raf, 54) "Goklerdekilehn ve yerdekilerin hepsi Allah'mdir." (Bakara, 
284) "Goklerin ve yerin mul-kii O'nundur." (HadTd, 5) "De ki: Hepsi 
Allah katmdandir." (Nisa, 78) 

Bunun gibi daha bircok ayet vardir ki, bunlar her seyin salt Al- 
lah'm mulku oldugunu, bu hususta kimsenin O'na ortak olmadigi- 
ni, bunlar uzerinde diledigi gibi tasarruf ettigini ifade ederler. 0'- 
nun dismda hi? kimsenin tasarruf yetkisi yoktur. Ancak 0, diledigi 
kimseye izin verir ve bazi hususlarda ona tasarruf yetkisi tanir; 
ama hi? kimse bu tasarrufunda bagimsiz degildir. Qunku izin alan 
kisinin tasarruf yetkisi, sadece izin verilen alanlarla smirh kahr. Ni- 
tekim yiice Allah soyle buyuruyor: "De ki: Allah'im, ey mulkun sa- 
hibi, sen diledigine mulku verirsin, diledii'mden mulku alirsm." 
(Ai-i imran, 26) "0 ki, her §eye yaratilismi verdi, sonra onu doiru yo- 
la iletti" (Taha, 50) Bu anlamda baska ayetler de vardir. Yine soyle 
buyuruyor: "Goklerde ve yerde olanlarm hepsi Onundur. O'nun iz- 
ni olmadan kendisinin katmda kim §efaat edebilir?" (Bakara, 255) 
"Sonra arsa istiva etti; ;s; tedbir eder. O'nun izni olmadan hig 
kimse §efaat edemez." (Yunus, 3) 

Buna gore, sebeplerin, sebeplige sahip olmalan yuce Allah'm 
ken-dilerine bu yetkiyi vermis olmasina baghdir. Hicbir sebep, se- 
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bepliginde bagimsiz degildir. iste yuce Allah, bu anlami sefaat ve 
izinle ifade ediyor. Bilindigi gibi izin olgusu, ancak tasarrufa engel 
olusturan bir seyin varhgi durumunda soz konusu olabilir. Engel 
olgusu da, engelleneni etkisiz birakan, tasarrufta bulunmasmi 6n- 
leyen bir unsurun var-hgi durumunda gecerlidir. Boylece anlasihyor 
ki, her sebepte sonucu gerektiren bir etkinlik ozelligi vardir ki, 
herhangi bir engel olmadigi takdirde bu etkinlik kendini gosterir. 
Bununla birlikte isler butunuyle yuce Allah'm elindedir. 

4- Kur'an, Mucizelerde Peygamberlere Etkin Rol ispat Eder 

Yuce Allah soyle buyuruyor: "Higbir elgi, Allah'm izni olmadan 
bir mucize getiremez. Allah'm emri geldigi zaman hak yerine ge- 
tirilir ve i§te o zaman Allah'm ayetlerini bo§a gikarmaya ugra§an- 
lar, hiisrana ugrarlar." (iviu'min, 78) Burada, herhangi bir peygam- 
berin herhangi bir mucize gostermesi, yuce Allah'm iznine bagla- 
niyor, peygamberlerin gosterdikleri mucizeler uzerinde peygam- 
berlerin icinde olan bir etkenin rol oynadigi, ancak bu etkenin dev- 
reye girebilmesi iQin, daha once de soyledigimiz gibi, Allah'm izni- 
nin sart oldugu belirtiliyor. 

Bu hususla ilgili olarak yuce Allah soyle buyuruyor: "Suleyman- 
'm hukumranligi hakkmda onlar, §eytanlarm uydurduklan sozlere 
uydular. Oysa Suleyman kiifre gitmemi§ti. Fakat o §eytanlar, kiif- 
re gittiler; insanlara biiyii ogretiyorlardi ve yine onlar Babil'de 
Harut ve Marut adli meleklere indirilene uydular. Oysa o ikisi 
(Harut ve Ma-rut), 'Biz bir fitneyiz; sakm kiifre gitme!' demedikge, 
kimseye bir §ey ogretmiyorlardi. Onlar, o ikisinden, erkekle kari- 
sinin arasmi agacak §eyler ogreniyorlardi. Ancak, Allah'm izni 
olmadan o buyu He hig kimseye zarar veremezler." (Bakara, 102) 

Ayet-i kerime genel olarak sihrin gercekligini dile getirmekle 
birlikte, tipki mucizede oldugu gibi sihirde de, sihir yapan kimsede 
var olan bir gucun etkili oldugunu, ancak ilaht izin olmadan bu gu- 
cun higbir ise yaramayacagim ortaya koyuyor. 

Kisacasi, ister mucize, ister sihir ve isterse evliyanm kerameti 
veya riyazetler ve mesakkatli mucahedelerle saglanan ozellikler 
gibi turn olaganustu olgular, ayet-i kerimelerde vurgulandigi gibi 
insanin icinde varolan birtakim etkenlere ve irade giicune dayanir. 
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Bunun yam sira ayet-i kerimelerde, peygamberlerin icinde varolan 
bu etkenin, her durumda turn sebeplere egemen oldugu dile geti- 
rilmektedir: "Gonderilen peygamber kullanmiza §u sozumuz geg- 
mi§ti: Mutlaka kendilerine yar-dim edilecektir ve galip gelecek 
olanlar, mutlaka bizim ordumuzdur." (Saffat, 171-173) "Allah, '£/- 
ibeffe ben ve elgilerim galip gelecegiz' diye yazmi§tir." (Mucadeie, 
21) "Elbette biz, elgilerimize ve inananlara hem dunya hayatmda, 
hem de §ahitlerin duracaklan gunde yardim edecegiz." (iviu'min, 
51) Bu ayetler, hicbir kayitla mukayyet olmayan genel nitelikli an- 
lamlar icermektedirler. 

Buradan hareketle diyebiliriz ki, varolan ve ustunlugu 
tartisilmaz §ekilde belirgin olan bu ic etken, dogaotesi ve madde 
iistu bir olgudur. Qunku maddtolgular olgulu, oranh ve smirhdirlar. 
Surtij§me ve carpi§ma durumunda kendilerinden daha guclu olan 
bir olgu karfismda yenik dti§erler. Soyut olgular da, oyle olmakla 
birlikte, bir §ekilde mad-deyle ilintili olmadikga, aralannda sur- 
tii§me ve engelle§me soz konusu olmaz. Allah'm izniyle her za- 
man ustun olan bu soyut ic etken, madd? bir engelle karsilastigi 
zaman, Allah ona oyle bir guc verir ki, higbir madd? engel onun 
karsismda tutunamaz. 

5- Kur'an, Mucizeleri Peygamberlerdeki RuhanTGuce Dayandirdigi 
Gibi Allah'm Emrine De Dayandinr 

Bir onceki bolumde yer alan ayetin su son cumlesi, yani "Al- 
lah'm emri geldigi zaman hak yerine getirilir..." ifadesi gosteriyor 
ki, peygamberlerdeki o ic etkenin etkinligi, Allah'm iznine bagh ol- 
dugu gibi, o izinle birlikte yuce Allah'tan gelen bir emre de bagh- 
dir. Demek ki, diger butun sebeplerde oldugu gibi peygamberler- 
deki mucizeleri mey-dana getirici ic etkenler de, ancak Allah'm 
emrine denk dustugu veya onunla ozdeslestigi takdirde etkili ola- 
bilir. 

Emrin ne demek oldugu su ayet-i kerimede a?iklanmistir: "0- 
nun ;'s; (emri), bir §eyi istedi mi ona, sadece '01' demektir, hemen 
oluverir." (YasTn, 82) Yuce Allah'm isleri, var etmeye iliskin sozle ve 
"01" kelimesiyle tahakkuk bulur. "Bu bir oguttur; dileyen Rabbine 
varan bir yol tutar. Ancak, Allah dilemedikge siz bir §ey dileye- 
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mezsiniz." (insan, 29-30) "0, biitun alemlere oguttur; aranizdan 
dogru hareket etmek dileyenler igin. Ancak, alemlerin Rabbi Al- 
lah dilemedikge siz bir §ey dileyemezsiniz." (TekvTr, 27-29) 

Bu ayetler gosteriyor ki, insanm dilemesine ve tercihine bagh 
olan bir is, yuce Allah dilemedikge gerceklesmez. Allah, insanm o 
isi istemesini ister, o isi irade etmesini irade eder, sonra o is ger- 
ceklesir. Bu ayet-i kerimeler, sunu anlatmak istiyor: insanm isleri 
kendi eliyle ve kendi iradesiyle gerceklesmesine ragmen, iradesi 
ve istemesi kendi elinde degildir. Bu, butunuyle yuce Allah'm ira- 
desine bagh bir seydir. Yoksa bu ayetler, insanm her diledigini Al- 
lah da dilemistir, demiyor. Boyle dusunmek, fahis bir hata olur ve 
insanm bir fiile yonelik iradesinin gergeklesmemesi durumunda, 
Allah'm iradesinin gergeklesmemesini gerektirir. Oysa yuce Allah 
boyle bir nitelendirmeden munezzehtir, uzaktir. Aynca, boyle bir 
dustince bircok ayetin agik anlamma da ters dusmektedir. §u a- 
yetler gibi: "Dileseydik, herkese hidayetini verirdik." (Secde, 13) 
"Rabbin isteseydi, yeryuzundekilerin hepsi mutlaka inanirdi. " (Yu- 
nus, 99) Bu anlamda baska ayetler de vardir. 

Buna gore, irademiz ve dilegimiz bizde gergeklestiginde, bu, 
Alla-h'm bunu irade etmesi ve dilemesiyle ger?eklesmis olur. Ayni 
sekilde, fiillerimiz de, bizim irademiz ve dilegimiz aracihgiyla Al- 
lah'm iradesi sonucu gerceklesir. Bu ikisi, yani irade ve fiil de, bir- 
likte yiice Allah'm emrine ve "01" kelimesine baghdir. 

Dolayisiyla olgular, ister olagan, ister olaganustu olsunlar, o- 
laganustu olgular da ister mucize ve keramet gibi hayir ve mutlu- 
luk yonunde olsunlar, ister sihir ve kehanet gibi kotuluk yontinde 
olsunlar, gergeklesme noktasinda dogal sebeplere dayanirlar. Bu- 
nunla beraber yuce Allah'm iradesine baghdirlar, Allah'm emri ol- 
madik?a ger?eklesemezler. Bunu i?in de sebep, ya Allah'm emriy- 
le ayni dogrultuda olmah ya da onunla birlesmis olmahdir. 

Gergi biitun seyler, varliklannin ilaht emre dayah olmasi aci- 
smdan esittirler -oyle ki, Allah'm o seylerin varolusuna iliskin izni 
ve emri ger?eklesirse, o seyler de sebepleri aracihgiyla ger?ekle- 
sirler, izni ve emri ger?eklesmezse de, sebeplerin sebepligi ta- 
mamlanmadigi igin, gerceklesmezler- ancak bu seylerin bir kismi - 
peygamberlerin gosterdikleri mucizeler ve kulun dua aracihgiyla 
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Rabbine yonelttigi dilekler gibi- hicbir sekilde Allah'm gerektirici 
iradesinden ve kesin emrinden ayn dusunulemezler. 

§u ayet-i kerimeler bunu acik bicimde ortaya koyuyorlar: "Al- 
lah, 'Elbette ben ve elgilerim galip gelecegiz' diye yazmi§tir." (Mu- 
cadeie, 21) "Bana dua edince dua edenin duasma kar§ilik veririm." 
(Bakara, 186) 

Onceki bolumde yer verdigimiz bircok ayetle birlikte bu ayet- 
ler, uzerinde durdugumuz gercegi butun ciplakhgiyla ortaya koy- 
maktadirlar. 

6- Kur'an, Mucizeleri Alt Edilmez BirSebebe Dayandinr 

Bundan onceki bolumlerden anla§ildigi kadanyla mucizenin, 
tipki oteki olaganustu olgular gibi, dogal bir sebebe ihtiyag duy- 
mak bakimmdan olagan olgulardan farkli bir yam yoktur ve her i- 
kisinde de gozlemlenmeyen birtakim ger?ek sebepler soz konu- 
sudur. Aralanndaki tek fark §udur: Olagan geli§meler gorunurde 
birtakim zahirt sebeplere dayanirlar, ancak bu zahirt sebeplerin 
ardmda genelde veya cogunlukla birtakim gercek sebepler vardir 
ki, yuce Allah'm iradesi ve emri de bunlara eslik eder. Ancak sihir 
ve kehanet gibi kotuluk yontindeki veya dualann kabul olunmasi 
ve benzeri gibi iyilik yontindeki olaganustu olaylar, Allah'm izni ve 
iradesiyle, ahsilagelmis sebepler turunden olmayan gergek dogal 
sebeplere dayanirlar. 

Mucize de aynen bunlar gibi, Allah'm izni ve emriyle gercek bir 
dogal sebebe dayanir. Yalniz, mucizede bunlardan ayn olarak 
peygamberligin, elciligin ve Allah'a yonelik davetin dogrulugunu 
ispat icin; "Bu is insan gucunu asan ilaht bir istir; inanmiyorsaniz, 
siz de boyle bir is yapm da gorelim." diye bir iddia, bir meydan o- 
kuma soz konusudur. Aynca, digerlerinin aksine son iki kismin 
(dualann kabul olunmasi sonucu meydana gelen olaganustu ge- 
lismeler ile mucize) sebepleri kesinlikle alt edilemezler. 

Denebilir ki: Buna bakihrsa, sayet mucizenin dogal sebebine 
ulasilabilirse, peygamber olmayanlarm da mucize gostermeleri 
mumkun olur ve mucize ile diger dogal gelismeler arasmda bir 
fark kalmaz, mucizenin izaff bir kavram oldugunu kabullenmemiz 
gerekir. §u halde bazi insanlara gore mucize olan bir olgu, onun 
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gercek dogal sebebini bilen diger insanlara gore mucize olmayabi- 
lir. Bir cagda mucize sayilan bir sey, bilim cagi olan diger bir cagda 
mucize sayilmayabilir. Onun icin sayet bilimsel gelismeler, en List 
duzeyde gercek dogal sebepleri ortaya cikarirsa, mucize diye bir 
sey kalmaz ve onunla herhangi bir iddia ispatlanamaz. Bu varsa- 
yimlarm dogru oldugu takdirde su sonuc ortaya cikar: Mucize ozu 
itibariyle kanit degil, sebebini bilmeyen cahil kimseler tarafmdan 
kanit olarak algilanmaktadir. 

Buna verilecek cevap sudur: Kesinlikle hayir. Mucizenin muci- 
zeligi, bilinmeyen bir dogal sebebe dayaniyor olmasindan 
kaynaklanmiyor ki, bilinmezlik ortadan kalkinca mucizelik de or- 
tadan kalksin, kanithgi gecersiz olsun. Sirf olagandisi bir sebebe 
dayandigmdan dolayi da bu niteligi kazanmis degildir. Mucizeyi 
mucize yapan; olagan disi, ayni zamanda asla alt edilemeyen, da- 
ima iist olan bir sebebe, bir nedene dayaniyor olmasidir. Duanm 
kabulu sonucu hastanin sifa bulmasmin keramet sayilmasi da se- 
bebinin alt edilemez olmasindan dolayidir. Yoksa, boyle bir olay, 
baska turlii de gergeklesebilir. ilagla tedavi gibi. Fakat bu durum- 
da olay olaganhk niteligini kazanir ve dayandigi sebep daha guglii 
bir sebep tarafmdan alt edilebilir. 

7- Kur'an, Mucizeyi Peygamberligin Dogruluguna Dair Avamca Bir 
Delil Degil, Kesin Bir Kanit Sayar 

Bu noktada soyle bir soru akla geliyor: Akil, peygamberin Al- 
lah'a kulluk sunmaya iliskin Qagrismin dogrulugu ile peygamberin 
olaganustii bir olgu meydana getirmesi arasmda zorunlu bir bag- 
lanti ongor-medigi halde, mucize ile peygamberlik iddiasmm dog- 
rulugu arasmda ne gibi bir baglanti olabilir? Kur'an-i Kerim'in an- 
lattigi, Hud, Salih, Musa, isa ve Muhammed (s.a.a) gibi peygam- 
berlerin kissalarmdan da, bu ikisi arasmda boyle bir baglantmm 
olmadigi anlasilmaktadir. Kur'-an'm anlattigma gore, bu peygam- 
berler davalarmi yayarlarken, davalarmin gergekligini ortaya ko- 
yan bir mucize gostermeleri onerisi ile karsilasmislar. Onlar da 
oneriyi olumlu karsilayip birtakim mucizeler gostermislerdir. 

Bazi durumlarda da halklan boyle bir istekte bulunmadan, on- 
lar davet surecinin baslangicmda mucize gostermislerdir. Nitekim 
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yiice Allah, Musa ve Harun (selam uzerlerine olsun) hakkinda soy- 
le buyuruyor: "Sen ve karde§in, ayetlerimi goturun ve beni an- 
makta gev§eklik etmeyin." (Taha, 42) isa (a.s) Me ilgili olarak da 
soyle buyuruyor: "Onu Israilogullarma elgi kilacak (ve o, onlara 
§6yle diyecek): 'Gergek §u, ben size Rabbinizden bir mucize ge- 
tirdim. Ben siz gamurdan ku§ §eklinde bir §ey yaratir, ona ufle- 
rim, Allah'm izniyle ku§ oluverir. Ve Allah'm izniyle dogustan kbr 
olani ve alaca hastaligma tutulani iyile§tirir ve oluleri diriltirim. 
Yediklerinizi ve evlerinizde biriktirdiklerinizi size haber veririm. 
Suphesiz, eger inanmissaniz, bunda sizin igin kesin bir ayet var- 
dir." (Ai-i imran, 49) Kur'an-i Kerim'in bir mucize olarak Peygamber 
efendimize (s.a.a) indirilmi§ olmasi da oyle. 

Kisacasi; akhselim, peygamberlerin anlattiklan tevhit ve ki- 
yamet bilgilerinin hakkaniyeti ile onlarm bazi olaganustu mucize- 
ler gostermeleri arasmda zorunlu bir baglanti gormez. 

Bunun yam sira peygamberlerin getirdikleri bilgiler ve ogretiler 
agik ve saglam kanitlara dayanirlar. Ki bu kanitlarm varhgiyla, bil- 
gi ve basiret sahibi kimselerin aynca mucize aramalanna gerek 
kalmaz. Bu yuzden, mucizeler genel halk kitlelerinin ikna edilme- 
leri amacma yoneliktir, diyebiliriz. Qunku onlarm aklt kapasiteleri 
aklt gercekleri kav-rama hususunda yetersiz kahr. Ama bilgide bel- 
li bir duzeyin ustunde bulunan se?kin kimseler, aklt gerceklere i- 
nanmak igin mucize gosterilmesine gerek duymazlar. 

Yukandaki soruya §6yle bir cevap vermek mumkundtir: Pey- 
gamberler (selam uzerlerine olsun) Allah'm birligi ve oltimden son- 
ra dirilis gibi akhn algilayabildigi varolusun baslangici ve sonucuna 
iliskin bilgileri kanitlamak igin mucize gostermis degildirler. Tarn 
tersine, soziinu ettigimiz meselelerde aklt kanitlar sunmakla ve 
karsilikh diyalogla yetinmisler. Ornegin; yiice Allah soyle buyuru- 
yor: 

"Peygamberleri, 'Gokleri ve yeri yaratan Allah hakkinda sup- 
he mi var?!' dediler." (ibrahTm, 10) Bu ifade, Allah'm birligine kanit 
gosterme amacma yoneliktir. "Gogu, yeri ve ikisi arasmdakileri 
bo§ yere yaratmadik. Bu, kafirlerin zannidir. Bu yuzden, o kafirle- 
re ate§ten helak vardir. Yoksa biz, inanip iyi i§ler yapanlan, yer- 
yuzunde bozgunculuk yapanlar gibi mi tutacagiz? Yoksa muttaki- 
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leri, yoldan gikanlar gibi mi tutacagiz?" (Sad, 27-28) Bu ayet de 6- 
lumden sonra dirilisin gerceklesecegini kanitlama amacma yone- 
liktir. 

Dolayisiyla, peygamberlerden bu tur bilgileri kanitlamak icin 
degil, sadece peygamberlik iddialannda dogru olduklannin ortaya 
cikmasi icin mucize istenmis, onlar da bu amaca yonelik olarak 
mucize gostermislerdir. Qunku peygamberler (selam uzerlerine ol- 
sun) Allah'tan vahiy aldiklarmi, yuce Allah'la konustuklarim ve 
kendilerine melek geldigini iddia ediyorlardi. Bu ise, insanlarm 
genelinin tamdigi, kendilerinde bulduklan zahirt ve batmt idrakler 
turunden olmayan olaganustu bir idraktir. 

Boyle bir idrak, ancak dogaotesi tarafmdan peygamberlerin 
nefislerine yonelik bir tasarrufla gerceklesebilir. Oysa peygamber- 
ler de herkes gibi birer insandirlar. Bu yuzden de bu iddialannda 
insanlarm siddetli inkan ve amansiz direnisiyle karsilasmislardir. 
Bu inkarlan ve direnisleri iki sekilde kendini gostermistir: 

Kimi durumlarda, peygamberlik iddiasmi delil ileri stirerek 9Q- 
rut-mek istemislerdir. Nitekim ytice Allah soyle buyuruyor: "Dedi- 
ler ki: Siz, ancak bizim gibi birer insaniz. Bizi, babalarimizm tap- 
tigmdan gevirmek istiyorsunuz." (ibrahTm, 10) Burada, peygamber- 
lerin insan oluslanni ileri surerek peygamberlik iddialanni yalan- 
lama amacmdadirlar. Qunku insanlar, aralanndaki yaratihs ben- 
zerligine ragmen kendilerinde boyle bir olaganustuliik 
gormuyorlardi. Eger ger?ekten boyle bir sey varsa, o zaman her- 
kes boyle olmah, olabilmelidir. Bu yuzden peygamberler de, yuce 
Allah'm bize bildirdigi sekliyle kendilerini su sekilde savunmuslar- 
dir: "Peygamberleri onlara dediler ki: "Biz de an-cak sizin gibi hi- 
rer insaniz; fakat Allah, kullarmdan diledigine nimetini lutfeder." 
(ibrahTm, 11) 

Goruldugii gibi, peygamberler cevap verirlerken aradaki ben- 
zerligi kabul ediyorlar ama peygamberlik misyonunun Allah'm ozel 
lutuflanndan biri oldugunu da vurguluyorlar. Bazi ozel lutuflara 6z- 
gu kilmmak ise genel benzerlige ters diismez. Qunku her insanin 
ozgii kilmdigi birtakim ozel lutuflar vardir. Yuce Allah, onlardan di- 
ledigi birine lutufta bulunmak isteseydi, yapardi ve buna kimse de 
engel olamazdi. Dolayisiyla peygamberlik herkes icin miimkun bir 
sey olmakla birlikte, bazi kisilere ozgti kihnmis bir misyondur. 
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Buna benzer bir delil ileri siirmelerine de, Peygamber efendi- 
mizle (s.a.a) ilgili olarak soyledikleri su sozlerinde rastlamaktayiz: 
"0 zikir (Kur'an) aramizdan ona mi indirildi?!" (Sad, 8) "Bu Kur'an, 
iki kentten, biiyuk bir adama indirilmeli degil miydi?!" (Zuhruf, 31) 

Ayni tarzda bir delil gostermelerini de, yuce Allah'm onlardan 
ak-tardigi su sozlerde gormekteyiz: "Dediler ki: Bu peygambere ne 
oluyor ki yemek yiyor, gar§ilarda geziyor?! Ona kendisiyle bera- 
ber uyarici olarak bir melek indirilmeli degil miydi?] Yahut kendi- 
sine gokten bir hazine atilmali, yahut kendisinin bir bahgesi ol- 
mali da ondan yemeli degil mi?!" (Furkan, 8) Burada ileri siirdiikleri 
kanitlannin ozu §udur: Peygamberlik iddiasmda bulunan kimse, 
bize benzememelidir. Qiinkii onun sahip bulundugu Allah'la ko- 
nu§mak, dogaustu bir kanaldan vahiy almak gibi nitelikler bizde 
yoktur. halde, ni?in yemek yiyor, ne diye ge?imini saglamak i?in 
gar§ilarda dola§iyor?! Eger bu iddiasmda dogru olsaydi, uyancihk 
gorevini yerine getirmede ona yardimci olacak bir melek de onun- 
la birlikte gorevlendirilmeliydi. Ona gokten bir hazine indirilmeliydi 
ki, gecimini saglamak icin garsilarda dolasmak zorunda kalmasm. 
Ya da ozel bir bah?esi olmahydi, o bah?enin meyvelerini yemeliy- 
di, bizim yediklerimizden degil. 

Yuce Allah onlara soyle cevap veriyor: "Bak, senin igin nasil 
misaller vediler de saptilar. Artik bir daha yolu bulamazlar." 
(Furkan, 9) "Senden once gonderdigimiz butiin peygamberler de 
yemek yerler, gar§ilarda gezerlerdi. Biz sizi birbiriniz igin bir si- 
nama araci yaptik, 'Sabrediyor musunuz?' diye. Rabbin her §eyi 
gorur." (Furkan, 20) Yuce Allah, miisriklerin peygamberle birlikte bir 
melegin de uyan gorevine katilmasi seklindeki onerilerini bir diger 
ayette soyle cevaplandinyor: "Eger onu melek yapsaydik, yine bir 
adam yapardik ve onlari yine du§tukleri ku§kuya du§ururduk." 
(En'am, 9) 

Ayni yonde benzer bir delil gostermelerini de su ayette gor- 
mekteyiz: "Bizimle kar§ila§mayi ummayanlar, 'Bize melekler in- 
dirilmeli, yahut Rabbimizi gormeli degil miydik?' dediler. 
Andolsun ki, onlar kendi i§lerinde buyukluk tasladilar ve biiyuk 
bir azgmlikla haddi a§tilar." (Furkan, 21) Onlar, peygamberlere ben- 
zer niteliklere sahip olma-larindan dolayi, melek indirilisi veya yu- 
ce Rabbi gormek gibi onerilerde bulunmakla, peygamberlik iddia- 
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smi ve vahiy olgusunu gecersiz kildiklanni saniyorlardi. Yuce Allah 
onlarm bu kuruntularmi §6yle cevaplandinyor: "Melekleri gorduk- 
leri gun, i§te o gun suglulara seving haberi yoktur ve '(Size se- 
vinmek) yasaktir, yasakV derler." (Fur-kan, 22) Burada yiice Allah, 
onlarm ancak olum anmda melekleri gorebileceklerini vurguluyor. 

Bir diger ayette de konuya ili§kin olarak §6yle buyuruyor: 
"Dediler ki: 'Ey kendisine Kur'an indirilmis olan, sen mutlaka 
delirmi§sin. Eger dogrulardansan, bize melekleri getirsene!' Biz 
melekleri ancak hak He indiririz, o zaman da kendilerine muhlet 
verilmez." (Hicr, 6-8) Son olarak sundugumuz bu ayetler, onlarm in- 
karlanni gerekcelendirmede bir eklemede bulunduklarmi aktan- 
yor. Yani, bu defa onun peygamberlik iddiasmda yalanci olmadi- 
gmi kabul etmekle beraber, bunun delilikten kaynaklanan, reali- 
teyle bagda^mayan bir iddia oldugunu ileri suruyorlar. Nitekim 
ba§ka bir yerde de bu iddialan giindeme getiriliyor: "Ve 'delidir.' 
dediler ve o zorlandi." (Kamer, 9) 

Ozetleyecek olursak; bu ve benzeri ayetlerde, inkarcilarm ara- 
daki be§eri benzerligi ileri siirerek, peygamberlik iddiasmi Qtirut- 
me pe§inde olduklan dile getiriliyor. 

Kimi zamanlar da, yadsiyici bir tutum igine girerek, iddianm 
dogruluguna ili§kin kanitlar, belgeler istemi§lerdir. Qunku bu iddia 
insanm kabul edemedigi, akillann ah§ik olmadigi bir olguya ili§- 
kindi. (Tarti§ma sanatindaki beige isteyerek iddiayi engelleme 
yontemine ba§vuruyorlardi.) i§te onlarm sozunu ettikleri beige, 
mucizeydi. Onlarm bu yadsiyici tavirlanni su §ekilde izah edebiliriz: 
Kur'an'm anlattigi §ekliyle nebi ve resullerin ortaya attiklan nu- 
biivvet ve risalet iddialan vahiy alma, dogrudan veya melek araci- 
hgiyla Allah'la konu§ma §eklindeki olagandi§i olgulara dayaniyor- 
du. Bu ise, somut verilerin desteklemedigi ve deneyimin kanitla- 
madigi bir durumdur. 

Onlarm ku§kulan iki noktada yogunlafiyordu: Birincisi; ortada 
bu iddiayi dogrulayacak kanit yoktur. ikincisi; iddianm dogru ol- 
madigma dair elde kanit vardir. Qunku insanlar kendi nefislerinde 
vahiy almak, yuce Allah'la konu§mak, peygamberin getirdigi tur- 
den dint yasama ve egitim gibi §eylere rastlamiyorlar. Sebep ve 
sonuglarla ilgili genel-gecer kural da boyle bir §eyi reddediyor. Su 
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halde bu, olaganustu bir olgudur ve genel nedensellik yasasi bunu 
normal karsilamaz. 

Dolayisiyla, eger peygamber bu iddiasinda dogruysa, gercek- 
ten peygamberlik misyonuna sahipse ve gercekten vahiy ahyorsa, 
dogaustu alemle iletisim halinde oldugunu, olaganustulukleri ya- 
ratan ilaht giicle desteklendigini ve olaganustu bir sekilde pey- 
gamberlik misyonunu almasim, vahyi algilamasmi yiice Allah'm 
irade ettigini kanitlamahdir. 

Eger bu iddia dogruysa, o zaman bir olaganustulukle diger bir 
olaganustuluk arasmda fark olmamahdir. Bir peygamber, herhan- 
gi bir engelle karsilasmaksizm bir baska olaganustulugu de sergi- 
leyebilmelidir. Yiice Allah, hicbir engel tanimadan peygamberlik 
misyonunu ve vahiy olgusunu dogrulayan yeni bir olaganustuluk 
ger?eklestirmelidir. Qunku birbirlerine benzeyen seyler ayni hiik- 
me tabidirler. Eger yiice Allah, insanlarm dogru yola girmelerini 
olaganustu bir yontemle, yani peygamberlik misyonu ve vahiy ol- 
gusu aracihgiyla dilemisse, bu olaganustulugu, diger bir olaganus- 
tulukle, yani mucizeyle pekistirebilmelidir. 

Aralanndan biri Qikip da peygamberlikle gorevlendirildigini ile- 
ri surunce, bu iddiaya muhatap olan turn toplumlar, 6z yaratihsla- 
rmdan kaynaklanan dogal bir durtuyle, mucize gosterilmesini is- 
temislerdir. Dolayisiyla mucize istegi, peygamberlik misyonunun 
kamtlanmasi ve dogrulanmasi amacma yoneliktir; peygamberle- 
rin getirdikleri tevhit ve ahiret inanci gibi hak dayanakh bilgilerin 
dogrulanmasi yontinde bir istek degildir bu. Qunku bu bilgiler ka- 
nitlarla ispatlanabilecek sey-lerdir. Bu tipki suna benzer: Diyelim 
ki bir adam, bir topluluga, kendilerinin tizerinde egemenlik yetki- 
sine sahip liderlerinden, onun emir ve yasaklanni igeren bir mesaj 
getiriyor. Bu elci, soz konusu hukumleri agikhyor ve bunlarm ken- 
dilerinin yaranna oldugunu kanithyor. Onlar da liderlerinin kendile- 
rinin yaranni dusundugunu biliyorlar. 

Bu kanitlar, gelen hukumlerin yararh, gergek ve uygulamaya 
elverisli oldugunu ispatlama bakimmdan yeterlidir, ancak bu ka- 
nitlar o adamm elci oldugunu, liderlerinin onu kendilerine bu emir 
ve yasaklan iletmekle gorevlendirdigini kamtlamaya yetmez. Ter- 
sine; liderin el yazisi, muhru veya ona ait oldugunu bildikleri bir i- 
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sareti gostererek el-cilik iddiasmi kanitlamasmi isterler. Nitekim 
musrikler de Peygamber efendimize (s.a.a) soyle demislerdi: "Sen, 
bize, okuyacagimiz bir kitap indirmedikge..." (isra, 93) 
Bu aciklamalarimizla iki husus acikhk kazanmis oldu: 

a) Peygamberlik iddiasmm gergekligi ile mucize arasmda zo- 
runlu bir baglanti soz konusudur. Mucize peygamberlik iddiasmm 
kanitidir ve bu konuda halkin geneli ile ozel bir kesimi arasmda 
hicbir fark yoktur. 

b) Nebi ve elcinin algilayip kavradigi vahiy, bizim duyulanmiz 
ve aklt yetenegimiz aracihgi ile algiladigimiz seylerden farkhdir. 
Qiinku vahiy, isabetli dusunceden, mahiyet olarak ayndir. Bu an- 
lama gelen ifadeler, Allah'm kitabmda o kadar coktur ki, en ufak 
bir anlayisa ve insaf duygusuna sahip olan birisi de, bundan kusku 
duymaz. 

Qagdas arastirmacilardan bazilan bu gergegin disma cikarak 
ilaht bilgileri ve dint gercekleri dogal bilimlerin ileri surdugu "do- 
nusum ve tekamul halindeki maddenin temel olusu" seklindeki 
kurala dayah olarak degerlendirmek istemislerdir. Bu adamlar, in- 
sanm sahip bulundugu turn algi yeteneklerinin insan beyninden 
salgilanan madde kokenli ozellikler olduguna; butun varolus gaye- 
lerinin, turn ger?ek kemallerin ve bireysel ya da toplumsal evrim- 
lerin madd? nitelikli olduguna inandiklan iQin boyle bir diisunce ge- 
listirmislerdir. 

Bu adamlara gore, peygamberlik olgusu bir dusunsel derinlik 
ve zihinsel berrakhktir. Peygamber diye nitelendirilen insan, bunun- 
la top-lumunun ilerlemesini, tekamul etmesini saglar. Halkmi vahst- 
lik ve bar-barhk duzeyinden kurtanp uygarlastirmak ister. Gegmis- 
ten kalan inang ve gortisleri bir araya getirip, Qagmin kosullanna 
uydurur. Boylece halki i?in toplumsal yasalar ve davranis bi?imle- 
rini belirler. Bun-lar sayesinde onlann pratik hayatlanni islah et- 
meye cahsir. Bunu ibadet kasti tasiyan hukum ve davranislarla 
tamamlar. Bununla da onlann manevt duyarliliklarmi diri tutmayi 
amaclar. Qunku iyi bir toplum ve faziletli bir medeniyet, bu tur 
manevt dayanaklara da muhtactir. Bu varsayima dayanarak da su 
sonuglara vanrlar: 
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1- Peygamber, halkmi saghkh ve yararh bir toplumsal ortama 
davet eden buyuk bir dusunur, buyuk bir dahidir. 

2-Vahiy, erdemli dusuncelerin onun zihnine kazmmasidir. 

3- SemavT kitap, nefsant tutkulardan, kisisel amaglardan u- 
zak, soz konusu erdemli dusuncelerin toplamidir. 

4- Peygamberin haber verdigi melekler, dogadaki gelismeleri 
yon-lendiren dogal gucler ya da insanlara, kemal niteliklerini ka- 
zandiran ruhsal guclerdir. Ruh'ul-Kudus, madd? dogal ruhun kutsal 
fikirleri ureten mertebesidir. Seytan ise, ayni ruhun kotti dusunce- 
leri ureten, insanlan, igrenc isleri ve toplumu ifsat edici amelleri 
islemeye ?agiran mertebesidir. 

Maddeyi her seyin temeli goren bu adamlar, Levh, Kalem, Ars, 
Kiirsu, Kitap, Hesap, Cennet ve Cehennem gibi peygamberlerin 
haber verdikleri turn gercekleri yukanda isaret ettigimiz uslupla- 
nyla yorum-lamaya cahsmislardir. 

5- Dinler yasadiklan donemin gereklerine tabidirler; Qaglann 
degismesi ile birlikte onlar da degisirler. 

6- Peygamberlerden nakledilen, onlara atfedilen mucizeler, 
dine destek saglama, kitlelerin inanclarim gaglann degismesine 
karsi korumaya alma ya da dint onderlerin ve mezhep liderlerinin 
konumlanni koruma amacma yonelik hurafeler veya ?arpitilmis 
olaylardir. Bunlan bir topluluk uydurmus, baskalan da o topluluga 
uymustur. 

Onlarin bu agiklamalan ve peygamberlik misyonu olarak de- 
gerlendirdikleri sey, Allah'm ongordugu peygamberlik misyonun- 
dan 90k, politik bir oyun olarak nitelendirilmeye layiktir. 

Bu iddialan uzun uzadiya cevaplandirmak bu kitabin amacmi 
asar. Ancak sunu soyleyebiliriz: SemavT kitaplar ve elimizde bulu- 
nan peygamberlerden naklolunan agiklamalar, yukandaki yoruma 
hicbir sekilde uymuyor, aralannda en ufak bir munasebet yoktur. 
Bu yorum, onlarin yeryuzune gakihp kalmalarmdan ve madde ala- 
nmdaki arastirmalara dayanmalanndan kaynaklaniyor. Bu durum 
onlan, dogaotesi alemi inkar etmeye ve madde iistii ger?ekleri, 
asil konumlarmdan soyutlayip donuk maddenin duzeyine indiren 
bir yorumla aciklamaya suruklemistir. 
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Bu yorumlama bicimi, gercekte bir baska grubun sahip oldugu 
an-layism biraz daha gelismis seklidir. Onlar da, dinin kapsadigi 
turn gercekleri, maddeyi esas alarak yorumlama yoniine gitmis- 
lerdi. Ancak onlar Ars, Kursu, Levh, Kalem ve Melekler gibi gercek- 
lerin duyu organlannca algilanmayan varhklan oldugunu kabul e- 
diyorlardi. Sonraki donemlerde dogal bilimlerin etkinlik alani ge- 
nisleyip, arastirmalar somut verilere ve deneysel metoda dayah 
olarak yapilmaya baslayinca, bu yontemi benimseyen arastirmaci- 
lar, bu gerceklerin duyu organlannca algilanamayan varhklanni da 
inkar etmeye yeltendiler ve bunlan somut bir varhga sahipmisler 
gibi tanimlamaya kalkistilar. Boylece dinle bilimi uzlastirmayi, dini 
bilim karsismda silinmekten korumayi amagliyorlardi. 

Bunlar, haksizhk ve asinhk UQlanni temsil eden iki gruptur. Biri 
eski kelam bilginlerinden, digeri de gagdas arastirmacilardan o- 
lusmaktadir. Eski kelam bilginleri, dinsel agiklamalann gergek 
amaglarmi kavnyor ve mecaz olarak degerlendirmiyor olmakla 
beraber, bu gerceklerin tumunun salt maddt niteliklere sahip sey- 
ler oldugunu, ancak duyu organlannm algilama alaninin dismda 
olduklanni, madde olduklan halde maddeyle ilgili hukumlerin on- 
lar hakkmda gecerli olmadigmi ileri suruyorlardi. Qagdas arastir- 
macilar ise, dinsel aciklamalan agik-segik amaglanndan soyutla- 
yacak sekilde yorumlayarak, bunlan duyularla algilanan ve dene- 
yimle onaylanan maddt gerceklere uyarladilar. Oysa o aciklama- 
lardan bunlar kastedilmemistir ve bu yorumlarla bagdasmamak- 
tadirlar. 

Bu konuda yapilacak dogru arastirma soyle olmahdir: Aras- 
tirmaci, dinsel metinleri, lafizlarm orf ve dil acismdan ifade ettikle- 
ri anlama gore aciklamah, sonra bu anlamlarmi misdaklarimn, 
somut orneklerinin teshisi konusunda sozun bazismin diger bazi- 
smi aciklayabilecegi ilkesine dayanmahdir. Ardindan, bilimsel go- 
rusler bunlan dogruluyor mu, reddediyor mu diye bakmahdir. Eger 
bu esnada madde disi ve maddenin hukmunun kapsamma gir- 
meyen bir seye rastlanirsa, burada dogal arastirmadan ve dogal 
bilimlerin ongordugunden farkh bir yontemle soz konusu gercegi 
kanitlama yontine gidilmelidir. Dogayla ilgilenen bilimsel arastir- 
manm dogaustii seylerle ne ilgisi olabilir?! Qunku maddeyi ve 
maddenin ozelliklerini arastiran bir bilim dah, ister kanitlama, is- 
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ter reddetme amaciyla olsun madde ve maddenin ozelliklerinin 
otesine gecme hakkina sahip degildir. 

Bir arastirmaci, bu sekilde alanmin disma cikarsa, onun sun- 
dugu veriler ve ifadeler ilgisiz seyler olarak nitelendirilir. Soz 
gelimi; dilbilgisi alanmda arastirma yapan bir bilgin astronomi bi- 
liminin alanma giren hususlarla ilgili olarak birtakim olumlu ya da 
olumsuz yargilarda bulunursa, bu tutum son derece yanhs ve so- 
nuclari carpik olur. Simdi geriye kalan ayetleri inceleyelim. 

•k Jc Jc 

"...bu durumda, kafirler icin hazirlanmis, yakiti insanlar ve taslar o- 
lan, ate§ten sakinm." surenin basmdan buraya kadar muttakilerin, 
kafirlerin ve munafiklarin (uc grubun) durumu anlatihyor. Ancak 
yiice Allah, "Ey insanlar, Rabbinize kulluk edin." buyurarak onlan 
topluca muhatap ahyor ve onlan kendisine kulluk sunmaya davet 
ediyor. Bu durumda zorunlu olarak muminler ve digerleri seklinde 
bir bdlunme soz konusu olur. Qunku bu davet karsismda, davete 
olumlu ya da olumsuz karsilik vermek acismdan insanlar iki gruba 
aynlmak durumunda olurlar: Muminler ve kafirler. Munafiklar ise, 
dis gorunusunun \g aleme, dilin kalbe eklenmesiyle bu bolunme- 
deki gergek yerlerini ahrlar. Bu davete olumlu karsilik verenlerde, 
dil ile kalbin iman acismdan birlikteligi; olumsuz karsilik verenler 
ise, dil ile kalbin kufur acismdan birlikteligi ya da dil ile kalbin bir- 
birini tutmamasi soz konusudur. iste (belki) bu yuzden burada 
munafiklardan soz edilmemis, ifade muminlerle kafirlere ozgti ki- 
linmis ve takva yerine iman niteligi kullamlmistir. 

Bu atesin yakiti, ayetin kesin olarak ifade ettigi gibi bizzat in- 
sanm kendisidir. Buna gore insan, hem atesin yakitidir, hem de 
ateste yanan varhktir. Nitekim yiice Allah soyle buyuruyor: "Sonra 
da ate§te yakilacaklardir." (iviu'min, 72) "Allah'm tutu§turulmu§ a- 
te§idir, ki gonullere i§ler." (Hiimeze, 6-7) Buna gore insan, kendi tu- 
tusturdugu ateste azap gorecektir. §u ifade de benzeri bir mesaj 
i?ermektedir: "Onlardaki meyvelerden nzk olarak kendilerine bir 
§ey verildiginde, her defasmda, 'Bu, daha once de nzk olarak bi- 
ze verilen §eydir!' derler. Bu, benze§ir olarak onlara sunulmu§- 
tur." (Bakara, 25) Bununla da anlasihyor ki, insana ote tarafta, bu- 
rada kendisi icin hazirladigi seylerden baska bir sey verilmeyecek- 
tir. 
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Nitekim Peygamber Efendimiz (salat ve selam ona ve Ehli- 
beyt'ine olsun) §6yle buyurmu§tur: "Ya§adigimz gibi olursunuz ve 
oidugunuz gibi dirilirsiniz..." Ancak, iki grup arasinda bir fark var- 
dir. §6yle ki; cennet ehli icin Rableri katmda fazladan nimetler 
vardir. Yuce Allah §6yle buyuruyor: "Orada onlar igin diledikleri 
her §ey vardir. Katimizda da daha fazlasi vardir." (Kaf, 35) 

Ayette cehennemin yakiti olarak nitelendirilen ta§lardan mak- 
sat, mu§riklerin Allah'i bir yana birakarak kulluk sunduklan put- 
lardir. Yuce Allah'm §u sozu bunu gostermektedir: "Siz ve Allah'- 
tan ba§ka taptiklarmiz, cehennemin odunusunuz." (Enbiya, 98) ifa- 
denin orijinalinde gecen "hasab" ate§in yakiti demektir. 

"0 cennetlerde, onlar icin tertemiz e§ler de vardir." "E§ler" ifadesi- 
ne bakarak anhyoruz ki, "tertemiz" ifadesiyle kayna§maya, bir- 
le§meye, yakmla§maya engel olufturan her turlu fizikt ve ahlakt 
cir-kinliklerden, igrencliklerden, tiksinti uyandinci §eylerden ann- 
mi§hk kastediliyor. 

AYETLE JLGiLi BJR HADJS 

§eyh Saduk §6yle rivayet etmi§tir: imam Sadik'a (a.s) bu ayet 
sorulunca §6yle buyurdu: "Tertemiz e§ler, ayba§i kanamasi (hayiz) 
gecirmeyen, hacet gidermek durumunda olmayan kadmlardir." 

Ben derim ki: Bazi rivayetlerde "temizlik" kavrami, turn kusur- 
lardan ve ho§a gitmeyen §eylerden uzak olmayi kapsayacak §e- 
kilde genel tutulmu§tur. 
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26- Allah herhangi bir ornek vermekten cekinmez, sivrisinek 
olsun veya ondan ustun olan. iman edenler onun Rab-lerinden ge- 
len bir gercek oldugunu bilirler. Kafirler ise, "Allah bu ornekle ne 
demek istemistir?" derler. Allah onunla bircogunu saptinr ve yine 
onunla bircogunu hidayete erdirir. Ancak onunla sadece fasiklan 
saptinr. 

27- Onlar ki, Allah'a vermis olduklan sozu kesin bir ahit haline 
getirdikten sonra bozarlar, Allah'm korunmasmi emretmis oldugu 
iliskileri keserler ve yeryuzunde bozgunculuk Qikanrlar. i§te onlar 
husrana ugrayanlardir. 

AYETLERiN AQIKLAMASI 

"Allah herhangi bir ornek vermekten gekinmez, sivrisinek olsun ve- 
ya... " Sivrisinek bilinen bir hayvandir ve gozle gorulur en kuguk 
canli tiirlerindendir. Bu ve bir sonrasi ayet ile Ra'd suresinde yer 
alan su ayetler i?erik ve mesaj a?ismdan benzerdirler: "§imdi 
Rabbinden sana indirilenin hak oldugunu bilen kimse, kbr gibi 
olur mu? Ancak selim akil sahipleri du§unup ogiit alirlar. Onlar ki 
Allah'm ahdini yerine getirirler ve antla§mayi bozmazlar. Ve onlar 
Allah'm surdurulmesini emrettigi Hi§kileri surdururler." (Ra'd, 19- 

21) 
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Her ne ise; bu ayet gosteriyor ki: Kotu amellerinin sonucunda 
insan bir tur sapikhga ve korluge dusurulur ve bu, onun daha once 
yasadigi sapikhk ve korlukten ayndir. Qunku yuce Allah "Ancak 
onunla sadece fasiklan saptmr." buyuruyor. Bu ifadede soz konu- 
su kisinin saptirilmasmin fasikhgmdan sonra gundeme geldigi 
vurgulaniyor, once degil. 

Ote yandan hidayet ve sapikhk, yuce Allah tarafindan mutlu ve 
bedbaht kullarma verilen her turlu onurlulugu ve alcakhgi kapsa- 
yan iki kavramdir. Yuce Allah Kur'an'da mutlu kullanni gtizel bir 
hayatta yasattigim, onlan iman ruhuyla destekledigini, karanhk- 
lardan aydmhga cikarttigim, kendilerine yollanni gormelerini sag- 
layan bir nur bah§ettigini, onlann dostu, velisi oldugunu, onlar \g\n 
bir korku olmadigi gibi uzulmelerinin de soz konusu olmadigmi ve 
bunlann yam sira dua ettiklerinde dualanni kabul ettigini, kendi- 
sini andiklannda kendisinin de onlan andigini ve meleklerin su- 
rekli tizerlerine mtijde ve selam indirdiklerini dile getiriyor. 

Bedbaht kullarma gelince, onlan saptirdigmi, aydmhktan gika- 
np karanhklara dusurdugunu, kalplerini ve kulaklarmi muhurledigi- 
ni, goz-lerinin ontinde bir perde bulundugunu, onlan yuzukoyun su- 
rundurdugunij, boyunlanna cenelerinin altma gelip sikisan zin dr- 
ier taktigini, onlerine bir set, arkalanna da bir set gekerek onlan 
perdeledigini, bu yuzden goremediklerini, seytanlan onlara arka- 
das yaptigini ve bu sey-tanlann onlan dogru yoldan saptinrken on- 
lann kendilerini dogru yolda sandiklanni, seytanlarm onlara amel- 
lerini hos gosterdiklerini, onlann dostlan olduklanni, farkmda ol- 
madiklan sekilde yuce Allah'm yavas yavas onlan aci akibete dog- 
ru suriikledigini, onlara sure tanidigmi, ama tuzagmm da getin ol- 
dugunu, bu tuzakla onlan kiskivrak yakalayacagini, azginhklan i- 
9inde bocalasmlar diye onlara mtihlet verdigini belirtiyor. 

Buraya kadar verdigimiz bilgiler, yuce Allah'm her iki gruba 
yonelik tasvirlerinin bir kismmi olusturur. Goruldugu kadanyla, in- 
sanoglu bu dunyada yasadigi hayatm otesinde, mutlu ya da mut- 
suz bir baska hayat yasar. ileride sebeplerin etkinlikleri sona erip 
perde kaldinlmca insanoglu bu hayatmi ciplak gozle gorur, gergegi 
kavrar. Yine yuce Allah'm bize verdigi bilgilerden anlasildigi kada- 
nyla, insanlar dunya hayatmdan once de bir hayat yasamislar ve 
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diinya hayatmm ahiret hayatini sekillendirdigi gibi o hayat da dun- 
ya hayatma sekil vermektedir. Diger bir ifadeyle, insanoglunun 
diinya hayatmdan once ve sonra bir hayati vardir. Uciincii hayat i- 
kinci hayatin ve ikinci hayat da birinci hayatm hukmune tabidir. 
Su halde diinya hayatmda insan, iki hayatin ortasmda duruyor 
demektir. Gecmis hayat ve gelecek hayat... Kur'an ayetlerinin ifa- 
deleri bu sonucu ongoruyor. 

Ne var ki, tefsir bilginlerinin buyuk cogunlugu, gecmis hayati 
tanimlayan birinci kisim ayetleri, insanlann kabiliyetiyle ilgili bir 
tur lisan-i hal seklinde yorumlamislar. Gelecekteki hayati tanimla- 
yan ikinci kisim ayetleri ise mecaz ve istiare yollu ifadeler olarak 
algilamislardir. Oysa bircok ayetin acik anlami bu yaklasimi red- 
dediyor. Birinci kisimdan maksat, zerr ve misak alemiyle ilgili a- 
yetlerdir. insaallah yeri gelince, bunlara deginecegiz. 

ikinci kisim ayetlere gelince; bircok ayette vurgulandigi gibi, 
kiyamet giinii insanlar isledikleri amellerin aynisi ile karsihk gore- 
ceklerdir. Nitekim yiice Allah §6yle buyuruyor: "Bugun oziir dile- 
meyin. Qunku siz ancak yaptiklarmizla cezalandinliyorsunuz." 
(TahrTm, 7) "Soma herkese kazandigi eksiksizce verilecek." (Bakara, 
281) "Yakiti insanlar ve taslar olan ate§ten sakmm." (Bakara, 24) "0 
zaman meclisini (taraftarlarmi) cagirsm. Biz de zebanileri cagm- 
nz." (Aiak, 17-18) "0 gun her nefis, yantigi her hayri hazir bulacak- 
tir; isledigi her kotulugii de." (Ai-i imran, 30) "Onlar karmlarmi ate§- 
ten baska bir §ey doldurmuyorlar." (Bakara, 174) "Karmlarma sa- 
dece ate§ doldurmaktadirlar." (Nisa, 10) Bunun gibi daha bir?ok 
ayet vardir. 

Omriime andolsun ki, eger Allah'm kitabmda "Andolsun, sen 
bun-dan gaflet iginde idin. Biz senin gozunden perdeni agtik; bu- 
gun artik gdziin keskindir." (Kaf, 22) ayetinden ba§ka konuya i§a- 
ret eden ayet olmasaydi, bu bile yeterli olacakti. Qunku ancak fii- 
len varolan ve bilinen bir §eyden gaflet iginde olunur. Perdeyi a?- 
mak, ancak perdeli bir §eyin var olmasi ile mumkundur. Eger in- 
sanm kiyamet gunii gorecegi §eyler onceden var olmasaydi, hazir 
bekletilmeseydi, insana, "Sen bunlardan gaflet icindeydin. Bunlar 
senden gizlenmisti. Bugunse uzerlerindeki perde kaldmlmis ve 
senin gafletin giderilmistir." demek dogru olmazdi. 
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Omrume andolsun ki, eger bu anlamlar hicbir mecaza yer bi- 
rakmayacak son derece net bir ifadeyle dile getirilmek istense, 
Kur'an'm ifadelerinden daha net bir ifade bulunamaz. 

Kisacasi, yuce Allah'm sozu iki yonludur: 

1- Sevap ve ceza olarak karsilik gorme yonii. Bu noktayi 
vurgulayan bircok ayet vardir. Sonuc itibariyle, insanin ileride 
karsisma cikacak cennet ve cehennem gibi hayir ve serr ancak 
onun diinya hayatinda isledigi amellerinin karsihgidir. 

2- Amellerin somutlasmasi yonii. Bu noktaya da isaret eden 
90k sayida ayet vardir. Bu ayetler gosteriyor ki, ameller ya bizzat 
ya da sonuclan itibariyle istenen ya da istenmeyen durumlara, 
hayra veya serre yol acarlar. iste insanlar her seyin ortaya ciktigi 
giinde bunlan goreceklerdir. Sakm bu iki yonun birbirlerine ters 
dustugu sanilmasm. Qunku, Kur'an-i Kerim'in de vurguladigi gibi 
ger?ekler ancak verilen orneklerle anlasilabilir. 

"Ancak onunla sadece fasiklan saptinr." ifadenin orijinal kokii o- 
lan "fisk" denildigine gore, Kur'an-i Kerim'in kendisine yeni bir an- 
lam yukleyerek kullandigi bir kavramdir. Bu ifade, hurmanm ka- 
bugundan ve zarmdan gikmasi anlammda "fesekati't-temretu" 
orneginden almmistir. Nitekim ondan sonra yer alan ifade de bu- 
nu a?iklar niteliktedir: "Onlar ki, Allah'a vermi§ olduklan sozii ke- 
sin bir ahit haline getirdikten sonra bozarlar." Bilindigi gibi, boz- 
ma, ancak bir seyi onceden onaylama durumu soz konusuysa 
gergeklesebilir. Aynca fasiklar "ahirette husrana ugrayanlar" ola- 
rak nitelendiriliyorlar. Bir insan sahip oldugu bir seyde husrana ug- 
rar. Yuce Allah soyle buyuruyor: "Husrana ugrayaniar, kryamet 
gunu kendilerini ve ailelerini husrana ugratanlardir." (§Qra, 45) 

Onun icin, sakm yuce Allah'm kitabmda, mukarrebler, muhlis- 
ler, mutevazilar, salihler, annmislar vs.; veya zalimler, fasiklar, 
husrana ugrayanlar, azgmlar, sapiklar vs. gibi mutlu ve bedbaht 
kullarma yakistirdigi sifatlan, birtakim bayagi nitelikler veya soztin 
guzelligi ve gekiciligini saglayan ogeler olarak algilamayasm! Aksi 
takdirde Allah'm sozunu kavrama hususunda zihnin kansir, bunla- 
n tek bir degerlendirmeye tabi tutar, basit bir laf olarak algilarsm. 

Oysa bunlar mutluluk ve bedbahthk yolunda psikolojik gergek- 
leri ve manevt makamlan ortaya koyan niteliklerdir. Her biri kendi 
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icinde ozel sonuclarm baslangici, ozel ve belirgin hukumlerin kay- 
nagidir. Tipki, insan omrunun mertebelerinin, bu mertebelere ozgu 
ozelliklerin ve insandaki gugler ve fizikt niteliklerin her birinin ozel 
hukumlerin ve sonuglarm kaynagi olmasi gibi. Herhangi bir ozelligi 
kaynagmdan ayn olarak degerlendirmemiz mumkun degildir. Sa- 
yet, yeri geldikce ayetler uzerinde dusunursen ve derinine nufuz 
etmeye cahsirsan bu iddialanmizi dogrulayan bulgulara rastlarsm. 

CEBiR VE SERBESTLiK MESELESi 

Bil ki: Yiice Allah'in saptirmanm fasiklarla ilgili bir durum ol- 
duguna iliskin aciklamasi, Allah'in kullarm amelleri ve bu amelle- 
rin sonuclari tizerindeki etkinliginin niteligini agiklar mahiyettedir. 
(Cebir ve serbestlik basligi altmda agikhga kavusturulmak istenen 
de budur.) 

Konunun a?iklanmasi: Yuce Allah buyuruyor ki: "Goklerdekile- 
rin ve yerdekilerin hepsi Allah'mdir." (Bakara, 284) "Goklerin ve ye- 
rin miilku O'nundur." (HadTd, 5) "Miilk O'nundur, hamd O'nundur." 
(Tega-bun, l) Bu ve benzeri ayetlerde alemler uzerinde mutlak ma- 
likligin O-na ait oldugu vurgulaniyor. Yani; onun malikliginin hi?bir 
smin yoktur; bazi yonlerden evrene malik olup da diger bazi yon- 
lerden malik olmamasi soz konusu degildir. Ornegin bir insanm bir 
koleye veya baska bir seye malik olmasi gibi degildir. insanm ma- 
likligi, akilhlarca onaylanan tasaruflarla smirhdir; akilhlarca onay- 
lanmayan beyinsizce tasarruflar insanm malikliginin kapsamma 
girmez. 

Allah mutlak malik oldugu gibi ayni sekilde evren de Allah'in 
mutlak mulkudur. Bu mulkiyet, dunyanin bazi seylerinin bizim 
mulkumtiz olmasma benzemez. Bizim malikligimiz eksiktir, malik 
oldugumuz sey uzerinde her turlu tasarruf hakkma sahip degiliz. 
Soz gelimi, bir merkebe malik olan insan, onu tasima ve binme i- 
sinde kul-lanma yetkisine sahiptir. Ama onu durduk yerde susuz- 
luktan veya achktan ya da ateste yakarak oldtirmesi onun yetki- 
sinde degildir. Akilhlar ona bu hakki vermezler. Yani insanhk ale- 
mi iginde gecerli olan butun maliklikler noksandirlar ve malik olu- 
nan sey uzerinde insana smirsiz degil, kismi bir tasarruf yetkisi ve- 
nder. 
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Ama yuce Allah'm seyler uzerindeki malikligi bundan farkhdir. 
§eylerin Allah'tan baska bir maliki, bir rabbi yoktur. Hicbir sey 
kendisine yarar ve zarar verme, kendisini oldiirme veya diriltme 
ya da kendini var etme gucune sahip degildir. Nesneler uzerinde 
akla gelebilecek her tiirlii tasarruf yetkisi yuce Allah'a aittir. Kulla- 
n ve yarattigi diger varhklar uzerinde hangi tasarrufta bulunursa 
bulunsun, bundan dolayi bir suclamaya, bir yergiye veya bir kma- 
maya maruz kalmaz. Kullann tasarruflanndan bir kismi, kmanir ve 
yerilir; cunku o tur tasarruflarda bulunma yetkileri yoktur, akillilar 
onlara bu hakki tamma-mislar. 

Dolayisiyla soz konusu kisinin tasarrufu smirlidir ve aklm tas- 
vip ettigi alanlara ozgudiir. Fakat yuce Allah'm butun tasarruflan, 
mutlak malikin mutlak mulku uzerindeki tasarrufudur; bunun icin 
de higbir tasarrufu bir kmama ve bir yermeye konu olmaz. Yuce 
Allah, diledigi veya izin verdigi tasarruflann dismda kimsenin 0'- 
nun mulkiinde herhangi bir tasarrufta bulunmayacagmi vurgula- 
yarak bu gergegi beyan etmistir. 0, smirh tasarruf yetkisi tanidigi 
kimseyi sorgular, hesaba ce-ker. Ama kendisi sorgulanmaz, so- 
rumlu tutulmaz. 

Nitekim yuce Allah soyle buyuruyor: "Onun izni olmadan ka- 
tmda §efaat edecek kimmi§?" (Bakara, 255) "Onun izni olmadan 
nig kimse §efaat edemez." (Yunus, 3) "Allah dileseydi butun insan- 
lan hidayete erdirirdi." (Ra'd, 31) "0 dilediiini saptmr ve dilediiini 
doiru yola iletir." (Nahi, 93) "Alemlerin Rabbi olan Allah dileme- 
dikge siz bir §ey dileyemezsiniz." (TekvTr, 29) "0, yaptigmdan 
sorulmaz; ama onlar, sorulurlar." (Enbiya, 23) Buna gore miilkiinde 
etkin tasarruf yetkisine sahip olan yuce Allah'tir. O'nun dismda hie 
kimsenin boyle bir yetkisi yoktur, O'nun izni ve yetki tanimasi ha- 
ric. Bu, O'nun Rabliginin geregidir. 

Sonra goruyoruz ki, yuce Allah kendini kanun koyucu olarak 
tammhyor ve bu hususta akilh insanlann, insanhk toplumu icinde 
yaptiklan degerlendirmelere benzer degerlendirmelerde bulunu- 
yor. Giizel olani guzel olarak nitelendirmek, onu ovmek ve ona 
karsilik sukur etmek ve aynca cirkini Qirkin olarak nitelendirmek, 
onu yermek ve kmamak gibi. Nitekim yuce Allah soyle buyuruyor: 



Bakara Suresi/ 26-27 165 

"Sadakalan agiktan verirseniz ne guzel!" (Bakara, 271) "Fasiklik ne 
kotii bir isimdir." (Hu-curat, li) 

Yiice Allah, yasamalannda insanlarm yararlan ve zararlannin 
goz onunde bulundurulduguna ve insanin eksikliklerinin gideril- 
mesi icin en uygun ve en tutarh yolun izlenildigine dikkat gekmis- 
tir. Buna ornek olarak sunacagimiz ayetler sunlardir: "Sizi ya§ata- 
cak §eylere gagirdigi zaman." (Enfai, 24) "Eger bilirseniz sizin igin 
en iyisi budur." (Saf, li) "Allah adaleti, ihsani, akrabaya vermeyi 
emreder; hayasizliktan, kotulukten ve azgmliktan nehyeder." 
(Nahi, 90) "Allah hayasizligi emretmez." (A'raf, 28) 

Bu hususla ilgili olarak 90k sayida ayet yer ahr Kur'an-i Ke- 
rim'de. Bu ifadelerden anla§iliyor ki, Kur'an'm yasamalannda da 
akillilarm toplumdaki yontemleri esas ahnmistir. Yani, guzel, q\r- 
kin, yararh, zararh, emir, yasak, odtil, ceza, ovme ve yerme gibi a- 
kilhlar arasmda ge-gerli olan kavramlar ve bu kavramlara dayan- 
dirilan "iyi ve guzel olan yapilmah; kotii ve Qirkin olandan kagm- 
mah" gibi hukumler, akillilarm genel hukumlerinin temelini olus- 
turdugu gibi, yuce Allah'm kullan igin koydugu ser'T hukumlerde de 
goz onunde bulundurulmustur. Akilh insanlar fiillerinin akilhca 
amag ve maslahatlara dayanmasi gerektigi noktasinda muttefik- 
tirler. Yasalar, hukumler ve kanunlar koymalan, iyilige iyilikle, di- 
lerlerse kottiluge kottilukle karsilik vermeyi ongormeleri de onla- 
rm fiillerinden olup butiin bunlann temelinde birtakim maslahat- 
lar ve gegerli sebepler bulunmahdir. Oyle ki eger akil urunu her- 
hangi bir emir veya yasakta toplumun gikari ve maslahati goze- 
tilmemisse, akilh insanlar boyle bir emir ve yasaga uymazlar. 

Cezalandirma ve odtillendirmelerde de verilen karsilikla ame- 
lin hayir ve ser noktasinda uyumlulugu ve uygun oranda ve nasil 
uygun dusuyorsa oylece karsilik verilmesi, goz onunde bulunduru- 
lur. Yine akilh insanlarm genel yargilanna gore, emir, yasak ve 
turn yasal kurallar zor durumda kalan veya bir sey yapmaya zorla- 
nan kimseye degil, ancak serbestge davranabilen kimseye yone- 
liktirler. Ayni sekilde iyi veya kotii karsilik, yani sevap ve azap an- 
cak istege bagh olarak sergilenen amellere gore belirlenir. Ancak, 
istege bagliligm kapsamm-dan cikip zorlanmisligm kapsamma 
girmek kotii tercihten kaynaklaniyorsa, akilh insanlar boyle birinin 
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cezalandinlmasmi cirkin bir tutum olarak algilamazlar ve onun 
zorlanmis hkla ilgili olarak anlattigi hikayeye de aiding etmezler. 

§ayet yuce Allah kullarmi itaat veya isyana zorlasaydi, itaat 
edenin cennetle odullendirilmesi gereksizlik ve gunah isleyenin de 
cehennem azabma carptmlmasi zulumden baska bir sey olmaya- 
cakti. Oysa gereksizlik ve zulum ise, akilh insanlarca cirkinligi bili- 
nen seylerdir ve yine tercihi gerektirecek bir husus meydanda 
yokken, bir seyden yana tercih koymayi gerektirecekti ki, bunun 
da cirkinligi yine akilhlarca bilinmektedir. Cirkin bir tutumda da 
bahaneyi kesecek bir gerekcenin varhgi soz konusu degildir. Oysa 
yuce Allah soyle buyuruyor: "Ki, peygamberler geldikten soma in- 
sanlarm Allah'a kar§i bahaneleri kalmasm." (Nisa, 165) Bir diger 
ayette de soyle buyuruyor: "Ki helak olan, agik delille helak olsun; 
ya§ayan da agik delille ya§asm." (Enfai, 42) §u ana kadar yaptigi- 
miz aciklamalardan asagidaki hususlar belirginlesiyor: 

1- Yasama, fiillerde zorlama esasina dayah olarak 
gergeklesmez. Yukumlulukler kullarm dunya ve ahiret cikarlarma 
uygun olarak belir-lenir, onlann yapmak veya yapmamak husu- 
sunda tarn bir serbestlige sahip oluslan goz onunde bulundurula- 
rak kendilerine iletilir. Yukumluluk altmda olanlar, ancak serbest 
iradeleri sonucu isledikleri iyilik veya kotuluk tizerine odullendirilir- 
ler veya cezalandinhrlar. 

2- Kur'an-i Kerim'de saptirma, kafirlere karsi hile ve tuzak 
kurma, zorbalann azginliklanni uzun sureli kilma, seytani musal- 
lat etme, onu kimi insanlara dost ve yoldas etme gibi, yuce Allah'a 
izafe edilen fuller, O'nun kirlerden, noksanhklardan, girkinliklerden 
ve tiksinti uyandinci seylerden mtinezzeh olan kutsal sahasma 
uygun olabilecek anlamda O'na izafe edilmektedir. Bu anlamlann 
tumu sonugta saptirmanm kapsamma girerler, onun subeleri ve 
turleri sayihrlar. Ashnda her saptirma da, hatta saptirmanm en il- 
kel turu olan aldatma da O'na izafe edilemez, O'nun kutsal saha- 
sma yakistmlamaz. Yuce Allah'a izafe edilen saptirma, kotuluge 
kendi istegiyle yoneleni cezalandirma ve onu kendi basma birak- 
ma anlammi tasimaktadir. 

Nitekim yuce Allah soyle buyuruyor: "Onunla bircogunu sapti- 
nr ve yine onunla bircogunu hidayete erdirir. Onunla sadece 
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fasiklan saptmr." (Bakara, 26) "Onlar egrilince Allah da kalplerini 
egriltti." (Saf, 5) "i§te Allah asm giden supheci kimseleri boyle 

saptmr." (Mii'-min, 34) 

3- ilaht kaza, faillerine mensup fiiller olmalan itibariyle degil, 
varhk alemindeki varhklardan biri olmalan itibariyle kullarm fiille- 
rine taalluk eder. Biraz sonraki aciklamalarda ve kaza-kader ko- 
nusu acildigi yerde bu hususla ilgili genis aciklamalarda buluna- 
cagiz, insaallah. 

4- Yasama cebir (zorlama) ile bagdasmadigi gibi tarn serbest- 
likle de bagdasmaz. Qunku efendinin sahip olmadigi bir hususta 
kolelerine emir ve yasaklar koymasi bir anlam ifade etmez. Kaldi 
ki, kullarm tarn serbestligi, yuce Allah'm mulkunden bazi kisimla- 
rm uzerindeki mutlak egemenlik, smirsiz sahiplik yetkisinden so- 
yutlanmasi demektir. 

HADiSLER l§IGINDA CEBJR VE SERBESTUK MESELESi 

Ehlibeyt imamlannin (selam uzerlerine olsun): "Ne zorlama 
var, ne de tarn serbestlik, kullar bu ikisinin ortasinda bir yol izleye- 
rek hareket ederler." dedikleri dilden dile dola§maktadir. 

el-Uyun adh eserde, ge^itli kanallardan §6yle rivayet edilir: "E- 
mir-ul-Muminin AM b. Ebu Talib (a.) Siffin'den donunce, onun safla- 
nnda sava§a katilmi§ bulunan ya§lica bir adam, yanina gidip §6yle 
dedi: 'Ey muminlerin emiri, bize haber ver; bu ba§imiza gelenler 
Allah'm kaza ve kaderi uyannca mi oluyor?' Emir'ul-Muminin §6yle 
dedi: 'Evet, ey ihtiyar! Allah'a andolsun ki, aftigmiz her tumsegi, 
gegtiginiz her vadiyi Allah'm kaza ve kaderi uyannca a§arsimz, ge- 
gersiniz.' Bunun uzerine ya§li adam §6yle dedi: Oyleyse katlandi- 
gim zahmetleri, yorgunluklanmi Allah'm hesabma yaziyorum." 

"Emir'ul-Muminin §6yle dedi: 'Yava§ ol, ihtiyar! Herhalde sen 
kazayi kesin ve kaderi zorlayici saniyorsun. Eger oyle olsaydi, se- 
vap, ceza, emir, nehiy ve azap ge?ersiz olurdu. Miiminlere yonelik 
vaat ve kafirlere yonelik azap tehdidi bir anlam ifade etmezdi. K6- 
tuluk yapan kmanmaz ve iyilik yapan ovulmezdi. iyilik yapan kotu- 
luk yapandan daha 90k kmanabilirdi. Kotuluk yapan iyilik yapan- 
dan daha 90k ovtilebilirdi. Bu ttir sozler, putperestlere, Rahman 
olan Allah'a karsi Qikanlara ve bu ummetin Kadercileri ve Mecusi- 
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lerine aittir. Ey ihtiyar, yiice Allah istege bagh olarak yukumluluk 
vermis ve sakmdirma amaci Me yasaklama getirmi§tir. Az amele 
90k odul vermistir. Yenik dusurulerek O'na isyan edilmez; zorla da 
kendisine itaat edilmez. Allah gokleri, yeri ve ikisinin arasmdaki 
canh-cansiz varhklan bosuna yaratmamistir. Bu sadece kafirlerin 
kuruntusudur. Cehennem azabi karsismda kafirlerin vay haline..." 
[c.l, s.114, bab:ll, h: 38] 

Ben derim ki: "Allah'm kaza ve kaderi uyarmca..." ifadesinden, 
"Oyleyse katlandigim zahmetleri, yorgunluklanmi Allah'm hesabi- 
na yaziyorum." ifadesine kadar ki kismm uzerinde biraz durmak 
istiyorum. islam'da uzerinde cokca tartisma cikmis, egri-dogru go- 
rusler ileri surulmus en eski meselelerden biri, kelam meselesi ile 
kaza ve kader meselesidir. zamanlar kaza ve kaderin ifade etti- 
gi anlami tasavvur ederek soyle bir sonuca varmislar: ilaht irade 
oncesizligiyle alemde yer alan her §eye taalluk etmi§tir. Alemde 
higbir §ey mumkunluk niteligiyle var degildir. Tersine, bir §ey varsa 
zorunlu olarak vardir, demektir. Qunku ilaht iradeyle baglantilidir 
ve yuce Allah'm istedigi §eyin O'nun iradesine ters dii§mesi mum- 
kun degildir. Eger bir §ey yoksa, bu da bir zorunluluktur. Qunku i- 
laht irade ona taalluk etmemi§tir. Aksi takdirde varolurdu. 

Bu kural turn varhklara uygulaninca, bizim sergiledigimiz iste- 
ge bagh fiillerde problemler bas gosterdi. Qunku, biz her seyden 
once bu fiillerin varliklannin veya yokluklannm esit olarak dogru- 
dan bize izafe edildiklerini gortiyoruz. Bu iki husustan biri kendisi- 
ne yonelik tercihten sonra ancak iradenin devreye girisi ile belir- 
ginlesir. Dolayisiyla fiillerimizde herhangi bir zorlama soz konusu 
degildir ve bu fiillerin gerceklesmesi ve varolusunda irademiz et- 
kin rol oynamaktadir. Ancak, muradmdan aynlmasi mumkun ol- 
mayan ezelt ilaht iradenin fiile taalluk edisinin farzi en basta, fiilin 
serbestiligini, ikinci olarak da fiilin meydana gelisinde bizim ira- 
demizin rolunu gegersiz kihyor. Boyle olunca da bir fiil gercekles- 
meden, o fiili yerine getirebilecek guciin varhgi bir anlam ifade 
etmez. Ayni sekilde, fiilden once fiili yerine getirecek guciin varhgi 
soz konusu olmadigi igin sorumluluk vermek de bir anlam ifade 
etmez. 

Ozellikle karsi gikma ve baskaldirma durumlan ile ilgili olarak 
dusundugumuzde verilen yukumluluk giJQ yetirilemez niteliginde 
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olur. Yine zorla itaat ettirilen kisiyi sevapla odullendirmek de bir 
anlam ifade etmez, gereksiz ve girkin bir tutum olur. Ayni sekilde 
zorlama sonucu gunah i§leyeni cezalandirmak da anlamsiz ve gir- 
kin bir zulum olur. Bunun gibi daha bir sum sorun gundeme gelir. 

Sozunu ettigimiz arastirmacilar butiin bu mahzurlan kabulle- 
nerek, fiilden once fiili gerceklestirecek gucun var olmadigim, gu- 
zellik ve girkinligin gergekligi olmayan iki itibart kavram oldugunu, 
dolayisiyla da ilaht fiilleri bu kavramlarla baglantih olarak deger- 
lendirmemek gerektirdigini, O'nun yaptigi her seyin guzel oldugu- 
nu ve higbir fiilin girkin olarak nitelendirilemeyecegini, ortada ter- 
cihi gerektirecek bir gerekge olmadan tercih yapilabilecegini, an- 
lamsiz iradenin, gug yetirilemez nitelikteki yukumlulugun ve isya- 
na zorlanan kimsenin cezalandirilmasmin higbir sakmcasi olma- 
digmi ileri surmuslerdir. Ytice Allah butiin bunlardan munezzehtir. 

Kisacasi, kaza ve kader islam'in ilk donemlerinde guzellik, 
girkinlik ve hakkederek karsilik alma kavramlarimn ortadan kaldi- 
nlisi anlammda algilaniyordu. Bu yuzden yasli adam, baslanna ge- 
lenlerin kaza ve kader sonucu meydana gelmis oldugunu duyun- 
ca, gok etkilenmis ve buyuk bir uzuntu iginde; "Oyleyse katlandi- 
gim zahmetleri, yorgunluklanmi Allah'm hesabma yaziyorum." 
demisti. Yani ilaht irade bu ise taalluk ettikten sonra benim irade 
ve eylemimin higbir onemi kalmiyor. Bana kalan yorgunluk ve 
zahmetlere katlanmak oluyor. Dolayisiyla yorgunlugumu Allah'm 
hesabma yaziyorum. Qunku beni bu zahmetlere sokan O'dur. 

ihtiyann bu dusiincesine karsilik olarak imam AM (a.s) soyle 
demisti: "Eger boyle olsaydi, o zaman sevap ve ceza anlamsiz o- 
lurdu..." imam'm bu sozleri akhn onayladigi ilkeleri igermektedir 
ki, yasamalar da bu ilkelere dayanir. imam sozlerini tamamlar- 
ken, kanit olarak da soyle diyor: "Gokler, yer ve ikisinin arasmdaki 
canh-cansiz varhklar bosuna yaratilmamislardir." Qunku, eger 
segme ozgurlugunu ortadan kaldiran amagsiz iradeyi dogru kabul 
edersek, o zaman amagsiz ve hedefsiz fiilin varhgi da gergeklik 
kazanir. Bu da sonugta yaratihsin ve varolusun amagsiz olabilece- 
gini gundeme getirir. Bu olabilirlik, gereklilikle ayni duzeydedir. Bu 
durumda yaratihsin ve varolusun higbir gayesi olmaz. Gokler, yer 
ve ikisinin arasmdaki canh-cansiz varhklar bosuna yaratilmis olur- 
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lar. Ahiret de, anlamsizlasir. Boyle olunca da 90k buyuk mahzur- 
larla karsi karsiya gelinir. Hz. Ali'nin "Yenik dusurulerek O'na isyan 
edilmez, zorla da kendisine itaat edilmez" seklindeki sozunden 
maksat, "Gunahkar zorlamanin baskisi altinda yenik dusurulerek 
giinah islemez ve itaatkar itaat etme zorunda birakilarak itaat 
etmez." olsa gerektir. 

et-Tevhit ve el-Uyun adli eserlerde belirtildigine gore, imam Ri- 
za-nm (a.s) yanmda cebir (zorlama) ve serbestlikten soz acilmis, 
imam soyle demistir: "Size, ona bagli kaldigmiz siirece ayrihga 
dusmeyeceginiz ve kimsenin sizinle bas edemeyecegi bir ilkeyi 
bildireyim mi?" Biz, "Nasil isterseniz!" dedik. Bunun uzerine soyle 
dedi: "Yuce Allah zorla itaat ettirmez, baski sonucu kimseyi giinah 
isleme durumunda birakmaz. Mulku iginde kullanni ihmal etmez. 
Kullanni sahip kildigi §eylerin de sahibi O'dur. Onlara verdigi gug- 
ler iizerindeki etkin gug O'nundur. Eger kullar Allah'a itaat etmeye 
karar verirlerse, Allah onlann ontine gecmez, onlan engellemez ve 
eger kullar isyan etme karanndaysalar dilerse onlara engel olur, 
dilerse engel olmaz, isyan ederler. Dolayisiyla, onlan gunaha so- 
kan yiice Allah degildir." imam devamla soyle demistir: "Kim bu 
aciklamayi hakkiyla kavrarsa, karsi ?ikanlan alt eder." [el-Uyun, el, 
s.119, h: 48; et-Tevhid, s.361, h: 7] 

Ben derim ki: Cebircilerin bu gorusu benimsemelerinin altin- 
da, kaza ve kader konusu ile ilgili incelemeleri ve buradan kesin 
ve kacimlmaz bir kaza ve kader anlayisi ?ikarmalan yatmaktadir. 
Bu inceleme ve bundan elde edilen sonuc dogru olmakla birlikte 
soz konusu kisiler, elde ettikleri sonucu pratige uyarlama nokta- 
smda yanilgiya dustuler. Ger?eklerle itibart seyleri birbirine kans- 
tirdilar. Zorunlu ile mumkiinu ayirt edemediler. Bu meselenin a- 
Qiklamasi soyledir: Kesinlikleri varsayihrsa kaza ve kader olgulan- 
nm degerlendirilmesinden ?ikan sonu? sudur: Varolus ve yaratihs 
duzeninde esya gereklilik ve zorunluluk niteligine sahiptir. 

Su halde, her bir varhk ve her bir durumun olcu ve smirlan, i- 
ginde bulunacagi turn tavirlar ve kosullar Allah katinda belirlen- 
mistir. Bilindigi gibi zorunluluk ve gereklilik nedenin niteliklerin- 
dendir. Bu yuzden bir sey kamil nedeniyle birlikte dusunuldugu 
zaman, zorunluluk ve gereklilik niteligi ile nitelenmis olur. Ama 



Bakara Suresi / 26-27 171 

kamil nedenin dismda neyle dusunulurse dusunulsun ancak 
mumkunluk niteligi ile nitelendirilir. 

Evrensel boyuttaki kaza ve kader gizgisi, top yekun alemde 
kamil nedensellik cereyanmin akisidir. Ama bu, bir baska acidan 
ve bir diger bakisa gore alemde guc ve mumkunluk hukmunun de 
yururlukte olusuna ters dusmez. Ornegin insanm kendi iradesi u- 
yannca ortaya koydugu istege bagh bir fiil, varolusu bakimindan 
muhtac oldugu bilgi, irade, gerekli gerecler ve fiilin gerceklesmesi 
icin elverisli zamansal ve mekansal kosullara kiyasla zorunluluk 
niteligini kazanir. i§te, ezelt ilaht iradenin taalluk ettigi husus da 
budur. Fakat, fiilin kamil nedeninin turn parcalarma kiyasla zorun- 
luluk niteligini kazanmis olmasi, kamil nedeninin bazi pargalanna 
kiyasla da zorunluluk niteligini kazanmasmi gerektirmez. 

Soz gelimi, bir fiil kamil nedeninin turn parcalarimn iQinden 
sadece failine kiyas edilirse, mumkunlugun sinirmi asamaz, ge- 
reklilik sininna ulasamaz. §u halde, "kaza olgusunun genelligi ve 
ilaht iradenin fiile taalluk edisi gucun ortadan kaldirilmasmi ve 
serbestligin ge?ersiz kilinmasmi gerektirir" seklindeki iddia bir an- 
lam ifade etmez. Qunku ilaht irade, turn varolussal ozellikleri, ne- 
denlerine olan baglantilan ve var olmasinda etkili olan kosullany- 
la birlikte bir fiile taalluk eder. Diger bir ifadeyle, ilaht iradenin, soz 
gelimi Zeyd tarafmdan sergilenen bir fiile taalluk edisi mutlak de- 
gildir. Tersine, ilaht irade bu fiilin falanca failden falan zaman ve 
mekanda failin istegine bagh olarak gerceklesmesine taalluk et- 
mistir. 

§u halde ilaht iradenin fiil tizerindeki etkinligi, fiilin istege bag- 
h (ihtiyart) olmasmi gerektirir. Aksi takdirde, ilaht iradenin mura- 
dmdan ayrilmasi gerekecektir. Oyleyse, fiili zorunlu kilan ilaht ira- 
denin etkinligi, fiilin istege bagh olmasmi da gerektiriyor. Yani, i- 
laht irade acismdan fiilin zorunlu olmasmi, fiili isleyen insan irade- 
si agismdan da mumkun ve ihtiyart olmasmi gerektiriyor. §u hal- 
de, insanm iradesi ilaht iradeye paralel degil, onun uzantismda yer 
almaktadir. Dolayisiyla aralannda bir gekisme soz konusu degildir 
ki, ilaht iradenin etkinliginden dolayi besert irade etkinligini yitir- 
sin. 
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Goruliiyor ki, Cebriye ekoliiniin hatasmm ozu, ilaht iradenin fii- 
le taalluk edisinin niteligini kavrayamamalan, birbirlerine paralel 
olan iki iradeyle, biri digerinin uzantismda yer olan iki iradeyi birbi- 
rinden ayirt edememeleri ve yuce Allah'm iradesinin taalluk etme- 
sinden dolayi kulun iradesinin etkisizlestigini zannetmeleridir. 

Mutezile ekolu, gerci kullarm fiillerinin istege bagh olusu ve 
bunun diger gerekleri konusunda Cebriye ekolunden farkh bir an- 
layis benimsemislerdir; ama onlarm da tuttuklan yol Cebriye eko- 
liinun tutumundan daha az yikici degildir. Mutezile ekolu, ilaht i- 
radenin fiillere taalluk etmesinin, istege baghhgi gecersiz kilacagi 
hususunda Cebriye ekoliinun gorusunu kabul etmislerdir. Beri ta- 
rafta ise, istege bagh fiillerin ihtiyart olusunda israr etmislerdir. 
Sonucta ilaht iradenin fiillere taalluk edisini reddetmislerdir. Bu 
yuzden fiiller icin bir baska yaratici ongormek durumunda kalmis- 
lardir. Yani insanm kendi fiillerinin yaraticisi oldugunu ileri sur- 
muslerdir. Fiillerin dismdaki olgulann yaraticisi da yuce Allah ol- 
duguna gore, Mutezile ekolu, iki yaratici oldugunu kabul etme gibi 
sapik bir inanci benimseme durumunda kalmistir. Kisacasi Cebri- 
ye ekoliinun isledigi diisiinsel yanhslardan daha tehlikelisini, daha 
yikicismi islemislerdir. Nitekim imam AM (a.s) soyle demistir: "Ka- 
deriyenin miskinleri Allah'i adaletle nitelendirelim derken, O'nu 
giiciinden ve egemenliginden soyutladilar..." 

Buna bir ornek verecek olursak, kole ile efendisinin durumunu 
ornek verebiliriz. Efendi kolelerinden birini cariyelerinden biriyle 
evlendirir, sonra ona bir tarla verir, dayah doseli bir ev tahsis eder. 
Bir insanm hayati boyunca ihtiyac duyabilecegi her seyi belli bir 
sure \g\n onun emrine verir. Eger biz, efendi kolesine bunlan ver- 
mis olmasina, bunlan kolenin mulku etmesine ragmen, "kole bun- 
lann maliki degildir. Kole nere, sahip olmak nere?" dersek, Cebri- 
ye'nin gorusunu yansitmis oluruz. Eger biz, "efendi kolesine mal 
vermekle, bazi seyleri onun mulku kilmakla, onu soz konusu mal- 
lann maliki kilar ve kendisi de maliklikten azlolur. Asil malik soz 
konusu koledir." dersek, Mutezile ekolunun gorusunu ifade etmis 
oluruz. Eger biz, konumlanni, stattilerini korumakla birlikte iki 
mulkiyeti bir arada bulundursak ve: "Efendinin konumu efendilik- 
tir. Kolenin konumu da koleliktir. Kole ancak efendinin mulkunun 
kapsammda olan bir seye sahiptir. Efendi ayni zamanda kolenin 
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sahip oldugu seyin de sahibidir" dersek, Ehlibeyt imamlarmin ileri 
surdukleri ve aklt kanitlarm onayladigi gercek sozu ifade etmis o- 
luruz. 

el-ihticac adh eserde Abaye b. Rib'T el-Esedt'nin, guc yetirebil- 
menin ne anlama geldigini Emir'ul-Muminin'den sordugu, onun da 
soyle dedigi belirtilir: "Sen bu giice Allah'la birlikte mi sahipsin? 
Yoksa ondan ayri mi?" Abaye b. Rib'T sustu, imam Ali (a.s), "Soyle, 
ey Abaye" dedi. Abaye, "Ne soyleyeyim ey Emir'ul-Muminin?" dedi. 
Hz. Emir soyle dedi: "Ona Allah sayesinde sahibim ve ben olma- 
dan ona sahiptir, dersin. Eger Allah onu sana verdiyse, bu, O'nun 
sana yonelik bir bagisidir. Eger onu senden aldiysa, bu da, O'nun 
sana yonelik bir sinamasidir. 0, seni malik kildigi seyin malikidir; 
0, seni kadir kildigi seye kadirdir..." [c.2, s.255] 

Ben derim kk Bu rivayetin ifade ettigi gercegi az onceki a?ik- 
lamalanmizda dile getirdik. 

Seyh Mufid'in Serh'ul-Akaid'inde soyle deniyor: Rivayete gore 
imam Ali Naki'den (a.s) kullann fiillerini Allah mi yaratir? diye so- 
rulmus, o da soyle demistir: "Eger fiillerin yaraticisi Allah olsaydi, 
bunlardan teberri etmezdi, uzak oldugunu bildirmezdi. Oysa yuce 
Allah soyle buyuruyor: "Allah mii§riklerden beridir, uzaktir." 1 Ya- 
ratilmislardan beri olmak, onlann zatlanyla ilgili degildir, berilik 
onlarm isledikleri sirk ve igreng davranislar igin gegerlidir." [s.13] 

Ben derim kk Fiillerin iki yonti vardir: 1) Varolusluk, olguluk 
yonii. 2) Faile mensubiyet yonii. Fiillerin itaat, isyan, guzel veya 
kotu olarak nitelendirilmelerini saglayan iste bu ikinci yondur. 
Qunkti meydana gelme ve gerceklesme agisindan nikah adi altin- 
da gerceklesen cinsel birlesme ile zina arasmda bir fark yoktur. 
Aradaki tek belirleyici fark, nikah adi altmdaki cinsel birlesmenin 
Allah'm emrine uygun olmasi, buna karsm zinanm bu uygunluktan 
yoksun olusudur. Bir cana karsilik olmak uzere adam oldtirmekle, 
bir cana karsilik olmaksizm adam oldurmek, terbiye etmek ama- 
ciyla yetimi dovmekle, haksizhk ederek dovmek arasmdaki nite- 
liksel fark da bunun gibidir. 



l-[Tevbe, 3] 
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Dolayisiyla gunahlarla gunah olmayan fiillerin farki, gunahla- 
rm yapici yonunun olmayisi veya ilaht emre ters dusmesi ya da 
toplumsal bir amac ile bagdasmayisidir. Nitekim yuce Allah soyle 
buyuruyor: "Allah her§eyin yaraticisidir." (Ziimer, 62) Fiil ise, varhgi 
ve olgulugu ile bir "sey"dir. Hz. AM (a.s), "Allah dismda 'sey' olarak 
isimlendirilen her olgu yaratilmistir..." 1 diyor. Bir ayette yiice Allah 
soyle buyuruyor: "O'dur ki, her 'sey'in yaratilismi giizel yapti." 
(Fussiiet, 7) Buradan anla§ihyor ki; her sey "yaratilmis" oldugu gibi 
"yaratilmis olmasi yonunden guzeldir de. §u halde yaratih§ ve gu- 
zellik birbirlerini gerektirirler, birlikte bulunurlar ve hiQbir §ekilde 
birbirlerinden ayrilmazlar. 

Sonra yuce Allah bazi fiilleri "kotii" olarak nitelendirmi§ ve 
§6yle buyurmu§tur: "Kim iyilik getirirse, ona getirdiginin on kati 
vardir. Kim kotuluk getirirse, sadece onun dengiyle cezalandin- 
lir." (En'am, 160) Cezalandirma olgusundan soz edilmi§ olmasmdan 
anhyoruz ki, burada insanlarm i§lemi§ olduklan gunahlar kastedi- 
liyor. Bu §ekilde, soz konusu gunahlann yaratilmishkla nitelendiri- 
lemeyecek ademt (yok-luksal) kavramlar oldugunu ogrenmis bu- 
lunuyoruz. Aksi takdirde giizel olarak nitelendirilirlerdi. Yuce Allah 
soyle buyuruyor: "/Ve yerde, ne de kendi canlarmizda meydana 
gelen higbir musibet yoktur ki biz, onu yaratmadan once, bir ki- 
tapta olmasm." (Hadid, 22) 

Bir diger ayette de soyle buyuruyor: "Higbir musibet basa 
gelmez ki Allah'm izniyle olmasm. Kim Allah' a inanirsa onun kal- 
bini hidayet eder." (Tegabun, li) "Ba§imiza gelen herhangi bir mu- 
sibet, kendi ellerinizin yaptigi isler yuzundendir. Allah bircogunu 
da affeder." (§Qra, 30) "Sana gelen her iyilik Allah'tandir, sana ge- 
len her kotuluk de kendindendir." (Nisa, 79) "Onlara bir iyilik eri- 
§irse, 'Bu, senin yuzundendir.' derler. De ki: 'Hepsi Allah tarafm- 
dandir.' Bu topluma ne oluyor ki, hemen hig soz anlamryorlar." 
(Nisa, 78) 

Bu ayetlerden anhyoruz ki, insanm basma gelen musibetler, 
nisbt kotuluklerdir. §6yle ki, guven, selamet, saghk ve zenginlik 
gibi yuce Allah'm nimetlerinden biriyle nimetlenen insan bunlara 
sahip olan kisi olarak nitelendiriliyor. Eger bir felaketin inmesi ve 



1- [Usul-i Kafi, c.l,s.82,h:2] 
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musibetin basa gelmesi sonucu bu nimetlerden birini kaybederse, 
inen felaket onun agismdan "kotu"dur. Qunku bir seyin yitirilmesi, 
yok olmasmi beraberinde getiriyor. §u halde her musibet Allah'- 
tandir ve bu agidan asla kotu degildir. Sadece insan agismdan 
nisbt olarak kotu sayilmaktadir. Qunku musibet sonucu sahip ol- 
dugu bir nimeti kaybetmistir. Onun icin her kotuluk yoklukla ilgili 
bir durumdur ve kesinlikle bu acidan yuce Allah'a mensup degil- 
dir. 

Kurb'ul-isnad adli eserde BezentT'nin soyle dedigi rivayet edilir: 
imam Riza'ya (a.s) dedim ki: "Bizim arkadaslann bir kismi fiiller 
hususunda ilaht bir zorlamanm olduguna inaniyor, bir kismi da in- 
sanm yapabilirliginin etkin rol oynadigi dusuncesindedir." Bunun 
uzerine bana soyle dedi: "Yaz. Yuce Allah diyor ki: Ey Ademoglu, 
benim dilememle kendin icin diledigin seyi dileyebiliyor oldun. 
Benim gucum-le ongordugum farzlanmi yerine getirdin. Benim 
sana bahsettigim nimetlerim sayesinde bana karsi giinah isleye- 
cek giicii bulabildin. Seni isiten, goren ve guglu biri kildim. Karsma 
gikan her iyilik Allah'tandir. Basma gelen her kotuluk de senden- 
dir. Qunku sana iyilik verme hususunda ben senden daha oncelik- 
liyim ve sana kotuluk verme noktasmda sen benden daha layik- 
sm. Qunku ben yaptigimdan dolayi sorgulanmam, ama onlar sor- 
gulanirlar. Ben, senin diledigin her seyi duzenledim..." [s.155, s. 13] 

Bu ve benzeri aciklamalar diger §iT ve Sunn? kanallardan da 
rivayet edilmistir. Kisacasi, gunahlar, sadece giinah olmalari yo- 
niiyle yuce Allah'a izafe edilmez. Buradan hareketle, bundan one- 
ki rivayette yer alan "Eger onlan yaratan Allah olsaydi, onlardan 
teberri etmezdi... Al-lah sadece onlarm sirkleri ve igren? tutumla- 
rmdan teberri etmistir." ifadesi daha kolay anlasilmis olur. 

et-Tevhid adli eserde imam Muhammed Bakir'm (a.s) ve i- 
mam Cafer Sadik'm (a.s) soyle dedikleri rivayet edilir: "Yuce Allah 
kullarmi gunahlara zorlayip sonra da onlara azap etmekten 90k 
daha merhametlidir ve Allah diledigi seyin gergeklesmemesinden 
90k daha yucedir." "0 zaman zorlama ve kader arasmda bir iiciin- 
cu olan mi var?" diye soruldu. "Evet, dediler. Bu alan yerle gok a- 
rasi kadar genistir." [s.360, h: 3] 
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et-Tevhid adh eserde Muhammed b. Aclan'm soyle dedigi riva- 
yet edilir: "imam Cafer Sadik'a (a.s), 'Allah her seyi kullarma mi bi- 
rakmistir?' diye sordum. soyle buyurdu: 'Allah her seyi kullarma 
birakmayacak kadar yucedir, kerimdir.' 'Peki, Allah kullanni isle- 
dikleri fiillere zorluyor mu?' dedim. 'Yuce Allah bir kulu bir sey 
yapmaya zorlayip sonra da ona azap etmeyecek kadar adildir.' 

dedi." [s.361, h: 6] 

Yine et-Tevhid adh eserde Mihzem'in soyle dedigi rivayet edilir: 
"imam Cafer Sadik (a.s) bana, 'Geride biraktigm taraftarlanmizm 
uzerinde gorus aynhgina dustukleri hususlan bana haber ver.' de- 
di. Dedim ki: 'Cebir ve serbestlik meselesi hakkinda farkh gorusle- 
ri savunuyorlar.' '0 zaman sor bana neyi soracaksan!' dedi. 'Allah 
kullan gunah islemeye zorlar mi?' dedim. 'Allah onlar uzerinde, 
bundan daha kahredicidir.' dedi. 'Onlan butunuyle serbest mi bi- 
rakmistir?' dedim. 'Allah onlar uzerinde bundan daha gucludur.' 
dedi. 'Peki bunlardan hangisi dogrudur?' dedim. Bunun tizerine e- 
lini iki veya uc kere cevirdi, sonra soyle dedi: Eger bu konuda sana 
cevap verecek olursam, kiifre girersin." [s.363, h: 11] 

Ben derim ki: "Allah onlar uzerinde bundan daha kahredici- 
dir." sozuniin anlami sudur: Zorlama, ancak etkin gucun direncini 
kirma amacma yonelik bir baskidir. Bundan daha kahredicilik ve 
daha gugluluk ise, istege bagh fiilin failin irade ve serbestligine 
golge dusurulmeden veya fail ile amirin iradeleri gelismeden ger- 
geklesmesini saglamaktir. 

et-Tevhid adh eserde imam Sadik'm (a.s) soyle dedigi rivayet 
edilir: "Resulullah (s.a.a) buyurdu ki: Kim, Allah'm kotulugu ve ha- 
yasizhgi emrettigini ileri surerse, h\q kuskusuz Allah adma yalan 
soylemis olur. Kim hayir ve serrin Allah'm iradesinin dismda gercek- 
lestigini iddia ederse, Allah'i bir kisim egemenliginden soyutlamis 

Olur." [s.359, h: 2] 

et-Taraif adh eserde, Haccac b. Yusuf'un Hasan el-Basrt'ye, 
Amr b. Ubeyd'e, Vasil b. Ata'ya ve Amir b. §a'b?'ye birer mektup 
gondererek kaza ve kader meselesi hakkinda bildiklerini ve bu 
hususla ilgili olarak bugtine kadar duyduklanni kendisine bildir- 
melerini istedigi rivayet edilir. Hasan el-Basrt su cevabi verir: "Bu 
mesele ile ilgili olarak bugtine kadar duydugum en guzel soz 
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Emir'ul-Muminin AM b. Ebu Talib'in (a.s) su sozudur: "Akhn mi seni 
nehyediyor sandm? Akhn sadece seni alcaltir ve yuceltir ve Allah 
bundan beridir." Amr b. Ubeyd-in cevap mektubunda ise sunlar 
yazihydi: "Bugune kadar, bu mesele Me ilgili olarak duydugum en 
giizel soz AM b. Ebu Talib'in (a.s) su sozudur: Zorbaligm temelinde 
zorlama olsaydi, hakkmda kisas uygulanan zorba mazlum sayihr- 
di." VasM b. Ata'nm mektubunda ise sunlar yazihydi: "Kaza ve ka- 
derle ilgili olarak duydugum en giizel soz Emi-r'ul-Muminin AM b. 
Ebi Talib'in su sozudur: "Sana yol gosterip sonra da yolunu kapa- 
tacagmi mi sandm?" Sa'bi ise mektubunda sunlan yaz-misti: "Ka- 
za ve kader hakkmda duydugum en giizel soz Emir'ul-Mu-minin AM 
b. Ebu Talib'in su sozleridir: "Dolayisiyla Allah'tan bagislanma di- 
ledigin her sey sendendir ve dolayisiyla Allah'a hamdettigin her 
sey O'ndandir." Mektuplar Haccac'a ulasip icerikleri uzerinde biraz 
dusundukten sonra soyle dedi: "Bu sozleri berrak bir kaynaktan 
almislardir." [Taraif'ul-Hikem, s.329] 

Yine et-Taraif adli eserde belirtildigine gore, bir adam imam 
Cafer Sadik'tan (a.s) kaza ve kader hakkmda bir soru sormus, o 
da soyle cevap vermistir: "Bir kulu dolayisiyla kmayabilecegin her 
davranis ondandir, dolayisiyla kmayamadigin seyler de Allah'tan- 
dir. Allah kuluna, 'Nicin giinah isledin? Nigin yoldan ciktm? Nigin 
sarap igtin? Nigin zina ettin?' der. Qiinkii bunlar kulun fiilleridirler. 
Ama, 'Niye hastalandm? Niye kisa boylu oldun? Niye beyaz oldun? 
Veya Niye siyah oldun?' demez. Qiinkii bunlar Allah'm fiilleridirler." 

[s.340] 

Nehc'ul-Belaga'da belirtildigine gore, imam Ali'ye (a.s) tevhidin 
ve adaletin ne anlama geldigi sorulmus, o da soyle cevap vermis- 
tir: "Tevhit, O'nun hakkmda zan beslememendir. Adalet ise, O'nu 
su?lamamandir." [Kisa sozier: 470] 

Ben derim kk Yukanda sundugumuz rivayetlerin benzerleri ol- 
dukca fazladir. Ancak bizim aktardiklanmiz, deginmedigimiz riva- 
yet-lerin i?eriklerini i?ermektedir. Eger simdiye kadar sundugumuz 
rivayetler uzerinde etrafhca diisiinecek olursan, bu rivayetlerin ce- 
sitli yon-lerden konuya iliskin kanitlar igerdigini gorursun. 

Bunlann bir kisminda emir, nehiy, ceza, sevap ve benzeri hu- 
suslarmdan yola cikarak ne cebir, ne tevfiz (basibosluk) olmaksi- 
zin serbestligin soz konusu oldugu kanitlanmistir. Emir'ul-Muminin 
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AM b. Ebu Talib'in yash adama verdigi cevapta bu husus vurgulam- 
yor. Soz konusu aciklama, yuce Allah'm sozunden cikardigimiz 
sonucla da uyusuyor. Bir kismmda; ne cebri ne de tefvizi (basibos- 
luk) dogrulamayan Kur'an-i Kerim'de yer alan ifadelerle konu ka- 
mtlanmistir. Yuce Allah'm su sozu gibi: "Goklerin ve yerin mulku 
Allah'mdir." (Maide, 18) "Senin Rabbin kullara zulmedici degildir." 
(Fussiiet, 46) "De ki: Al-lah, hayasizhgi emretmez." (A'raf, 28) 

Bu konuda soyle bir gorus ileri surulebilir: Bir fiil bizim acimiz- 
dan hayasizhk veya zulum olarak nitelendirilebilir; ama ayni fiil Al- 
lah'a izafe edilince hayasizhk veya zulum olarak nitelendirilemez. 
Qunku yuce Allah'tan hayasizhk veya zulum vuku bulmaz. Ne var 
ki, ayetin giris kismi ozel isaretiyle bu anlami reddeder ozellikte- 
dir. Yuce Allah soyle buyuruyor: "Bir hayasizlik i§ledikleri zaman: 
"Biz atalanmizi bunun uzerinde bulduk. Allah bunu bize emretti" 
derler. De ki: Allah hayasizligi emretmez." ayette "Allah bunu bize 
emretti" denip ardmdan da hemen "Allah hayasizhgi emretmez." 
buyurulmasi, nefy-edilen hayasizhkla anlatilmak istenen sey "bu- 
nu" sozcugiiyle isaret edilen seyin aynisidir. Dolayisiyla o "sey", is- 
ter Allah'a izafe edilince hayasizhk olarak nitelendirilsin, ister nite- 
lendirilmesin Allah'm emret-meyecegi bir seydir. 

Bir diger kismmda; Allah'm sifatlan yontemiyle konuya 
yaklasilmistir. §6yle ki; yuce Allah en guzel isimlere sahiptir. En 
yuce sifatlar O'nundur. Zorlama veya basibosluk soz konusu 
olursa, bu sifatlar ve isimlerin bir kismi dogru olmaz. Qunku yuce 
Allah kahredicidir, her seye gug yetirendir, kerimdir, rahimdir. Her 
seyin varhgi O'ndan olmadigi surece bu sifatlann anlami 
pekismez, kesinlik kazanmaz. Ayni sekilde bu niteliklerin ger- 
gekten O'na ait olmasi icin, eksiklik ve bozukluklarm O'na donuk 
olmamasi, O'nun kutsal katmin bunlardan mu-nezzeh olmasi 
gerekir. Nitekim et-Tevhid adh eserden aktardigimiz rivayetlerde 
bu refsu^^f^^ru^pcebir veya tefviz (basibosluk) soz konusu ol- 
saydi, bagislanma dileme, kmama gibi seylerin anlamsiz olacagi 
vurgulanarak meselede hak gorus kanitlanmak istenmistir. §6yle 
ki; eger gunah kuldan kaynaklanan bir davranis olmasaydi, onun 
bagislanma dilemesi bir anlam ifade etmezdi. Eger fiillerin tumu 
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Allah'tan olsaydi, o zaman fiiller arasmda kmanma veya kman- 
mama acismdan bir fark olmazdi. Halbuki realite bunun aksidir. 

Bu arada saptirma, muhurleme, azdirma gibi anlamlarm yuce 
Allah'a izafe edilince ne anlamlar ifade ettigini aciklayan rivayet- 
ler de vardir. 

Ornegin el-Uyun adh eserde, imam Riza'nm (a.s) yuce Allah'm, 
"Onlan goremez bir §ekilde karanliklar iginde birakiverir." sozii 
ile ilgili olarak soyle dedigi rivayet edilir: "Yaratiklarda oldugu gibi 
yuce Allah 'terketmek'le, 'birakivermek'le nitelendirilemez. Ancak 
0, kullarmin kufurden ve sapikhktan donmeyeceklerini bilince, on- 
lara yonelik yardimmi ve lutfunu keser. Onlan kendi tercihleriyle 
bas basa birakir." [el, s.ioi, bab: 11] 

Yine el-Uyun adh eserde, imam Riza'nm (a.s) soyle dedigi anla- 
tihr: "Allah onlarm kalplerini muhurlemi§tir." Muhurleme, kafirlik- 
lerinde israr etmelerinden dolayi, kafirlerin kalplerinin algilama 
yeteneklerinin devre disi birakilmasidir. Nitekim yuce Allah soyle 
buyuru-yor: "Tersine, kafirliklerinden dolayi, Allah o kalplerin uze- 
rini muhurlemi§tir. Artik gok azi harig, onlar inanmazlar." 1 [c.i, 

s.101, bab: 11] 

Mecma'ul-Beyan tefsirinde imam Sadik'm (a.s) "Allah... 
gekinmez." ifadesiyle ilgili olarak soyle dedigi belirtilir: "Yuce Al- 
lah'm bu sozii Allah'm kullanni saptirdigmi, sonra da sapikhklann- 
dan dolayi onlan azaba carptirdigim ileri surenlerin, iddialarmi 9Q- 
rtitmektedir." 

Bu ayetin aciklamasma daha once yer verildi. 

CEBiR VE SERBESTLiKLE JLGJLJ FELSEFI JNCELEME 

Hi? kuskusuz, dis alemde turler olarak nitelendirdigimiz sey- 
ler, tursel fiiller gergeklestiren, tursel eserler birakan olgulardir. 
Ger?ek su ki biz turlerin varhklanni, onlarm baskalarmdan tur ola- 
rak farkh oluslanni, ancak eserleri ve fiilleri aracihgi ile anlayabil- 
mekteyiz. Bu durum, onlardan duyu organlanmiz aracihgi ile turlu 
fiilleri gozlemlemek, baskalarmdan farkh eserleri algilamak sek- 



l-[Nisa, 155] 
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linde olur. Duyu organlan, gozlemlenen eserlerin otesinde her- 
hangi bir gercegi algilayamamaktalar. 

Sonra burhan ve kanitlama aracihgi ile, soz konusu eserlerin 
meydana getirici nedenlerini ve olustuklari platformu belirleriz. 
Sonra bu nedenler ve platformlann, yani turlerin farkh olduklanna 
karar veririz. Qunku onlardan gozlemledigimiz eserler ve fiiller 
farkhdir. Ornegin, insanlann ve diger canh turlerinin ortaya koy- 
duklan eserlerde gozlem-lenen farkhhk, soyle soyle adlandinlan, 
su su eserleri ve fiilleri sergileyen degisik turlerin varolduguna ka- 
rar vermeyi bir zorunluluk haline getirir. 

Ayni sekilde arzular ve fiiller arasmdaki farkhhgi da ancak o- 
lustuklan platformlan veya ozellikleri aracihgi ile belirleyebiliyo- 
ruz. 

Konumu ne olursa olsun butun fiiller, en basta iki kisma ayn- 
hrlar. 

a) Meydana gelisinde bilginin herhangi bir mudahalesi soz ko- 
nusu olmayan dogadan kaynaklanan fiiller. Buyuyup gelisme ve 
beslenme (bitkiler icin) ve gesitli hareketler (cisimler icin) bu tur fi- 
illerdendir. Saghk, hastahk ve benzeri seyler de bu kapsama girer- 
ler. Bu fiiller bizim tarafimizdan biliniyor olsalar da ve bizimle bir- 
likte varolsalar da, bilginin onlara yonelik taalluku, varoluslan ve 
sergilenisleri uzerinde higbir etkinlik saglayamaz. Bu tur fiiller bti- 
tuniiyle dogal faillerine dayanirlar. 

b) Bilginin, meydana gelisleri uzerinde etkin rol oynadigi, fail- 
den bilingli olarak kaynaklanan fiiller. insan ve oteki bilingli canh- 
lann istege bagh olarak sergiledikleri fiiller gibi. Bu tur fiilleri, faili, 
bilgisinin taalluk etmesiyle, kendi tanimlamasiyla ve ayirt etme- 
siyle gergeklestirir. Bu konudaki bilgi, fiilin belirginlesmesini ve 
baska fiillerden ayirt edilmesini saglar. Bu ayirt etme ve belirgin- 
lestirme, fail \g\n kemal sayilacak bir mefhumun bu fiile tatbik e- 
dip etmemesi acismdan onem tasimaktadir. Qunku kim olursa ol- 
sun bir fail bir fiili ancak varligmin kemali ve eksikligini gidermek 
icin yapar. Bilgiden kaynaklanan fiil, fail icin kemal olan ile olma- 
yan seylerin birbirinden ayirt edilmesi bakimindan bilgiye muhtac- 
tir. 
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Bu noktadan bakinca goruyoruz ki, konusan insan tarafindan 
duzenli harfler aracihgi ile ortaya konan sesler gibi ozden kaynak- 
lanan fiiller, ayni sekilde, insanm nefes ahp vermesi gibi doganm 
da mudahalesi ile gerceklesen fiiller ve ayni sekilde uzuntu, korku 
veya bunun gibi bir etkenin sonucu insanm sergileme durumunda 
kaldigi refleksler, failin uzun boylu dusunmesini gerektirmemek- 
tedir. Qunku burada fiil ve faile tatbik eden tek bir bilgi sekli soz 
konusudur. Fiili bekleyen baska bir durum yoktur. ister istemez 
boyle bir fiil islenme durumunda kahyor. Fakat, degisik bilgi sekil- 
leri olan fiiller boyle degildir. 

Bu sekillerin bazismda insanm gercek veya hayalt kemali soz 
konusudur. Bazismda ise insanm ne gercek ne de hayalt kemali 
soz konusu degildir. Nitekim acikmis Zeyd acismdan ekmegin du- 
rumu bundan ibarettir. Ekmek onu doyuran ve achgim gideren bir 
seydir. Ancak bu ekmek kendinin olabilecegi gibi, baska birine de 
ait olabilir. Temiz ve saghkh olabilecegi gibi zehirli, pis ve insani 
tiksindirici de olabilir. insanm bu ekmegi yiyeyim mi yemeyeyim 
mi diye dusunmesinin nedeni, bu niteliklerin hangisinin ekmege 
uyarlandigini anlamak istemesidir. Niteliklerden biri kesinlik ka- 
zanip otekileri devre disi kahnca ve failin kemali de onda olunca, 
fail hicbir sekilde bu fiili islemekten geri durmayacaktir. Birinci ki- 
sim fiilleri "zorunlu fiiller" olarak adlandinyoruz. Doganm etkisi 
sonucu olusan fiiller gibi. ikinci tur fiilleri de, "iradf fiiller" olarak 
adlandinyoruz. Yurumek ve konusmak gibi. 

Bilgi ve iradeden kaynaklanan "iradt fiiller" de aynca iki kisma 
aynlir: Qunku fiilin iki yontinden birini tercih ederek yapip veya 
yapmamak, ya baskalarmdan etkilenmeksizin failin kendisine da- 
yahdir. Yanmda bulunan bir ekmegi yemeyi dusunen ac kimse gi- 
bi. Bu adam, ya baskasmm mall oldugu ve onun izni olmadan ye- 
memesi gerektigi i?in onu yememeyi tercih edecek ve yemeyecek 
ya da onu yemeyi yegleyecek ve yiyecektir. Ya da fiilin tercihi ve 
belirginlesmesi baska bir seyin etkisine dayalidir. Bir zorba tara- 
findan oliimle veya baska bir seyle tehdit edilerek herhangi bir fiili 
islemeye zorlanan, dolayisiyla kendi segimi ve istegi ile belirgin- 
lestirmeksizin soz konusu fiili zorlanarak isleyen kimse gibi. 
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Birinci kisim fiiller, ihtiyart, yani isteyerek yapilan fiillerdir. i- 
kinci kisma girenler ise, icbart, yani zorlama sonucu islenen fiiller- 
dir. §6yle ki; sen iyice dusundugiin zaman gorursun ki, icbart bir fi- 
ili, gerci bir zorlayicmm zorlamasma isnat ederiz ve zorlama araci- 
hgi ile yapma veya yapmama siklanndan birinin imkansizlastigmi 
dolayisiyla fail icin tek bir sikkin kaldigmi soyleriz, ancak icbart fiil 
de tipki ihtiyart fiil gibi, ancak zorlanan failin yapmayi yapmamaya 
tercih etmesiyle gerceklesebilir. Zorlayan kimsenin fiilin gercek- 
lesmesinde buyuk rolu olmasi hicbir seyi degistirmez. Qunku ter- 
cihi zorlayicmm zorlamasma ve tehdidine dayaniyor olsa bile, fai- 
lin kendisi yapmayi yapmamaya tercih etmedigi surece fiil 
gerceklesmez. Yozlasmamis vicdan bunun en buyuk tanigidir. 

Boylece anlasihyor ki, iradt fiillerin "ihtiyarT" (istege bagh) ve "ic- 
bart" (zorlamah) olmak uzere ikiye bolunmesi, bolunen fiili zat ve 
sonuglar agismdan iki farkh ttire ayiran gercek bir boltinme degil- 
dir. Qunku "iradt fiil" bilgiye dayah bir tercih ve tayine muhtactir ki, 
fiilin kaderini belirlesin. Bu da, hem "ihtiyart" ve hem de "cebrt" fi- 
ilde esit duzeyde bir gereklilige sahiptir. iki fiilden birinde failin 
tercihi kendi temennisine, digerinde bir dis etkene dayaniyor ol- 
masi, sonuclarm farkhlasmasma yol acan tursel bir farkhhga se- 
bep olmaz. 

Nitekim bir duvarm dibinde golgelenen kimse, duvarm yikil- 
mak uzere oldugunu fark edip korkarak oradan ayrihrsa, bu fiili, 
"ihtiyart fiil" olarak tammlanir! Ama eger bir zorba gelir ve "eger 
kalkmazsan duvan uzerine yikanm" diye tehdit ederse, o da kor- 
karak oradan ayrihrsa, bu fiili "icbart fiil" olarak nitelendirilir. Oysa 
iki fiil ve iki tercih arasinda temelde bir fark yoktur. Sadece tercih- 
lerden biri zorbanm iradesine dayaniyor. 

Eger desen ki: "iki fiilin birbirlerinden farkh olduklannin anla- 
silmasi icin, ihtiyart fiilin, meydana gelisi ile fail katmdaki bir mas- 
lahatla uyusmasmin bilinmesi yeterlidir. Ovgu ve yergi de bu tur 
bir fiili izler; sevap ve ceza gibi daha bircok sonuc da bu tur fiiller 
icin soz konusudur. icbart fiilde ise, durum bundan farkhdir. Bu tur 
bir fiili yukandaki sonuclardan herhangi birisi izlemez." denecek 
olursa buna verecegim cevap sudur: 
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Durum soylendigi gibidir, ancak bu sonuclar, nihai toplumsal 
kemale uygun olarak akilh insanlarm yaptiklan degerlendirmeler- 
den ibarettirler. Dolayisiyla bunlar itibart sonuclardir, gercek degil. 
Bu yuzden cebir ve ihtiyar meselesi felseft bir mesele degildir. 
Qunku felsefi meseleler, dis alemde yer alan varhklan ve onlarm 
objektif sonuclarim kapsarlar. Fakat sonuc olarak akilh insanlarm 
degerlendirmelerinden ibaret olan itibart kavramlar felseft bir a- 
rastirmaya tabi tutulmaz ve aklt kanitlarla ret veya ispat edilmez. 
§u halde felseft bir arastirmada soz konusu meseleyi baska bir 
yontemle ele ahp soyle demeliyiz: 

Hie kuskusuz meydana gelen her mumkun bir illete muhtactir. 
Bu hukum, kanit yoluyla sabittir. Ayni sekilde, hig kuskusuz bir 
"sey" zorunlu olmadikca var olmaz. Qunkii bir seyin varhgi her- 
hangi bir belirleyici tarafindan belirlenmedigi surece, o sey esit bir 
sekilde varhga da, yokluga da izafe edilir. Dolayisiyla bir sey, bu 
esitlik konumunu korumakla beraber varolamaz. Qunkii bir sey 
varoldugu surece zorunlulukla nitelenmek durumundadir. Bu zo- 
runlulugu da hi? kuskusuz illeti tarafindan kazanmistir. Dolayisiyla 
varhklar alemini bir butun olarak ele aldigimiz zaman, tumu de 
varhgi zorunlu olmak uzere birbirine bagh ardisik halkalardan olu- 
san bir zincir gibi goruruz. Bu zincirde varhgi mumkun olarak nite- 
lendirilebilecek tek bir halkaya rastlanmaz. 

Aynca, soz konusu zorunluluk nispeti, dort illet, sartlar ve ha- 
zirlayicilar gibi malulun, yahn veya bircok seyden meydana gelen 
bilesik nitelikli tarn (eksiksiz) illetine izafe edilmesinden kaynak- 
laniyor. Fakat soz konusu malul illetin bazi pargalanna veya soz 
gelimi baska bir seye izafe edilirse, bu izafe zorunlu olarak mum- 
kunluk nispeti niteligini kazanir. Bu durum son derece aciktir. Eger 
bu nispet, zorunluluk niteligini tasiyor olsaydi, tarn (eksiksiz) illete, 
tarn (eksiksiz) illet olmasiyla beraber ihtiyac duyulmaz olurdu. 

§u halde, iginde yasadigimiz dogaya iki sistem egemendir: Zo- 
runluluk sistemi ve mumkunluk sistemi. Zorunluluk sistemi, ek- 
siksiz tarn illetlere ve onlarm malullerine hakimdir. Bu sistemin 
parcalari arasmda, kesinlikle ne zat ve ne de zatm fiili acismdan 
mumkunluk niteligine sahip bir pargaya rastlanmaz. Mumkunluk 
sistemi ise, madde, maddenin alabilecegi sekilleri ve madde tara- 
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fmdan kabul edilmesi imkan dahilinde olan sonuclari kapsar. Soz 
gelimi, insanm ihtiyar? fiillerinden biri ele almirsa, bu fiil, tarn ileti- 
ne kiyasla -ki o; insan, ilim, irade, kullanima elverisli madde, me- 
kan ve zamanla ilgili sartlarm gerceklesmesi ve engellerin ortadan 
kaldinlmasi ve kisaca fiilin var olmak icin ihtiyac duydugu her 
seydir- gereklilik ve zorunluluk niteligine sahip olur. Ama bu fiil 
sadece insana izafe edilirse, -ki insan, tarn illetin sadece bir par- 
casidir- o zaman mumkunluk niteligine sahip olur. 

Kaldi ki, yerinde aciklandigi gibi illete ihtiyac duyuluyor olma- 
sinin sebebi, varhgm mumkun niteligine sahip bir varhk olmasidir. 
Yani bagimh olmasidir, gerceklik bakimmdan kendi basma bir var- 
hk ifade etmemesidir. Qunku bagimlihk zinciri sonucta kendi ba- 
sma bagimsiz olan bir varhkla noktalanmazsa, muhtachk ve yok- 
sulluk zinciri oyle devam eder. 

Buradan hareketle su sonuclari elde ediyoruz: 

a) Malul illetine dayaniyor olmakla, mumkunluk zincirinin son 
buldugu zorunlu illete muhtac olmaktan kurtulmaz. 

b) Bu muhtachk, var olmak bakimmdan oldugu icin butun va- 
rolussal ozelliklerinin, illetleri ile olan baglantilannin, zaman ve 
mekanla ilgili kosullannin korunmus olmasiyla birlikte soz konu- 
sudur. 

Boylece iki sey agikhk kazanmis oluyor: 

1- insan, diger turn dogal olgular ve onlann dogal fiilleri diize- 
yinde varolussal olarak ilaht iradeye dayandigi gibi, insanm fiilleri 
de varolussal olarak ilaht iradeye dayahdirlar. Dolayisiyla Mutezile 
ekoluntin, "insanm fiilleri varolussal olarak Allah'm iradesine bagh 
degildir" seklindeki iddialanyla kaderi inkar etmeleri temelden 
yanhstir. Bu dayanma, varolus \g\n kacimlmaz bir durum oldugu i- 
cin, malulun varolussal ozellikleri de burada etkin rol oynar. 

§u halde her malul, kendine ozgu varolus smirlan iginde illeti- 
ne dayahdir. Bir insan bireyi de baba, ana, zaman, mekan, sekil, 
nicelik, nitelik ve diger maddT etkenlerden mtitesekkil turn varo- 
lussal smirlanyla ilk illete dayandigi gibi, insanm fiilleri de turn va- 
rolussal nitelikleriyle birlikte ilk illete dayanir. Ornegin su fiil ilk il- 
lete ve zorunlu olan iradeye intisap ettigi zaman, bu durum onu, 
asil konumunun disina cikarmaz. Soz gelimi, insan iradesinin et- 
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kinligini gecersiz kilmaz. Qunku zorunlu ilaht irade, ancak irade ve 
ihtiyar sonucu insandan sadir olan fiile taalluk eder. Eger bu fiil, 
gerceklestigi zaman irade disi ve istem disi olursa, bu durum yuce 
Allah'm iradesinin gerceklesmemesi demektir ki, bu da yuce Allah 
acismdan imkansizdir. Bu yuzden Cebriye anlayisma sahip 
Es'artlerin, "ilaht iradenin isteme bagh fiillere taalluk edisi irade ve 
istemin etkinligini gecersiz kilar." seklindeki gorusleri temelden 
yanhstir. 

Dogrulugunda kusku olmayan kesin gercek sudur: insanlarm 
fiilleri hem faile ve hem de ilaht iradeye izafe edilirler ve bu iki 
nispetlilik birbirlerini gecersiz kilmazlar. Qunku bunlar, birbirlerinin 
karsismda degil, yanmdadirlar. 

2- Fiiller eksiksiz illetlerine izafe edildikleri gibi (Bu izafe edili- 
sin, zorunlu olarak eksiksiz illetlerine izafe edilen diger olgular gibi 
zorunlu ve gerekli oldugunu ogrenmis bulunuyorsun) eksiksiz illet- 
lerinin bazi cuzlerine de -insan gibi- izafe edilirler. (Bu izafe edilisin 
ise mumkunluk niteligine sahip oldugunu ogrenmis bulunuyor- 
sun.) §u halde zorunlu ve eksiksiz illetinden dolayi herhangi bir fii- 
lin varolussal olarak zorunluluk niteligine sahip olmasi, bu fiilin bir 
baska agidan varolussal olarak mumkunluk niteligine sahip ol- 
masina engel degildir. 

Oyleyse, once de soyledigimiz gibi iki turlu nispet vardir ve 
bunlar arasinda bir celiski yoktur. Dolayisiyla gunumuzde mater- 
yalistlerin ve ?agdas filozoflann ortaya attiklan doga sisteminin 
determinizminin evrenselligi ve isteme bagh fiillerin ge?ersizligi 
seklindeki teori yanhstir. Aksine, evrensel sistemin dayanagi olan 
gergek sudur: 

Olaylar eksiksiz illetleri bakimmdan zorunlu birer varolusa sa- 
hiptirler. Ama maddeleri ve illetlerinin pargalan bakimmdan varo- 
luslan mumkunluk niteligine sahiptir. insanin fiil ve davranislann- 
da da temel olcu budur. Davranislannm konumsal dayanagi umut, 
terbiye ve egitim gibi olgulardir. Varhgi zorunlu ve gerekli olan ol- 
gulan, terbiye ve egitime dayandirmak bir anlam ifade etmez. Bu 
hususta umuda da dayamlmaz. Ne demek istedigimiz son derece 
agiktir. 
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28- Allah'i nasil inkar edersiniz ki, siz oluler idiniz. sizi diriltti, 
yine oldurecek, yine diriltecek; sonra O'na donduruleceksiniz. 

29- ki, yeryiizunde ne varsa hepsini sizin igin yaratti; sonra 
goge yoneldi, onlan yedi gok olarak duzenledi. 0, her seyi bilir. 

AYETLERiN AQIKLAMASI 

Burada ikinci kez basa donuluyor. Yiice Allah surenin giris bo- 
liimiinde bazi aciklamalarda bulunduktan sonra, tumunu ozetle- 
yen soyle bir ifadeye yer vermisti: "Ey insanlar Rabbinize kulluk 
sununuz..." Sonra bir kez daha meseleye doniiyor ve daha aynntili 
bir a?iklamada bulunuyor: "Allah'i nasil inkar edersiniz" diye bas- 
layan on iki ayette insan ger?egi, yiice Allah'm onun oziine yerles- 
tirdigi kemal ozellikleri, varolusunun kapsami, bu varhgm gegmek 
zorunda oldugu olum, hayat, sonra tekrar olum, sonra tekrar ha- 
yat ve ardindan Allah'a donus gibi asamalar aynntili bi?imde agik- 
laniyor. 

Bu ayetlerde yiice Allah'm insana bahsettigi varolussal ve ya- 
sal nitelikli ozel bagislara, lutuflara deginiliyor. Buna gore, insan 
oluydu, Allah onu diriltti, sonra onu oldurecek ve ardindan tekrar 
diriltip huzuruna goturecektir. Allah yerde olan her seyi onun icin 
yaratmistir. Gokleri ona musahhar etmistir. Onu yeryiizunde kendi 
halifesi olarak gorevlendirmistir. Melekleri ona secde ettirmistir, 
daha once de babasmi cennete yerlestirmisti, ona tovbe kapilarmi 
agmisti. Nasil kulluk sunacagmi ve dogru yolu gostermek suretiyle 
lutufta bulunmustu. Bu agiklamalar, ayet-i kerimenin akisiyla da 
uyum i?indedir: "Allah' i nasil inkar edersiniz ki, siz oluler idiniz, 
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0, sizi, diriltti..." Goriildugu gibi ayetin akisi, kmama ve nimetleri 
hatirlatma yonundedir. 

"Allah'i nasil inkar edersiniz ki, siz oliiler idiniz." Bu ayet icerik ola- 
rak yuce Allah'm su sozunu andinyor: "Dediler ki: Rabbi-miz, bizi 
iki kez oldurdun ve iki kez dirilttin. Gunahlanmizi itiraf ettik. 
Simdi gikmak igin bir yol var mi?" (Mii'min, li) Bu ayet dunya ile 
ahiret arasmda bir ara donemin (berzah) varhgma kanit olarak 
gosterilen ayetlerdendir. Qunku burada iki kez oldurmeden soz e- 
diliyor. Eger bunlardan biri insanin dunyadan ayrili§ma yol acan 
olumse, bu durumda bu ikinci olumun tasviri bakimmdan iki olum 
arasmda bir hayatm kacinilmazhgi gundeme geliyor ki, bu berzah 
alemidir. Bu da bize gore berzah alemini ispat igin yeterli bir ka- 
nittir. Bazi rivayetlerde de bu kanitlamaya rastlamaktayiz. 

Fakat berzah hayatini inkar edenler, bu iki ayetin, yani "Nasil 
inkar edersiniz..." ve "Dediler ki: Ey Rabbimiz" ayetlerinin akismm 
bir amaca yonelik oldugunu soylerler. Qunku her iki ayette de iki 
olumden ve iki hayattan soz ediliyor. §u halde vurguladiklan ger- 
Qek de ayni olmalidir. Birinci ayette acikca goruluyor ki, ilk olum, 
insanin, dunya hayatmda kendisine ruh verilmeden onceki halidir. 
§u halde birinci olum ve hayatla dunya hayatmdan onceki olum ve 
dunya hayati kastediliyor. ikinci olum ve hayatla da, dunyadaki 
olumle ahiretteki dirilis kastediliyor. ikinci ayetteki asamalarla da 
birinci ayetteki asamalar kastediliyor. Dolayisiyla bu ayetlerde 
berzah hayatma iliskin bir isaret yoktur. 

Ama bu, buyuk bir yanilgidir. Qunku her iki ayetin akisi farkh 
mesajlan vurgulamaya yoneliktir. Qunku birinci ayette bir olum- 
den, bir oldurmeden ve iki diriltmeden soz ediliyor. ikinci ayette 
ise, iki oldurmeden ve iki diriltmeden bahsediliyor. Bilindigi gibi 
olumun aksine, oldurmenin oncesinde hayatm varhgi kacimlmaz- 
dir. Hayat olmazsa, oldurme olmaz. §u halde birinci ayette sozu 
edilen ilk olum, ikinci ayette sozu edilen ilk oldurmeden farhdir. 
Dolayisiyla, "Bizi iki kez oldurdun ve iki kez dirilttin" ifadesindeki 
ilk oldurmenin dunya hayatmdan sonraki oldurme oldugu anlasih- 
yor. Ondan sonraki diriltme ise berzah hayati icindir. ikinci oldur- 
me ve diriltme ise ahiretteki dirilis gunii i?indir. "Siz oliiler idiniz, 
sizi dirilttik." ifadesinde ise, dunya hayatmdan onceki olum hali 
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kastediliyor. Bu ise, oldurmeden ayn bir durumdur. Burada kast 
edilen hayat da diinya hayatidir. "Sonra O'na donduruleceksiniz" 
ifadesinde ise, "sonra" edatiyla "diriltme" ile "dondurulme" ara- 
smda bir ara donemin varhgi ifade ediliyor. Bu ifade tarzi, bizim 
yaptigimiz aciklamayi pekistirici niteliktedir. 

"Siz oluler idiniz." ifadesi insanm varolusuna iliskin temel bir 
gercegi dile getiriyor. insanm varolusu, donusen, tekamul eden bir 
varolustur. insan degisen ve donusen varolus cizgisini tedrict ola- 
rak gecer. Bu cizgi asamalara boltinmus haldedir. Buna gore, in- 
sanoglu dunyaya gelmeden, varolusa adimmi atmadan once oluy- 
du. Sonra Allah tarafindan diriltildi. Sonra oldtirme ve diriltilme ol- 
gulan aracihgi ile durumdan duruma donusur. Boylece siirup gi- 
der. 

Nitekim yiice Allah soyle buyuruyor: "Ve insani yaratmaga 
gamurdan ba§ladi. Sonra onun neslini bir ozden, basbayagi bir 
sudan yaratmi§tir. Sonra onu duzeltti ve ona kendi ruhundan uf- 
ledi." (Secde, 7-9) "Sonra onu bambaska bir yaratik yaptik. Yara- 
tanlarm en guzeli Allah, ne yiicedir." (Mu'minun, 14) "Dediler ki: 0- 
zerinize vekil edilen olum melegi, canmizi alir." (Secde io-ii) "Sizi 
ondan yarattik, yine ona dondurecegiz ve bir kez daha ondan c;- 
karacagiz." (Taha, 55) 

Gordiigun gibi ayetler (yeri gelince daha ayrmtih bilgi verece- 
giz) insanm yeryuzunun ayrilmaz, koparilmaz bir pargasi oldugunu 
ifade etmektedirler. Bir varhk olarak yerden cikmistir. insan, sonra 
?esitli evrelerden gecerek gelisimini tamamlamis ve bir asamaya 
ulasinca da, orada bambaska bir yaratiga donusmustur, bambas- 
ka bir yaratik olmustur. Bu son ve mukemmel seklini soz konusu 
donusiimle saglamistir. Ardmdan olum melegi gelip insani bir se- 
kilde bedeninden ayinyor, canmi ahyor. Sonra Allah'a donuyor. iste 
insanm varolus sureci budur. 

Aynca ilaht planlama insani oyle bir kahba sokmustur ki, yer 
ve gok menseli turn varhklarla irtibata ge?ebilmekte, hayvani, bit- 
kisi, madeni, su ve hava gibi diger ogeleriyle en basit hucrelisin- 
den en karmasik hticrelisine kadar turn yaratiklarla baglanti ku- 
rabilmektedir. Ashnda dogada yer alan turn varhklar boyledir. Her 
varhk etkilemek, etkilenmek ve varhgmi surdurebilmek i?in bas- 
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kasiyla irtibata gegmek zorundadir. Yaratilisi bunu gerektirmekte- 
dir. 

Ancak bu arada insanin manevra alani ve gahsma kapasitesi 
digerlerinden daha genis boyutludur. Nasil mi? Bu donanimsiz var- 
hk, hayatindaki birtakim basit amaglarma ulasmak igin dogada 
yer alan diger varhklarla yaklasmak, uzaklasmak, bir araya gel- 
mek ve ayrilmak seklinde gergeklesen hareketlerle ortak yone 
sahip olsa da, kavrama ve dusunme yetenegine sahip olmasi ba- 
kimmdan kendine ozgu bazi tasarruflarda bulunur ki, bu, oteki 
varliklarm gucunu asar. insan bu yetenegi ile gevresindeki olgula- 
n, varhklan ayinr, birlestirir, bozar ve islah eder. insanin etkinlik 
alanma girmeyen higbir varhk yoktur. Kimi zaman, dogada elde 
edemedigi bir seyi dogaya oykiinerek teknoloji aracihgiyla mey- 
dana getirir. Zaman olur, dogaya dogayla karsi koyar. 

Kisacasi insan her amac igin, her seyden yararlanir. Bu ilginc 
can-li turunun uzerinden gecen bunca zaman, tasarruf alanmi ge- 
nisletmesi ve bakislarmi daha derine nufuz edici kilmasi igin ona 
destek olmustur. Qunku Allah, sozleriyle gergegi ortaya gikarmak 
ve su soztinun pratikte dogrulanmasmi istemistir: "Goklerde ve 
yerde ne varsa hepsini kendinden size boyun egdirdi." (Casiye, 13) 
"Sonra goge yoneldi..." (Bakara, 29) Sdziin, lutfun tamamlanmasi 
igin saglanan nimetlerin agiklanmasi amacma yonelik olmasi gos- 
teriyor ki, ytice Allah'm goge yonelmesi de insan igindir. Gokyiizu- 
nun yedi gok halinde dtizenlenmesi de onun igindir. 

Daha once anlattiklanmiz insanin varolus sureci olarak izledi- 
gi yolu ortaya koyuyordu. §imdiki agiklamamiz ise, insanin evren- 
sel boyuttaki tasarruf alanmin sinirlarmi belirliyor. Yuce Allah in- 
sanhk aleminden bunlan anlatiyor; nereden basladigmi ve bu su- 
recin nerede noktalanacagmi dile getiriyor. 

§u kadan var ki, Kur'an-i Kerim insanin dunya hayatmin 
baslangicmi dogadan ahp zaman zaman onunla irtibath olarak 
gundeme getiriyorsa da, bu surecin baslangicmi noksan sifat- 
lardan munezzeh olan yuce Allah'la da baglantih olarak soz 
konusu ediyor. Nitekim yuce Allah soyle buyuruyor: "Sen higbir 
§ey degilken, daha once seni de yaratmi§tim." (Meryem, 9) "llkin 
var eden, sonra geri gevirip yeniden yaratan O'dur" (Buruc, 13) 
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§u halde insanoglu, evren besiginde yetistirilip terbiye edilen, 
yaratihs ve varolus memelerinden beslenen ve cesitli varolus a- 
samalarmdan gecen bir yaratiktir. Hayat cizgisinin olu doga ile siki 
bir iliskisi vardir. Ayni sekilde 6z yaratihs ve yoktan var edilme ba- 
kimmdan da yuce Allah'm emrine ve smirsiz egemenligine bagh- 
dir. Nitekim ytice Allah soyle buyuruyor: "O'nun emri, bir§eyi istedi 
mi ona, sadece 'o/' demektir, o da hemen oluverir." (YasTn, 82) "Biz 
bir §eyi istedigimiz zaman, soyleyecegimiz soz, sadece ona 'ol' 
dememizdir; derhal oluverir." (Nahl, 40) Bu, meselenin ba§langici 
ile ilgili aciklamadir. 

D6nu§ agismdan ise, insanm izledigi yol ikiye ayrilir: Mutluluk 
ve mutsuzluk yolu. Sonunda insani yuceler alemine ulaftirmaya 
en elveri§li olani mutluluk yoludur. insan bu yolu Rabbine ula§ana 
kadar izler. Mutsuzluk yolu ise, menzile uzak duser ve sonunda in- 
sani asagilarm asagisi bir konuma dusurerek alemlerin Rabbinin 
huzuruna Qikanr. Yuce Allah turn varhklan gepegevre kusatmistir. 
Fatiha suresinde yer alan, "Bizi dogru yola hidayet et." ayetini in- 
celerken bu hususa iliskin aciklamalarda bulunmustuk. 

insanm izledigi yola iliskin genel bir degerlendirmeydi bu. 0- 
nun diinya hayatmdan onceki, dunya hayatmdaki ve dunya haya- 
tindan sonraki hayati ile ilgili aciklamalara da yeri geldikce yer ve- 
recegiz. §u kadan var ki, Kur'an-i Kerim bu meseleyi, hidayet, sa- 
pikhk, mutluluk ve mutsuzluk durumlanyla olan baglantisi dolayi- 
siyla giindeme getiriyor. Hedefinin disinda kalan hususlan ise, us- 
tu kapah olarak geciyor. 

"Onlan yedi gok olarak duzenledi." insaallah "Fussilet" suresinin 
ilgili ayetinde "gok" kavrami uzerinde etrafh bir degerlendirme ya- 
pip aynntih aQiklamalarda bulunacagiz. 
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30- Hani bir zaman Rabbin, meleklere; "Ben, yeryiiziinde bir 
halife yaratacagim." demisti. Onlar da: "Orada bozgunculuk yapa- 
cak ve kanlar dokecek birini mi yaratacaksin? Oysa biz seni ove- 
rek tesbih ediyor ve seni takdis ediyoruz." dediler. Allah: "Ben sizin 
bilmediklerinizi bilirim" dedi. 

31- Ve Adem'e isimlerin tumunu ogretti. Sonra onlan melekle- 
re sundu ve "Eger dogru soyluyorsamz, bunlarm isimlerini bana 
haber verin." dedi. 

32- Dediler ki: "Sen yucesin, bize ogrettiginden baska bizim 
higbir bilgimiz yok. Suphesiz sen, bilensin, hikmet sahibisin." 

33- (Allah:) "Ey Adem, bunlara onlann isimlerini haber ver." 
dedi. 0, bunlan onlara isimleriyle haber verince de dedi ki: "Ben 
size, ben goklerin ve yerin gaybmi bilirim, sizin agiga vurdugunuzu 
ve i?inizde gizlemekte oldugunuzu bilirim, dememis miydim?" 

AYETLERiN AQIKLAMASI 

Yukandaki ayet-i kerimeler insanm yeryuzune indirilis gayesi- 
ni, yeryuzune halife olarak atanmasimn mahiyetini, bu misyonu- 
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nun sonuc ve ozelliklerini aciklamaktadir. Bu kissa, Kur'an-i Ke- 
rim'de yer alan diger kissalarm aksine sadece burada gundeme 
getirilmistir. 

"Hani bir zaman Rabbin... demi§ti..." ileride yuce Allah'm "deme- 
sinin", meleklerin "demelerinin" ve seytamn "demesinin" ne an- 
lam ifade ettigini aciklayacagiz, insaallah. 

"Orada bozgunculuk yapacak, kan dokecek birlslni ml yaratacak- 
sin? Oysa biz senl overek tesbih ediyor ve seni takdls ediyoruz." Goriil- 
dtigu kadanyla melekler, yuce Allah'm "Ben yeryuzunde bir halite 
yaratacagim." sozunden, yeryuzunde bozgunculugun yasanacagim 
ve kan dokulecegini anhyorlar. Qunku yer men§eli maddt varhk, 
ofke ve ihtiras guglerinin bir bile§kesidir. Ya^anilacak yurt da di- 
di§me, surtu§me yurdudur. Her bakimdan smirhdir. Her an 9eki§- 
meye yol acacak niteliktedir. Bile§imleri gozulmeye elveri§lidir. 
Duzeni ve islah edilmif yanlan yeniden bozulabilir, sistemi allak 
bullak olabilir. Burada ancak tursel bir hayat surdurulur. Birle§me 
ve dayam§ma olmadigi surece kahcihk olmaz. 

Buradan anladilar ki, yeryuzunde sozu edilen halifelik, ancak 
bireylerin bir araya gelmesiyle gergekle§en toplumsal hayatta soz 
konusudur. Boyle bir duzende de bozgunculuk ve kan dokuculuk 
kacimlmazdir. 

Halifelik misyonu ise, tarn anlamiyla bu misyonun asil sahibi 
temsil edilmedikce gergekle§mez. Yani halife, bu makamin asil 
sahibinin adina yonetme, hukmetme ve duzenleme salahiyetine 
sahip olmahdir. Yeryuzunde temsil edilmek istenen yuce Allah, 
varhgi itibariyle en guzel isimlere sahiptir. Guzellik ve yucelikle ilgi- 
li en ustiin nitelikler O'nundur. Zati agismdan noksanhklardan 
munezzehtir, fiilleri bakimmdan kotulukten ve bozgunculuktan 
uzaktir, yticedir. 

Yer menseli bir halife bu haliyle Allah'm halifesi olmaya layik 
de-gildir. Her turlu noksanhgi barmdiran varhgiyla, noksanhklar- 
dan munezzeh, her turlu yokluktan beri olan, ilaht varhgm yerine 
halife olamaz. Toprak nerede, sahiplerin sahibi, ortaksiz Rab ne- 
rede! Meleklerin sarf ettikleri bu sozler, bilmedikleri hususlan 6g- 
renme, soz konusu halifeyle ilgili olarak icinden Qikamadiklan 
meseleleri ?6zume kavusturma amacma yoneliktir. Yoksa her- 
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hangi bir itiraz veya karsi cik-ma soz konusu degildir. Bunun kaniti 
da yiice Allah'm onlar adma aktardigi su ifadedir: "§uphesiz sen 
bilensin, hikmet sahibisin." Ciim-lenin ifade biciminden melekle- 
rin teslimiyetci bir tavir icinde olduklan anlasihyor. 

Meleklerin sozlerinden cikan sonuc sudur: Halife tayini, ancak 
halifenin, kendisini tayin eden yuce zati, turn noksanhklardan ten- 
zih ederek ovmesi ve varhgi ile onun kutsiyetini kanitlamasi icin- 
dir. Yer menseli bir varlik ise, bunu gerceklestiremez. Tersine bu 
konumunu ve islevini bozgunculuk ve kotuluk ugrunda kullana- 
caktir. Bu gorevlendirmenin amaci, Allah'i tesbih etmektir, O'nu 
noksan sifatlardan tenzih etmektir. Bu ise, bizim seni tesbih et- 
memizle, sana hamd etmemizle, seni noksan sifatlardan tenzih 
etmemizle gerceklesmis bulunmaktadir. Oyleyse senin halifelerin 
biziz veya bizi kendine halife kil. Su yer menseli hilafetin sana ne 
faydasi olacaktir? Yuce Allah onlarm bu degerlendirmelerini su 
sozleriyle cevaplandinyor: "Dedi ki: 'Ben sizin bilmediklerinizi bili- 
rim.' Ve Adem'e isimlerin tumunu ogretti." 

Ayetlerin akismdan oncelikle su husus anlasihyor: Soz konusu 
ha-lifelik, yuce Allah admadir. Bazi tefsir alimlerinin ihtimal verdik- 
leri gibi, insanlardan once yasayan bir tur canh adma degildir bu 
halifelik. iddiaya gore bu canh turu yok olunca yuce Allah insanlan 
onlara halife kilmak istemistir. Ama bu dogru degildir. Qunkii yuce 
Allah'm onlara, Adem'e isimleri ogretmek suretiyle verdigi cevap, 
soz konusu iddiayla bagdasmiyor. Bundan dolayi, hilafet Hz. A- 
dem'in (a.s) sahsiyla sinirh degildir. Bir aymm gozetilmeksizin turn 
soyu bu gorevde ona ortaktir. isimlerin ogretilmesi, bu bilginin in- 
sanm ozune yerlestirilmesi demektir. Nitekim, bunun etkisi yavas 
yavas ama kesintisiz olarak kendini belli eder. ilaht hidayet soz 
konusu olursa insan, bu bilgiyi kuvveden fiile gecirebilir. 

Halifeligin turn insanlan kapsadigi yuce Allah'm su sozunde de 
vurgulanmaktadir: "Hani sizi, Nuh kavminden soma, halifeler kil- 
di." (A'raf, 69) Yuce Allah bir diger ayette de soyle buyuruyor: "Sonra 
sizi yeryuzunde halifeler yaptik." (Yunus, 14) Konuyla ilgili bir diger 
ayet de sudur: "Ve sizi yeryuzunun halifeleri yapiyor." (Nemi, 62) 

Ayetlerin akismdan cikan ikinci sonug da sudur: Yuce Allah 
yeryuzii halifesinin bozgunculuk yapacagmi ve kan dokecegini 
reddetmiyor ve meleklerin kendisini tesbih edip noksanhklardan 
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tenzih ettikleri seklindeki iddialarmi da yalanlamiyor. Ancak yeni 
bir sey ortaya koyuyor. Meleklerin kaldiramayacaklan bir olgudan 
soz ediyor. Ama yer menseli bu halife bu yukumlulugu kaldiracak 
kapasitededir. 0, yuce Allah'tan bir ornek alabilmekte, bir sir tasi- 
yabilmektedir ki, meleklerin buna gucleri yetmez. Bu yetenegiyle 
de bozgunculuk ve kan dokuculuk niteligi telafi edilmis olur. 

Yuce Allah, "Ben sizin bilmediklerinizi bilirim" seklindeki so- 
ztinu ikinci kez, "Ben size, 'Ben goklerin ve yerin gaybmi bilirim.' 
dememi§ miydim?" sozuyle degistiriyor. Bu gaybdan maksat, i- 
simlerdir; Adem'in isimlere iliskin bilgisi degildir. Yani melekler, 
kendilerinin bilmedikleri birtakim isimlerin varhgmdan haberdar 
degildiler. Bilgisizlikleri, bu isimleri biliyorlardi da Adem'in bunlan 
bildigini bilmiyorlardi, seklinde degildi. Aksi takdirde yuce Allah'm 
bu isimleri onlardan sormasmin anlami olmazdi ve "Ey Adem, 
bunlara onlarm isimlerini haber ver" sozii ile yetinilir; onlar da 
Adem'in de bu isimleri bildigini anlarlar, mesele bitip giderdi. 

Oysa ayette, "Bunlann isimlerini bana haber verin" diye me- 
leklere soru yoneltilmistir. Bu ifade tarzmdan anlasilan o ki; me- 
lekler ha-lifelik misyonuna taliptiler, ama sonunda Hz. Adem'in bu 
is igin segilmis olmasmi kabul etmek durumunda kaldilar. Qunku 
halifelik misyonunu ustlenecek biri, isimleri bilmek zorundadir. Bu 
yuzden yuce Allah, meleklere isimleri soruyor, onlar bilemiyorlar, 
ama Adem biliyor. zaman Adem'in halifelik misyonuna layik ol- 
dugu ve bu hususta meleklerden daha ustiin oldugu ortaya ciki- 
yor. Yuce Allah meleklere yukandaki soruyu yoneltirken "eger 
dogru soyluyorsaniz" sek-linde bir ifade kullaniyor, bu da gosteri- 
yor ki, melekler isimleri bilmeyi gerektiren bir iddiada bulunmus- 
lardi, bir misyona talip olmuslardi. 

"Adem'e isimlerin tumiinii 6|retti, sonra onlan meleklere sundu." 
Buradan anlasihyor ki, bu isimler veya isimlerinden soz edilen var- 
hklar, akil sahibi canh varhklardi. Bunlar gayb perdesinin altmda 
bulunuyorlardi ve onlarm isimlerini bilmek, bizim su andaki esya- 
lann isimlerini bilisimize benzemiyordu. Yoksa, Hz. Adem'in soz 
konusu isimleri meleklere haber vermesi sirasinda onlar da bu i- 
simleri ogrenirler ve bilgi bakimindan Adem'le ayni duzeye gelir- 
lerdi. Dolayisiyla Hz. Adem'in meleklere karsi bir ustunlugu soz ko- 
nusu olmazdi. 
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Cimku eger Allah bu isimleri meleklere ogretmis olsaydi, onlar 
da Adem'in duzeyine gelirler, belki de ondan ustun olurlardi. Bu 
durumda da melekleri ikna eden veya gerekcelerini gecersiz kilan 
bir durum soz konusu olmazdi. Qunkii, yuce Allah'm ogretmesiyle 
bir adamm birtakim sozcukleri bilmesi, onu Allah'm emrini eksik- 
siz yerine getiren meleklerden ustun kilmaz. Bu bilgi Allah'm, "Bu 
benim halifemdir ve benim katimda meleklerden daha ustun bir 
konuma sahiptir." buyurmasma sebep olmaz. 

Yiice Allah'm meleklere, "insanlarm ileride duygu ve dusunce- 
lerini anlatmak, aralannda anlasmak icin kullanacaklan kelimele- 
ri soyleyin; eger iddianizda veya halifeligimi istemenizde dogru i- 
seniz!" buyuracagmi dusunemeyiz. Cuku dil bilmenin kemal sa- 
yilmasi, kalplerin icindeki amaclari bildirmesinden ileri geliyor. Bu 
duygulan ifade etmek icin meleklerin konusmaya ihtiyaclan yok- 
tur. Onlar duygulan, dusunceleri vasitasiz algilarlar. Dolayisiyla on- 
lar bu hususta konusmamn da otesinde bir mukemmellige 
sahiptirler. 

Kisacasi, Hz. Adem'in onlara isimleri haber vermesi sonucu 
meleklerde olusan bilgi, yuce Allah'm isimleri ogretmesi ile A- 
dem'de meydana gelen gergek bilgiden farkhdir. Bu iki bilgiden 
sadece biri, melekler ve kapasiteleri acismdan mumkundur. Hz. 
Adem, isimleri meleklere haber vermesinden dolayi degil, isimlere 
iliskin gergek bilgisinden dolayi halifelik misyonunu hakketmisti. 
Nitekim melekler cevap niteliginde soyle demislerdi: "Sen yiice- 
sin; bizim senin bize ogrettiginden ba§ka bir bilgimiz yoktur." 
Boylece bilgi hususunda olumsuz bir konuda olduklarmi kabul e- 
diyorlar. 

§imdiye kadar sundugumuz a?iklamalardan ?ikan sonuca go- 
re, soz konusu nesnelerin isimlerini bilmek, onlann gercek mahi- 
yetlerini, somut varhklarmi bilmek seklinde olmahdir. Yani sirf, bir 
kavrami ifade etmeye yonelik bir kelimeyi bilmek yeterli degildir. 
§u halde soz konusu nesneler, goklerin ve yeryuzunun bilinmezlik 
perdesi altinda gizli olan birtakim dissal olgular ve somut varhk- 
lardir. Bu nesneleri asil nitelikleriyle bilmek de, ancak yer menseli 
bir varhk iQin mumkundur; gok menseli bir melek icin degil. Aynca 
bu bilgi, ilaht hilafetin bir geregidir. 
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"Adem'e isimlerin tumunu ogretti." ifadesinin orijinalinde ge- 
cen "el-esma=isimler" kelimesi basma "lam" getirilmis bir cogul- 
dur. Basmda bu sekilde "lam" harfi bulunan cogullar genellik ifade 
ederler. Bunun yam sira kelime, "kulleha=tumunu" ifadesiyle de 
pekistirilmistir. Yani varhklan ifade icin kullanilan turn isimleri 
hicbir smirlandirma olmaksizm kapsadigi vurgulanmistir. Aynca, 
"Sonra onlari meleklere sundu." ifadesi gosteriyor ki, biitiin isim- 
ler yani isim tarafmdan tammlanan nesneler, hayat ve ilim sahibi- 
dirler. Bununla beraber gayb perdesi, yani goklerin ve yerin 
bilinmezlikleri altmda gizlidirler. 

"Gayb" kelimesinin goklere ve yere izafe edilmesi -kimi yerler- 
de "min" harf-i cerrinin ifade ettigi "bazi" anlamim ifade etmesi 
mumkun olmakla birlikte- burada "lam" harf-i cerrinin anlamim 
ifade etmesi gerekiyor. Cimku burada amac yuce Allah'm gucunun 
tumunu, kusaticihgini, buna karsilik meleklerin gu?suzluklerini ve 
yetersizliklerini vurgulamaktadir. Bundan cikan sonuca gore, Hz. 
Adem'in bildigi isimler, gok ve alemlerine oranla "gayb" sayilan 
seylerdir, evrenin cercevesinin dismda yer alan olgulardir. 

Meselenin bu boyutlan, yani isimlerin genelligi, isaret ettikleri 
nesnelerin hayat ve bilgi sahibi oluslan, bunlann goklerin ve yerin 
gayb? olarak nitelendirilisleri tizerinde dusunuldugunde, bununla 
yuce Allah'm su sozu arasmda kagmilmaz bir baglanti oldugu go- 
riilecektir: "Higbir §ey yoktur ki, onun hazineleri bizim yanimizda 
olmasm. Biz onu bilinen bir miktar He indiririz." (Hicr, 21) 

Burada yuce Allah, "sey" denebilecek her seyin, katmda bir 
hazinesinin bulundugunu, o seyin orada saklandigmi, surekli oldu- 
gunu, hi? tukenmedigini, herhangi bir smirla smirlanmadigini, 6I9U 
ve sinirm sadece indirme ve yaratma asamasinda soz konusu ol- 
dugunu, bu hazinelerdeki coklugun, 6I5Q ve smirlamayi kacimlmaz 
kilan sayisal bir gokluk olmadigim, sadece mertebe ve derecelerle 
ilgili bir goklugun soz konusu oldugunu bildiriyor. insaallah Hicr 
suresinde yer alan bu ayeti aciklarken, daha ayrmtili bilgi verece- 
giz. 

Buna gore, yuce Allah'm meleklere sundugu isimler, Allah ka- 
tmda koruma altmda olan, gayb perdesinin gerisinde gizli bulunan 
yuce varhklardi. Yuce Allah alemde olan her ismi, o yuce varhkla- 
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rm hayri ve bereketiyle indirmistir. Goklerde ve yerde bulunan her 
sey bunlarm nurundan ve goz alio aydinhgmdan turemistir. Cok- 
luklari, farklihklan, bireyler ve kisilerin cokluguna, degisikligine 
benzemez. Buradaki islem, mertebeler ve dereceler seklinde ger- 
ceklesir. Bunlarm katindan inert bir isim, bu tur bir inisle iner. 

"Sizin agiga vurdugunuzu ve iginizde glzlemekte oldugunuzu bill- 
rim." Bu ikisi, goklerin ve yerin bir parcasi olan izaff gaybm kap- 
samma girerler. Bu yiizden bundan once, "Ben goklerin ve yerin 
gaybmi bilirim." denilmistir. Amac gaybm her iki yanini da, yani 
gokler ve yer alemlerinin kapsammin dismdaki gayb ile, bu iki a- 
lemin kapsammdaki gaybi birlikte ifade etmektir. 

"iginizde gizlemekte oldugunuzu" ifadesinin orijinalinde 
"kitman= gizleme" fiilinin "kuntum" fiiliyle kayitlandirilarak "gizle- 
mekte oldugunuz" §eklinde bir ifade kullanilmasmdan ortada Hz. 
Adem ve onun halife olarak gorevlendirilmesi ile ilgili gizlenen bir 
hususun varoldugu anla§ihyor. Bunu yuce Allah'm bir sonraki ayet- 
teki §u soztinden de sezinlemek mumkiindur: "hepsi secde ettiler. 
ise imtina etti ve buyukluk tasladi ve o kafirlerden idi." 

Buradan anla§ildigi kadanyla, iblis bundan once kafir olmu§- 
tu. Secde etmekten kagmmasi daha once iginde gizledigi §eye da- 
yaniyordu. AQiklanan bu nuktenin kadrini bilmelisin. 

Bununla da anla§iliyor ki, meleklerin secde etmeleri ve iblis'in 
sec-de etmekten ka?inmasi, yuce Allah'm, "Ben sizin bilmedikle- 
rinizi bilirim." sozii ile, "sizin aciga vurdugunuzu ve iginizde giz- 
lemekte oldu-gunuzu bilirim." soziiniin arasmda yer alan bir anda 
gerceklesmistir. Yine bununla, "Ben sizin bilmediklerinizi bilirim." 
ifadesinden sonra, "Ben goklerin ve yerin gaybmi bilirim." ifade- 
sinin kullamlmis olmasimn sirn da acikhga kavusuyor. 

AYETLERiN HADJSLER ISIGINDA AQIKLAMASI 

Tefsir'ul-Ayyast'de belirtildigine gore, imam Sadik (a.s) soyle 
de-mistir: "Eger melekler yerytizunde bozgunculuk yapan, orada 
kan doken kimseler gormemis olsalardi, 'Orada bozgunculuk ya- 
pacak, kan dokecek birisini mi yaratacaksm?' seklindeki bir bil- 
giye sahip olmazlardi." [el, s.29, h: 4] 



198 El-Mizan Fi Tefsir-il Kur'an-c.l 

Ben derim ki: Burada, Ademogullarmdan once yasanmis bir 
doneme isaret edilmis olabilir. Boyle bir sonuc cikarmak, melekle- 
rin bu yargiya, "Ben yeryuzunde halite yaratacagim." sozunden ha- 
reketle var-diklan seklindeki aciklamamizla da bir celiski 
olusturmaz. Bilakis bu aciklama goz onunde bulundurulmadan ri- 
vayeti de aciklayamayiz. Aksi takdirde meleklerin bu sozleri, iblis- 
'inki gibi kotti ve yerilmis bir kiyas olur. 

Tefsir'ul-AyyasT'de soyle bir rivayet yer alir: Zurare diyor ki: "i- 
mam Muhammed Bakir'm (a.s) huzuruna ciktim. Bana, 'Yanmda 
Sia kaynaklannca aktanlan hadisler var midir?' diye sordu. Dedim 
ki: 'Yanimda bircok hadis vardir. Bir ates tutu§turup onlan yakmak 
istedim.' imam buyurdu ki: 'Onlan sakla, dogru bulmadiklarmi u- 
nutursun.' Burada Ademogullan hatinmdan gegti. Bunun tizerine 
imam §6yle buyurdu: 'Orada bozgunculuk yapacak, kan dokecek 
birisini mi yaratacaksm?' derlerken, melekler bunu nereden bili- 
yorlardi?' Zurare dedi ki: 'imam Sadik (a.s) da Adem kissasmdan 
soz aQihnca soyle diyordu: 'Bu hadise, Kaderiye'nin goriisunu red 
etmektedir.' Sonra imam Sadik (a.s) soyle buyurdu: 'Hz. Adem'in 
(a.s) gokyiiziinde meleklerden bir dostu vardi. Adem gokten yere 
inince melek yalnizhk hissetmeye basladi. Bunun uzerine duru- 
munu yuce Allah'a sikayet etti ve kendisine izin vermesini istedi. 
Yuce Allah ona izin verdi, o da yere, Adem'in yanma indi. Onu bir 
colde oturmus buluverdi. Adem onu gorunce ellerini basmm uzeri- 
ne koyup bir ciglik atti.' imam Sadik (a.s) diyor ki: 'Derler ki, butun 
yaratiklar onun cigligim duydular. Bunun uzerine melek ona soyle 
dedi: 'Ey Adem, goriiyorum ki, sen Rabbine isyan ettin ve altmdan 
kalkilmaz bir yukun altma girdin. Yuce Allah'm senin hakkinda ne 
dedigini ve bizim ona ne cevap verdigimizi biliyor musun?' Adem, 
'Hayir.' dedi. Melek dedi ki: 'Allah, 'Ben yeryuzunde bir halite ya- 
ratacagim.' dedi. Buna karsilik biz de dedik ki: 'Orada bozguncu- 
luk yapacak, kan dokecek birisini mi yaratacaksm?' Allah seni 
yerytizu icin yaratmistir, gokte kalman uygun diiser mi?' imam 
Sadik (a.s) uc defa soyle dedi: Allah'a andolsun ki, Adem bu sozle 
teselli buldu." [el, s.32, h: 9-10] 

Ben derim ki: Bu rivayetten anlasihyor ki, Hz. Adem'in yeryu- 
zune inmeden once, iginde yasadigi cennet gokteydi. Bunu des- 
tekleyen baska rivayetlere de ileride yer verecegiz. 
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Yine Tefsir'ul-AyyasT'de Ebu'l-Abbas kanahyla imam Sadik'tan 
(a.s) soyle rivayet edilir: Ebu'l-Abbas diyor ki: "Adem'e isimlerin 
tumunu ogretti..." ayetini okuduktan sonra, "Allah Adem'e ne 6g- 
retti?" diye sordum. imam Sadik soyle cevap verdi: "Yerleri, dagla- 
n, dereleri, ovalan." Sonra altindaki sergiye bakti ve "Bu sergi de 
yiice Allah'm, isimlerini Adem'e ogrettigi seyler arasmda yer ahr." 
dedi. [c.l, s.32, h: 11] 

Yine ayni eserde Fudayl b. Abbas'm soyle dedigi rivayet edilir: 
imam Sadik'a (a.s), "Adem'e isimlerin tumunu ogretti." ayetini 
okuduktan sonra, "Neler ogretildi?" diye sordum, soyle cevap ver- 
di: "Yer-yuzimdeki vadilerin, bitkilerin, agaclann ve daglarm admi 
ogretti." [c.l, s.32, h: 12] 

Soz konusu tefsirde belirtildigine gore Davud b. Serhan el- 
Attar soyle demistir: "Bir ara imam Sadik'm (a.s) yanmda bulunu- 
yordum. Sofranin getirilmesini istedi. Yemegimizi yedikten sonra, 
legen ve ibrik istedi. Bunun uzerine, 'Sana feda olayim. Yuce Allah, 
'Adem'e isimlerin tumunu ogretti.' buyuruyor. Legen ve ibrik de 
Adem'e ogretilen isimler arasmda yer ahr mi?' diye sordum. i- 
mam, 'Biitiin vadileri ve dereleri ogretti.' dedi." [c.l, s.32, h: 13] 

el-Meant adh eserde imam Sadik'm (a.s) soyle dedigi rivayet 
edilir: "Yuce Allah butun huccetlerinin isimlerini Adem'e ogretti, 
sonra onlarm ruhlarmi meleklere sundu ve 'Eger tesbih etmeniz- 
den ve beni noksan sifatlardan tenzih etmenizden dolayi, yeryu- 
zundeki halifelik misyonu acismdan Adem'den daha layik oldugu- 
nuz seklindeki iddianizda samimi ve dogru iseniz, bunlann adlarmi 
bana soyleyin.' buyurdu. Bunun uzerine melekler soyle dediler: 
'Seni tenzih ederiz. Bizim senin bize ogrettiginden baska bir bil- 
gimiz yoktur. §uphesiz sen bilensin ve hikmet sahibisin.' Allah 
dedi ki: EyAdem, bunlara onlarm isimlerini haber ver." 

"Adem, onlarm isimlerini meleklere haber verince, onlarm Al- 
lah katmdaki ytiksek makamlarim ogrendiler. zaman anladilar 
ki, onlar yeryuzunde Allah'm halifesi olmaya, Allah'm insanlar uze- 
rinde hucceti olmaya kendilerinden daha layiktirlar. Sonra onlan 
meleklerin gozlerinden kaybetti. Kendilerinden onlarm velayetini 
kabullenerek, sevgilerini besleyerek Allah'a kulluk sunmaya qa- 
girdi. Ardmdan onlara soyle dedi: Ben size, ben goklerin ve yerin 
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gaybmi bilirim, sizin agiga vurdugunuzu ve iginizde gizlemekte 
oldugunuzu bilirim, dememi§ miydim?" 

Ben derim ki: Bundan onceki aciklamalanmiza bir kez daha 
goz atilacak olursa, bu rivayetlerin ifade ettikleri anlamlar daha 
kolay anlasilir ve bu rivayetler ile onceki aciklamalar arasmda bir 
celiski soz konusu olmadigi gorulur. Nitekim daha once de vurgu- 
ladigimiz gibi, "Higbir §ey yoktur ki, hazineleri bizim katimizda 
olmasm." (Hicr, 21) ayeti, butiin seylerin gayb hazinelerinde bir var- 
liga sahip olduklarmi ve oradan inerek burada varolduklarmi orta- 
ya koymaktadir. Varliklara konulan turn isimler, ayni zamanda 
gayb hazinelerinde yer alan seylerin de isimleridir. Dolayisiyla, "Al- 
lah gaybmm hazinelerinde bulunan seyleri (ki bu goklerin ve yerin 
gaybidir) Adem'e ogretti." demekle, "0, Adem'e her §eyin ismini 
ogretti; goklerin ve yerin gaybi budur." demek arasmda bir fark 
yoktur. Her iki ifade de ayni sonuca doniiktur, her ikisi de ayni ka- 
piya gikar. 

Yaratihsla ilgili bazi rivayetleri burada ele almamiz uygun ola- 
caktir. Bihar'ul-Envar'da Cabir b. Abdullah'm soyle dedigi rivayet 
edilir: "Bir gun Resulullah'a (s.a.a) dedim ki: 'Ytice Allah'm ilk ya- 
rattigi sey nedir?' §6yle dedi: Ey Cabir, Allah ilk once senin pey- 
gamberinin nurunu yaratti. Sonra butiin iyilikleri ondan yaratti. 
Sonra onu, onunde, Allah'm diledigi olgtide bir yakmhga oturttu. 
Sonra onu birka? kisma ayirdi. Arsi bir kisimdan ve kursuyu de bir 
kisimdan yaratti. Arsi tasiyanlarla, Kursuyu tutanlan bir diger ki- 
simdan yaratti." 

"Dorduncu kismi Allah'm diledigi olgude sevgi makamma o- 
turttu. Sonra bu makami da kisimlara ayirdi. Kalemi bir kismin- 
dan, levhi bir kismmdan, cenneti bir kismmdan yaratti; dorduncu 
kismini ise diledigi sekilde korku makamma yerlestirdi. Sonra onu 
da parcalara ayirdi, melekleri bir parcadan, gunesi bir pargadan ve 
ayi bir parcadan yaratti." 

"Sonra dorduncu parcayi Allah'm diledigi seyler icin umut ma- 
kamma yerlestirdi. Sonra onu da pargalara ayirdi. Akh bir parca- 
smdan, bilgiyi ve hilmi bir parcasmdan, gunahsizhk ve basanyi da 
bir parcasmdan yaratti. Dorduncu kismi ise Allah'm diledigi seyler 
icin haya makamma yerlestirdi. Sonra ona heybet gozuyle bakti ve 
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soz konusu nur sizdi. Ondan da yuz yirmi dort bin katre damladi. 
Yiice Allah bu damlalarm her birinden bir nebinin ve resulun ruhu- 
nu yaratti. Sonra peygamberlerin ruhlan soluk ahp vermeye ba§- 
ladilar. Yiice Allah bu ruhlarm soluklarmdan evliyanm, §ehitlerin ve 
salihlerin ruhlarmi yaratti." 

Ben derim ki: Bu anlamlan igeren birgok rivayet vardir. Bunlar 
uzerinde saghkh bir inceleme yapildigi zaman, bunlann bizim 
agiklamalarimizi destekledikleri gorulecektir. ileride bu konuya 
ili§kin olarak bazi aQiklamalara yer verecegiz. Onun igin 
tasavvufgulann uydurmalan ve asilsiz kuruntulandir diye, ilim ve 
hikmet kaynaklarmdan gelen bu tur hadisler reddedilmemelidir. 
Qunkii yaratih§m bilmedigimiz birgok sirn vardir. 

Goruyorsunuz ki, yeryuzunde ya§ayan uluslann en segkin 
bilginleri, insan turunun dogup geli§meye baflamasmdan bu yana 
doganm sirlarmi gozmek \g\n higbir fedakarhktan kaQinmiyor ol- 
masina ragmen bu hususta attiklan her adimm ardmdan daha 
birgok §eyi bilmediklerinin farkma vanyorlar. Ustelik ara§tirdiklan 
da alemlerin en dar kapsamhsi ve en onemsizi olan madde ale- 
midir. halde madde otesi ugsuz bucaksiz nur alemleri hakkmda 
ne du§unulebilir! 
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34- Hani bir zaman meleklere, "Adem'e secde edin." demistik, 
iblis haric hepsi secde ettiler. ise imtina etti ve biiyiikliik tasladi 
ve o kafirlerden idi. 



AYETIN AQIKLAMASI 

Daha onceki aciklamalarimizda, "iginizde gizlemekte 
oldugunuzu" ifadesinden, onceleri gizli olup da sonra aciga 
cikarilan bir hususun soz konusu olduguna isaret etmistik. Bunun, 
"imtina etti ve buyukluk tasladi ve o kafirlerden idi." ifadesiyle bir 
ilgisi vardir. Qiinkii, "o diretti, boburlendi ve inkar etti" seklinde bir 
ifade kullanilmiyor. Yine agiklamalanmizdan anlasiliyor ki secde 
olayi, "ben sizin bilmediklerinizi bilirim." soziiniin sarf edildigi an 
ile "sizin agiga vurdugunuzu ve iginizde gizlemekte oldugunuzu 
bilirim." soziiniin sarf edildigi an arasmda gerceklesmise benziyor. 

Dolayisiyla, "Hani bir zaman meleklere, 'Adem'e secde edin.' 
demi§tik." ifadesi, onceki ifadeleri noktalayip cennet kissasma 
gecisi saglama amacma yoneliktir. Qunku daha once de soyledi- 
gimiz gibi, bu ayetler, insana hilafet misyonunun yiiklenmesini, 
yaratiklar arasmdaki fonksiyonunu, yeryiiziine indirilisini, mutluluk 
ve mutsuzluga yol acan davranislanni konu ediniyorlar. 

Dolayisiyla secde kissasmm buradaki en onemli islevi, ana 
hatlanyla cennet kissasma ve Adem'in indirilisi olayina gegisi ko- 
laylastirmaktir. Olaym etrafhca anlatilmayip kisaca deginilmesinin 
gerisindeki gerekge bu olsa gerektir. Belki de ifadede iiciincii tekil 
kipi yerine, birinci cogul kipinin kullanilmasi da bu yiizdendir: "me- 
leklere, 'Adem'e secde edin.' demi§tik." Oysa bundan once, "Hani 
bir zamanlar Rab-bin meleklere, 'Ben yeryuziinde bir halite yara- 
tacag\m.' demi§ti." sek-linde bir ifade kullanilmisti. 
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Simdiye kadarki aciklamalardan cikan sonuca gore, iblis'in bir 
eylemi olmasma ragmen, gizleme fiilinin turn meleklere izafe e- 
dilmesi, soz sanatmm bir kuralmin geregidir. Bu kurala gore, bir 
toplulugun icinde yer alan, onlardan ayn olarak degerlendirilme- 
yen bir ferdin fiili, icinde bulundugu topluluga mal edilir. 

Bu ifade tarzi, bir diger hususu da vurgulamaya yonelik olabi- 
lir. Soyle ki: "Ben yeryuzunde bir halite yaratacagim." sozii ile dile 
getirilen "hilafet" misyonunun genelligi, melekleri de kapsiyor o- 
labilir. Nitekim, meleklere Adem'e secde etmelerinin emredilmis 
olmasi da bu anlami pekistirir niteliktedir. Bundan dolayi melekle- 
rin icinde birtakim duygular uyanmis olabilir. Qunku onlar, yeryuzu 
menseli bir yaratigm her seyden, hatta onlardan bile iistun olabi- 
lecegini du^unmuyorlardi. ileride de deginecegimiz gibi, elimize 
ula§an bazi rivayetler de bu anlami pekiftirir niteliktedir. 

"Adem'e secde edin." Bu ayetten, Allah'm emrine uymak sure- 
tiyle O'na boyun egme soz konusu oldugu zaman selamlama ve 
saygi sunma amaciyla Allah'tan baskasma secde etmenin cevazi 
anlasilmaktadir. Bunun bir ornegi de Yusuf kissasinda gorulmek- 
tedir: "Ana-babasmi tahtm ustune gikardi ve hepsi onun igin sec- 
deye kapandilar. Yusuf dedi ki: Babacigim, i§te bu, onceden gor- 
dugum ruyanm te'-vilidir. Rabbim onu gergekyapti." (Yusuf, 100) 

Bu konuda Fatiha suresinde de acikladigimiz gibi kisaca soyle 
diyebiliriz: ibadet, kulun kendini, kulluk statusune oturtup bunu 
kanitlayacak davranislar sergilemesidir. Dolayisiyla kulluk kasti 
tasiyan bir fiilde efendinin efendiligini agiga vurma salahiyeti ol- 
mahdir ya da kulun kullugunu sergileme kabiliyeti olmahdir. Efen- 
dinin karsismda secdeye kapanmak, rukua egilmek, o oturdugu 
zaman onunde hazir ol vaziyette ayakta beklemek, yurudugu za- 
man pesinde yurumek gibi. Bir fiilde soz konusu salahiyet ne ka- 
dar fazla olursa, kullugu sergileme acismdan fiil ve yapilan ibadet 
bir o kadar belirginlik kazanir. Bu noktada efendiligin ustunlugii- 
nu, buna karsin kullugun algakhgmi en garpici bigimde somutlas- 
tiran fiil secdedir. Qunku secdede yere kapanma ve yiizii yere 
siirme gibi bir algalma pozisyonu soz konusudur. 

Ancak biz, "Secde zatt bir ibadettir" seklindeki iddiaya 
katilmiyoruz. Qunku zatla ilgili olan bir sey, higbir zaman ondan 
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aynlmaz. Ama bu fiil, ibadet kasti ile yuceltme duygusundan bas- 
ka bir gerekceyle de yerine getirilebilir. Alay etmek ve kucumse- 
mek amaciyla secdeye gitmek gibi. ibadet kasti ile yerine getirilir- 
ken kapsadigi turn unsurlan icinde banndinyor olmasma ragmen, 
boyle bir davrams ibadet niteligini kazanmaz. Evet, diger kulluk 
kasti tasiyan davranislara kiyasla ibadet anlami secde fiilinde da- 
ha belirgindir. ZatT bir ibadet olmadigma gore de, mabutluk Allah- 
'a ozgudur, diye zati hasebiyle Allah'a ozgti kilmmis degildir. Eger 
ortada bir engel varsa, bu, ser'T veya aklt bir yasaklamadan dola- 
yidir. §er'an veya aklen yasaklanan seyse, Rablik niteligini Allah'- 
tan baskasma yakistirmaktan baska bir sey degildir. 

Fakat Rablik niteligini yakistirmaksizm Allah'tan baskasma 
saygi gostermek, onu yuceltmek, daha dogrusu nezaket kurallan- 
nin geregini yerine getirmek meselesine gelince, bunun yasak ol- 
duguna iliskin bir kanit yoktur elimizde. Ancak ne var ki, dinin za- 
hirtamelleri ile icli dish olmanin insana kazandirdigi dinsel haz, bu 
eylemin (sadece) yuce Allah'a ozgti kilmmasmi, sirf selamlasma 
veya saygi sunma amaciyla da olsa bu fiilin Allah'tan baskasma 
sunulmamasim ongormektedir. 

Ama secde dismda, Allah'm salih kullanna veya velilerinin ka- 
birlerine veya eserlerine karsi sevgiden kaynaklanan diger fiillerin 
yasak olduguna dair ne aklt, ne de naklt bir kanit yoktur. insaallah 
yeri gelince bu hususa etraflica deginecegiz. 

AYETiN HADiSLER l§IGINDA AQIKLAMASI 

Tefsir'ul-AyyasT'de imam Sadik'm (a.s) soyle dedigi rivayet edi- 
lir: "Allah Adem'i yaratmca meleklere ona secde etmelerini emret- 
ti. Melekler kendi kendilerine, 'Biz, yuce Allah'm katmda bizden 
daha buyuk deger verdigi bir canh turunu yaratacagmi 
sanmiyorduk. Qunku biz O'nun komsulari ve turn yaratiklar ara- 
smda O'na en yakm olanlar idik.' Bunun uzerine yuce Allah soyle 
buyurdu: 'Sizin agiga vurdugunuzu ve iginizde gizlemekte oldugu- 
nuzu bilirim, dememi§ miydim?' Yuce Allah, burada, onlarm cin- 
lerle ilgili olarak disa vurduklan sozlerini ve iclerinde gizledikleri 
duygulanni kastediyor. Bu yuzden o sozu soyleyen melekler arsa 
sigmdilar." [el, s.33, h: 14] 



Bakara Suresi / 34 205 

Yine ayni tefsirde imam Zeynelabidin'in (a.s) asagi yukan ben- 
zer seyleri soyledigi rivayet edilir. Bu rivayette soyle gecer: "Melek- 
ler, hata islediklerini anlaymca arsa sigmdilar. Ancak bu hatayi 
turn melekler degil, arsm cevresinde bulunan meleklerden bir 
grubu islemis... Onlar kiyamete kadar arsm cevresine sigimrlar." 
[c.l, s.30, h: 7] 

Ben derim ki: Bu iki rivayetin icerigini su ifadeden anlamak 
mum-kiindur: "Biz seni overek tespih ediyor ve seni takdis ediyo- 
ruz... Sen yucesin. Bize ogrettiginden ba§ka bizim higbir bilgimiz 
yoktur. " 

ileride de deginecegimiz gibi "ar§" ilimdir. Bu anlami pekifti- 
ren Ehlibeyt imamlanndan aktanlan birgok rivayet de mevcuttur. 
Buna gore, "kafirlerden idi." sozu ile insanlardan once yaratilan ib- 
lis'in soydaflan olan cinler kastedilmi§tir. Nitekim ytice Allah bir 
ayette §6yle buyuruyor: "Andolsun biz insani pi§memi§ gamurdan, 
de£i§mi§ civik balgiktan yarattik. Cinne gelince, onu da daha on- 
ce niifuz eden gok sicak ate§ten yarattik." (Hicr, 26-27) 

Buradan hareketle diyebiliriz ki, gizleme durumunun turn me- 
lekleri kapsadigmi ortaya koymak icin fazla zorlamaya gerek yok- 
tur. Qunku gizlenen anlam turn meleklerin gonliinden gegmif ola- 
bilir. Do-layisiyla bu rivayet ile, gizlenen §eyin, iblis'in kendi iginde 
gizledigi Adem'e boyun egmekten ka?inma, secdeye varmaya te- 
nezzul etmeme niyeti oldugu §eklindeki yorum arasmda bir celi§ki 
yoktur ve her ikisi de kastedilmi§ olabilir. 

Kasas'ul-Enbiya adh eserde Ebu Basir'in §6yle dedigi rivayet 
edilir: "imam Sadik'a (a.s), 'Melekler Adem'e secde ederlerken a- 
linlarmi yere koydular mi?' diye sordum. 'Evet. Bu, yiice Allah'm 
Adem'e bahsettigi bir onurdu.' dedi." 

Tuhaf'ul-Ukul adh eserde ise, soyle bir rivayet yer aliyor: 
"Meleklerin Adem'e secde etmeleri, Allah'a yonelik itaatin ve 
Adem'e karsi besledikleri sevginin ifadesiydi." 

el-ihticac adh eserde, imam Musa Kazim'in (a.s), atalanndan 
su sozleri aktardigi rivayet edilir: "Bir Yahudi, ge?mis peygamber- 
lerin mucizeleri karsisinda, Resulullah'm (s.a.a) ne tur mucizeler 
gosterdigini Emir'ul-Muminin Ali b. Ebu Talip'ten (a.s) sordu. §6yle 
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dedi: Allah, meleklerine Adem icin secdeye kapanmalanni emret- 
ti. Soyler misiniz, Muhammed icin de bu tiirden bir sey yapti mi?" 

"Bunun uzerine AM (a.s) dedi ki: Dedigin gibi oldu. Ne var ki, 
yiice Allah'm meleklerine Adem igin secdeye kapanmalanni em- 
retmesi, onlarm Allah'i bir yana birakarak Adem'e kulluk sunduk- 
lari anlaminda degildir. Aksine bu, onlarm Adem'in ustunlugunij 
ve Allah'm ona bahsettigi rahmeti kabul ettiklerinin bir ifadesiydi. 
Hz. Muhammed'e gelince, bundan daha fazlasi ona verilmistir. 
Yiice Allah o sonsuz mulkunde ona salat ediyor, turn melekler, 
ona esenlik diliyorlar. Muminler de ona salat getirmek suretiyle Al- 
lah'a kulluk sunuyorlar. iste bu, onun daha ustun bir konumda ol- 
dugunun gostergesidir, ey Yahudi..." [el, s.314, Necef baskisi] 

Tefsir'ul-Kummt'de deniyor ki: "Yiice Allah Adem'i yaratti. A- 
dem kirk yil kendisine bicim verilmis halde bekledi. sirada me- 
lun iblis yanindan geciyor ve 'Onemli bir sey igin yaratilmis olmah- 
sm!' diyordu. sirada iblis'in iginden soyle gecti: 'Eger Allah buna 
secde etmemi emrederse, kesinlikle isyan ederim.' Daha sonra 
yuce Allah melek-lere, 'Adem igin secdeye kapanm.' buyurunca, 
hepsi secdeye kapanirken iblis icindeki kiskanghgi disa vurdu ve 
secde etmeye yanasmadi." 

Bihar'ul-Envar'da, peygamberlerin kissalan ile ilgili olarak i- 
mam Sadik'm (a.s) soyle dedigi rivayet edilir: "iblis'e Adem igin 
secdeye kapanmasi emredildi. Fakat iblis, 'Ya Rabbi, izzetin hakki 
igin, eger Adem'e secde etmekten beni muaf tutarsan, sana oyle 
bir kulluk sunacagim ki, hie kimse benzeri bir kulluk sunmamis- 
tir.' dedi. Bunun uzerine yuce Allah, 'Ben istedigim konuda bana 
itaat edilmesini severim.' buyurdu." 

Yine imam Sadik (a.s) buyurmustur ki: "iblis dort kere aciyla 
feryat etmistir: Birincisi, lanetlendigi gun. ikincisi, yeryuzune indi- 
rildigi gun. Ugiincusu, peygamberlerin ardmdan gecen uzun birfet- 
ret doneminden sonra Hz. Muhammed'in (s.a.a) peygamber ola- 
rak gorevlendirildigi gun. Dorduncusu, Umm'ul-Kitab [ana kitap 
yani Fatiha suresi] indirildigi gun." 

"iki kere de sevincle Qiglik atmistir: Birincisi, Adem'in yasak 
agacin meyvesini yedigi sirada. ikincisi, Adem'in cennetten indiril- 
digi sirada. Ayet-i kerimede yuce Allah soyle buyuruyor: 'Boylece 
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ayip yerleri kendilerine gorundu.' Bundan once gorunmuyordu, 
ama artik acikca goruyorlardi. Adem'in yakla§mamasi istenen 
agaq da ba§akti." [all, s.145, h: 14] 

Ben derim ki: Sayilan oldukga kabank olan rivayetlerde, bizim 
"secde" olayiyla ilgili aQiklamalanmiz desteklenmektedir. 
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35- Dedik ki: Ey Adem, sen ve esin cennette durun, ondan di- 
lediginizi yerde bol bol yiyin. Ama su agaca yaklasmaym, yoksa 
zalimlerden olursunuz. 

36- Derken seytan onlann ayaklarmi oradan kaydirdi, onlan i- 
cinde bulunduklan durumdan cikardi. Dedik ki: Birbirinize dusman 
olarak inin. Sizin yeryuzunde kalip bir sure yasamaniz lazimdir. 

37- Adem, Rabbinden birtakim kelimeler aldi. Bunu uzerine 
(Rabbi, rahmetiyle) ona dondu. Suphesiz 0, tovbeyi 90k kabul e- 
den ve esirgeyendir. 

38- "Hepiniz oradan inin." dedik. Yalniz size benden bir hidayet 
geldigi zaman, kimler benim hidayetime uyarsa, artik onlara bir 
korku yoktur ve onlar iizulmeyeceklerdir. 

39- inkar edip ayetlerimizi yalanlayanlar ise, ates ehlidir, onlar 
orada ebedt kalacaklardir. 
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AYETLERiN AQIKLAMASI 

"Dedik kl: Ey Adem..." Meleklerin Hz. Adem'e secde etmeleri o- 
layi Kur'an-i Kerim'in bircok yerinde tekrarlanmasma karsm, Hz. 
Adem'in dunya hayatmdan onceki cennet deneyimi sadece uc 
yerde gtindeme getiriliyor. 

Birincisi: Bakara suresinin su anda tefsirini sundugumuz aye- 
tin de. 

ikincisi: A'raf suresinde. Bu surede yuce Allah kissayi s u ifade- 
lerle sunuyor: "Ey Adem, sen ve e§in cennette durun, ondan dile- 
diginiz yerde afiyetle yiyin; fakat §u agaca yakla§maym, yoksa 
zalimlerden olursunuz. Derken seytan girkin yerlerini kendilerine 
gostermek igin onlara fisildadi; 'Rabbiniz, baska bir sebepten do- 
layi de£il, sirf melek olursunuz ya da ebedi kalicilardan olursu- 
nuz diye sizi bu agagtan menetti.' dedi. Ve onlara, 'Elbette ben si- 
ze o£ut verenlerdenim.' diye de yemin etti. Boylece onlari aldata- 
rak asagi sarkitti. Agaci tadmca girkin yerleri kendilerine goriin- 
dii ve cennet yapraklarmi ust uste yamayip uzerlerine ortmege 
basladilar. Rableri onlara seslendi: 'Ben sizi o agagtan menet- 
medim mi? Ve §eytan size apagik dii§mandir, demedim mi?' De- 
diler: 'Rabbimiz, biz kendimize zulmettik, eger bizi bagislamaz ve 
bize acimazsan, muhakkak ziyana ugrayanlardan oluruz.' Allah 
buyurdu ki: Birbirinize du§man olarak inin, sizin yeryuzunde bir 
sureye kadar kalip geginmeniz lazimdir. Orada yasayacaksmiz, 
orada oleceksiniz ve yine oradan gikanlacaksmiz" dedi." (A'raf, 19- 

25) 

UQiincusii: Tana suresinde, yiice Allah soyle buyuruyor: "Andol- 
sun biz, onceden Adem'e a hit vermi§tik. Fakat o, unuttu. Biz on- 
da bir kararlilik bulmadik. Meleklere, 'Adem'e secde edin.' de- 
mi§tik. iblis'in dismda digerleri secde ettiler. 0, ayak diretti. Bu- 
nun uzerine dedik ki: 'Ey Adem! Bu, senin ve e§inin dusmamdir. 
Sakm sizi cennetten gi-karmasm, sonra yorulur, sikmti gekersi- 
niz. §imdi burada acikmayacaksm, giplak kalmayacaksm. Ve sen 
burada susamayacaksm ve gune§in altmda yanmayacaksm da.' 
Nihayet §eytan ona fisildayip, 'Ey Adem! Sana ebedilik agacmi ve 
yok olmayacak bir mulku haber vereyim mi?' dedi. agagtan 
yediler. Boylece kendilerine kotu yerleri gorundu. Ustlerini cen- 
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net yapragryla ortmege basladilar. Adem Rabbine kars\ geldi de 
yolunu sasirdi. Sonra Rabbi onu segti, tovbesini kabul etti, dogru 
yola iletti. Dedi ki: 'Hepiniz oradan inin, birbirinizin diismamsmiz. ' 
Imdi benden size bir hidayet geldigi zaman kirn benim hidayeti- 
me uyarsa o, sapmaz ve mutsuz olmaz. Ama kirn benim zikrim- 
den yuz gevirirse, onun igin dar bir gegim vardir. Kiyamet gunii 
onu kbr olarak ha§rederiz. 'Rabbim, der, nigin beni kbr ha§r-ettin, 
oysa ben goriir idim?' Allah buyurur ki: l§te boyle. Sana da bizim 
ayetlerimiz geldi, sen onlan unuttun. Bugun de sen oyle unutu- 
lursun. " (Taha, 115-126) 

Ayetlerin aki§i, ozellikle kissanin giri§ kismmdaki, "Ben yeryii- 
ziinde bir halite yaratacagim." ifadesi gosteriyor ki, Hz. Adem yer- 
yuziinde ya§amak ve orada olmek uzere yaratilmi§ti. Onun ve e§i- 
nin cen-nete yerle§tirilmeleri ise, bir denemeydi ki, bu vesileyle 
yerytizune insinler. Ayrica Taha suresindeki hitap, "Biz dedik ki: Ey 
Adem..." §eklindedir. A'raf suresinde ise, "Ey Adem, yerle§..." sek- 
lindedir. Yani cennet kissasiyla meleklerin secde etmesi olayi, 
pespese gelisen bir kissaymis gibi, ayni ifade tarzi ile sunulmus- 
tur. 

Kisacasi, Hz. Adem (a.s) yerytizune yerlessin diye yaratilmisti. 
O-nun yerytizune yerlesmesinin yolu da su asamalardan gegiyor- 
du: Halifeliginin kanitlanmasi igin, meleklerden ustun oldugu gos- 
terilmeliydi. Sonra meleklere, ona secde etmeleri emredilmeli; 
ardmdan cennete yerlestirilip yasak agaca yaklasmalan yasak- 
lanmali; yasaga ragmen o agactan yemeli, bunun sonucunda ayip 
yerleri kendilerine gortinmeliydi ki, yerytizune inebilsinler. Dolayi- 
siyla yerytizune yerlesme ve diinya hayatmi se?me, nihayet ayip 
yerlerinin ortaya cikisma bagliydi. 

Su ifadeden de anlasildigi gibi ayip yerlerden maksat, cinsel 
organlardir: "Ustlerini cennet yapragiyla ortmege ba§ladilar..." 
Cinsellik, hayvant bir egilimdir ki, beslenmeyi ve buyuyiip gelisme- 
yi gerektirir. Seytanm tek derdi de onlann, ayip yerlerini ortaya 51- 
karmakti. Gerci yiice Allah Adem ve esini yeryuzuntin kosullanna 
uygun bir yaratihsta yaratmis, sonra da cennete sokmustu; ama 
onlar yaratildiktan sonra kendi ayip yerlerinin farkina varacak ve 
diinya hayatmm gereksinimlerini kavrayabilecek kadar uzun bir 
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sure diinyada kalmamis, hemen cennete gotiiriilmiislerdi. Dolayi- 
siyla yiice Allah, onlan cennete gotiirdiigii zaman, kavrayislan ruh 
ve melekler aleminden henuz tarn olarak kopmamisti. 

Bunun kaniti ise, yiice Allah'm su soziidiir: "Kendilerinden 6r- 
tulup gizlenen ayip yerlerini ac/ga gikarmak igin." (A'raf, 20) Bura- 
da "Onlara gizli olan" degil, "Onlardan gizletilen" seklinde bir ifa- 
denin kullanilmis olmasi ilgi cekicidir. Bu ifadeden anlasihyor ki, 
ayip yerlerinin surekli olarak gizlenmesi, dunya hayati acismdan 
mumkiin degildir. Bu olay bir kere gerceklesmis ve onu da cenne- 
te yerlestirilme izlemistir. §u halde, yasak agacin meyvesini ye- 
mekle birlikte dunya hayatinda ayip yerlerinin ortaya cikmasi ka- 
Qinilmaz bir gereklilikti. Bu yuzden yiice Allah soyle buyuruyor: 
"Sakm sizi cennetten gikarmasm, sonra yorulur, sikmti gekersi- 
niz." Bir yerde de soyle buyuruyor: "Onlan iginde bulunduklan 
yerden gikardi." 

Aynca yiice Allah, tovbe ettikten sonra, onlarm hatalarmi ba- 
gisladi; ama onlan cennete geri almadi, tersine, orada yasasmlar 
diye onlan yeryiizune indirdi. Eger yasak agacin meyvesinin yen- 
mesi ve ayip yerlerinin ortaya cikmasi ile birlikte dunya hayati bir 
zorunluluk ve cennete donus de bir imkansizhk niteligini alma- 
saydi, hi? kuskusuz, hatanm bagislanmasi ile birlikte cennete geri 
donmeleri gerekirdi. 

Kisacasi, onlarm cennetten cikmalarma ve yeryiizune indiril- 
melerine yol a?an etken, yasak agacin meyvesini yemeleri ve ayip 
yerlerinin gorunmesiydi. Bu da lanetlenmis seytanm vesveseleri 
sonucu gergeklesmisti. Nitekim yiice Allah, Taha suresinde kissa- 
nm giris kismmda soyle buyuruyor: "Andolsun biz, onceden Adem- 
'e ahit vermi§tik. Fakat 0, unuttu. Biz onda bir kararlilik bulma- 
dik." Sonra yiice Allah kissayi aynntih olarak sunuyor. 

Acaba bu ahit, Allah'm su sozii miidiir: "Sakm bu agaca 
yakla§maym, sonra zalimlerden olursunuz." Yoksa su sozii 
miidiir: "Bu senin ve e§inin du§manidir." Yoksa genelde tiim 
insanlardan, ozelde de, vurgulu ve pekistirilmis sekliyle 
peygamberlerden alman bir soz miidiir? 

Birinci ihtimal dogru degildir. Qiinkii yiice Allah soyle buyuru- 
yor: "Seytan onlara fisildadi; 'Rabbiniz, baska bir sebepten dolayi 
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degii, sirf melek olursunuz ya da ebedf kalicilardan olursunuz di- 
ye sizi §u agagtan menetti.' dedi. Ve onlara, 'Elbette ben size ogut 
verenlerdenim.' diye de yemin etti." (A'raf, 20-21) Demek ki onlar, 
hata islerken ve agaca yaklasirken, bunun yasaklanmis oldugunu 
unutmamislardi. Oysa soz konusu ahit hususunda yuce Allah soy- 
le buyuruyor: "Fakat o, unuttu. Biz onu kararlilardan bulmadik." 
§u halde soz konusu ahit, agaca yaklasmanm yasakhgi degildir. 

ikinci ihtimale gelince, (soz konusu ahdin seytana uymaktan 
sakindirma oldugu ihtimali) busbutun uzak bir ihtimal olmasa bi- 
le, ayetlerin zahirt anlami, bu ihtimali desteklememektedirler. 
Qunku goruldiigu kadanyla ahit, Hz. Adem'in (a.s) sahsina ozgu- 
dur. Halbuki seytana karsi uyanlma, hem ona ve hem de esine 
yoneliktir. 

Dolayisiyla, Taha suresinde ilgili ayetlerin son bolumuyle giris 
kismmin uyumu da goz ontinde bulundurularak soz konusu ahdin 
genel bir "soz alma" seklinde olmasi daha uygun goriiniiyor. Yuce 
Allah soyle buyuruyor: "Imdi benden size bir hidayet geldigi za- 
man, kirn benim hidayetime uyarsa 0, sapmaz ve mutsuz olmaz. 
Ama kirn benim zikrimden yuz gevirirse, onun igin dar bir gegim 
var. Kryamet gunii onu kor olarak ha§rederiz." 

Ayetler arasmda bir uyarlamaya gidecek olursak, "Kim benim 
zikrimden yiiz gevirirse, onun igin dar bir gegim vardir." ifadesi, 
ahdi u-nutma olgusuyla uyusmaktadir. Gordugun gibi bu ifade, 
Rabhk ve kulluk tizerine yapilmis bir ahitlesmeyi icermenin yam 
sira, iblis'e karsi uyarma anlammdaki bir ahitten daha uygun 
dusmektedir. Qunku, anlam olarak zikirden yuz gevirme ile, iblis'e 
uyma arasmda fazla bir munasebet yoktur. Ama, Rabhk makami 
uzerine soz alma anlami daha uygundur. Qunku, Rabhk tizerine 
soz alma, insanm yuce Allah'm Rab oldugunu unutmamasi anla- 
mmi i?eriyor. Yani, her seyi yonetip dtizenleyen hiikumdar O'dur. 
Yani, insan higbir zaman ve hicbir durumda, Allah'm mulku oldu- 
gunu, higbir seyi kendi basina yapamadigini, kendine bir fayda ve- 
ya zarar dokunduramadigmi, olum, hayat ve yeni-den dirilis uze- 
rinde bir etkinliginin olmadigmi, yani zat, nitelik ve fiil olarak etkin 
bir rol oynamadigim akhndan Qikarmamahdir. 
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Bu anlama uygun dusen, onu karsilayan hata ise, insanin 
Rabbinin makammi anmaktan kacinmasi ve nefsine yahut da 
nefsine hos gelen gecici ve smama yurdu olan dunyanm cekici gu- 
zelliklerine yonelerek Rabbinden gafil olmasidir. 

Bunun icin degisik yonleriyle, farkh taraflanyla, mumin ile ka- 
fire ayni oranda yansiyan cihetleriyle dunya hayatmin uzerinde ir- 
deleyici bir gozle dusunup kavramaya cahstigm zaman goriirsun 
ki, hakikat ve 6z olarak, mumin ile kafirin hayati birbirinden fark- 
lidir. Biri Allah'i bilmenin zevkini yasarken, oteki bu zevkten yok- 
sun olmamn, bilgisizligin istirabmi ceker. Rabbinin makamimn bi- 
lincinde olan kimse, kendine ve turlu elemleri ve acilanyla birlikte 
dunya hayatma baktigi zaman, olum-hayat, saghk-hastahk, bolluk- 
darhk, rahathk-yorgunluk, var-hk-yokluk, bulmak-yitirmek gibi olgu- 
lan gozlemlediginde, butun bunlarm Yuce Rabbinin mulku oldu- 
gunu gorur. Bu mulkun i?inde hig-bir §ey, ondan bagimsiz degildir. 
Her §ey, izzet ve celaline yaki§ir bigimde katmda guzellik, iyilik ve 
hayirdan ba§ka bir §ey olmayan yuce bir zattandir. 

Boyle bir anlayi§a, boylesine derin bir kavrayi§a sahip olan bir 
insan etrafma baktigi zaman tiksinti duyacagi bir igrenglik 
gormez. Hi?bir §eyden korkmaz, iirkmez. Sakimlmasi gereken sa- 
kmcah bir §ey gormez. Tarn tersine, gordtigu her §eyi guzel ve se- 
vimli bulur. Rab-binin tiksinti duymasim, bugzetmesini emrettigi 
seyler hariQ. Bu durumda bile o, Allah emrettigi icin tiksinir. Allah- 
'm emri dogrultusunda, sevdigini sever, O'nun emriyle zevk aldigi 
seyden zevk ahr. Bir sey O'nun emri geregi gekici gelir kendisine. 
Tek mesgalesi var, o da Rabbinin yuceligidir. 

Butun bunlarm sebebi, her seyi kayitsiz sartsiz Rabbinin mul- 
ku olarak gormesi, Allah'm mulkunde, baska hie kimsenin en ufak 
bir paymm, bir etkinliginin bulunmadigmi dusunmesinden dolayi- 
dir. halde, mulk sahibinin, kendi diriltme, oldtirme, zarar veya 
yarar verme gibi tasarruflarmdan ona ne?! iste tertemiz hayat bu- 
dur. Burada kesinlikle mutsuzluk soz konusu degildir. Bu hayat 
apaydinhktir, karanhktan eser bulunmaz. Sevingtir, coskudur bu 
hayatta; uzuntuye, gama, kedere yer yoktur. Bu hayatta bulmak 
vardir, yitirmek yoktur. Bu hayatta yoksulluga rastlanmaz, herkes 
Allah sayesinde zengindir. 
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Bu mutlu hayatm karsiti ise, Rabbinin makaminm bilincinde 
olmayan bedbahtm hayatidir. Bu miskin adam Rabbinden kop- 
masi sonucu, kendi ic aleminde ve dis alemde gordugu her seyi 
kendi basina bagimsizmis gibi gorur. Her varligm kendi basina ya- 
rar, zarar, hayir ve ser dokundurabilecegini sanir. Bu yuzden turn 
hayati boyunca birtakim zevklerin tukenecegi korkusuyla, birtakim 
felaketlerin basina gelebilecegi endisesiyle ve kacirdigi firsatlann 
huznuyle, kaybettigi makamlann, mallann, ogullarm, yardimcilann 
ve sevgi besledigi, guvendigi, dayandigi ve onemsedigi daha bircok 
§eyin hasretiyle yanip tutuf ur. 

Bir kotuliige iyice ah§ip, onu bir ah§kanhk haline getirince, bu 
sefer yeni bir aciya burunur. Sikmtilar iginde kivranarak vicdan a- 
zabi geker. Bogulur gibi tiknefes olur; ahlarla, vahlarla, ytirek sizi- 
lanyla in-leyen gogsu sikmtidan daraldikga daralir. Goge dogru 91- 
kiyormu§ gibi olur. i§te yuce Allah, inanmayanlan bu §ekil bir ig- 
renglige mahkum eder. 

Bu noktayi kavradigm zaman, anlarsm ki, Allah'la yapilan soz- 
le§-meyi unutmak, dunya hayatinda mutsuzluga mahkum olmak 
demektir. Her iki durumun mercit aynidir. Dunya hayatmdaki mut- 
suzluk, Allah-la yapilan sozle§meyi unutmanm bir sonucudur. 

Yuce Allah'm, turn dunya halkina yonelik genel bir yukumluluk 
i?eren §u hitabindan gikan sonu? budur: "Imdi benden size bir hi- 
dayet geldigi zaman kirn benim hidayetime uyarsa o, sapmaz ve 
mutsuz olmaz. Ama kirn benim zikrimden yiiz gevirirse, onun igin 
de dar bir gegim vardir. Kryamet gunii onu kor olarak 
hasrederiz. " (Taha, 124) 

Bu surede ise, bunun yerine soyle bir ifade kullaniyor: "Kim 
benim hidayetime uyarsa, artik onlara bir korku yoktur ve onlar 
uzulmeyeceklerdir. " 

Eger kavrama yetenegin korelmemisse, o zaman anlamis ol- 
mahsin ki, soz konusu agaca yaklasma dunya hayatmm yorgunlu- 
gunu ve mutsuzlugunu gerektiriyordu. Ki bu, insanm dunyada 
Rabbini unutmus halde, O'ndan, O'nun yuce makammdan gafil 
olarak yasamasi de-mekti. Oyle anlasihyor ki, Adem hem agagtan 
yemek, hem de yaptigi sozlesmeye bagh kalmak istiyordu. Ama 
bu mumkun olmadi, yaptigi sozlesmeyi unuttu ve dunya hayatmm 
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yorgunluguna mahkum oldu. A-ma sonra tovbe ile bu sikintisi gi- 
derildi. 

"Ondan dllediglniz yerde bol bol yiyin." ifadenin orijinalinde gecen 
"ragad" kelimesi, afiyet ve hosca gecinme, hayat siirme demektir. 
Araplar, "ergad'el-kavmu mevasiyehum" derler. Yani surulerini 
diledikleri gibi otlasmlar diye serbest biraktilar. "Kavm'un 
ragadun" veya "nisaun ragadun" derler. Bununla, bir toplulugun 
veya kadinlarm rahat ve bolluk icinde bir hayat surdurduklerini 
vurgulamak isterler. 

"Ama §u afaca yakla§mayin." Oyle anlasihyor ki, agacm meyve- 
sinin yenmesinin yasakhgi, ona yaklasmayi yasaklamakla vurgu- 
lanmak isteniyor. Bununla soz konusu yasagm ne kadar onemli 
oldugu, a§ilmamasi gerektigi ifade ediliyor. Yuce Allah'm §u sozii 
bunu peki§tirici niteliktedir: "Agaci tadmca kotii yerleri kendileri- 
ne gorundu." (A'raf, 22) 

"0 agagtan yediler, boylece kendilerine kotii yerleri gorundu. " 
(Taha, 121) Dolayisiyla onlann yasagi ?igneyi§leri, meyveyi yemekle 
somutla§mi§tir. Bu ise, "yakla§maymiz." ifadesiyle yasaklanan 
§eyin "yemek" oldugunu gosteriyor. 

"Yoksa zalimlerden olursunuz." Ayetin orijinalinde ge?en "zali- 
mTn" kelimesi, "zulm" kokunden gelir. Bazilannm ihtimal dahilin- 
de gordukleri gibi "karanhk" anlammi ifade eden "zulmet" kokun- 
den gelmez. Nitekim onlar da suclarim itiraf ederlerken, "zulum" 
islediklerini dile getirmislerdi. Yuce Allah onlann bu itiraflarmi su 
sekilde aktanyor: "Dediler ki: Rabbimiz, biz kendimize zulmettik. 
Eger bizi bag\§iamaz ve bize acimazsan, muhakkak ziyana ugra- 
yanlardan oluruz." (A'raf, 23) 

Ne var ki, yuce Allah "yoksa zalimlerden olursunuz" ifadesi 
yerine, Taha suresinde "fe-tesga" yani "sikmtiya dtisersiniz, yoru- 
lursunuz ve mutsuz olursunuz" ifadesini kullaniyor. ifadenin koku 
olan "es-si-ka"nm anlami, "yorulmak"tir. Sonra "yorulma"yi da su 
sekilde a?ikliga kavusturuyor: "S;'mof; burada acikmayacaksm, 
giplak kalmayacaksm. Ve sen burada susamayacaksm, gune§te 
yanmayacaksm. " 

Bununla da anlasihyor ki, soz konusu zulmun cezasi, dunya 
hayatinda yorulmaktir; aclik, susuzluk, Qiplakhk ve mesakkat 
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cekmektir. Buna gore, Hz. Adem ve esinin isledikleri zulum, kendi 
nefislerine karsi islenmis bir zulumdu. Gunah isleme ve Allah'a 
zulmetme anlaminda bir sue soz konusu degildi. Yine buradan 
anhyoruz ki, soz konusu yasak, yani "yaklasmayimz," ifadesi, 
"irsadt nehiy" yani dogruyu gosterme, yukumlunun cikarma ve iyi- 
ligine olani gosterme amacina yonelik ogtit nitelikli bir yasakla- 
maydi, "mevlevt nehiy" yani tesri nitelikli bir yasaklama degildi. 

Dolayisiyla Hz. Adem ve esi cenneti terk etme durumunda kal- 
makla kendilerine karsi bir zulum islemislerdi. Cunku mevlevt 
nehye yani tesri nitelikli bir yasaga karsi gelmenin cezasi tovbe 
edilirse ve tovbe de kabul gorurse kaldinhr. Fakat goruluyor ki, Hz. 
Adem ve esinin cezasi kaldinlmiyor. Tovbe etmis, tovbeleri kabul 
gormiis olmasma ragmen, cennette bulunan onceki yerlerine geri 
dondurulmiiyor. Eger onlara getirilen yukumluluk, zorunlu sonug- 
lan olan bir ogut nitelikli yol gosterme olmayip, tesri nitelikli bir 
yukumluluk olsaydi, tovbelerinin kabulu ile birlikte onceki yerleri- 
ne donmeleri de gerekecekti. insaallah, ileride bu konuyu daha 
ayrmtili bicimde ele alacagiz. 

"Derken seytan onlarin ayaklanm oradan kaydirdi." Bu ve benzeri 
ifadelerden, seytanin onlara yaptigi telkinlerin biz Ademogullanna 
goriinmeksizin yonelttigi vesveselerden farkh bir sey olmadigi an- 
lasihyorsa da, ancak; "Dedik ki: Ey Adem, bu, senin ve e§inin 
du§manidir." gibi ifadelerden de yuce Allah'm, seytani onlara gos- 
termis ve onu nitelikleriyle degil, sahsen onlara tanitmis oldugu 
anlasilmaktadir. Yine seytanin Adem'e yonelik hitabmi aktaran su 
ayet-i kerimeden de ayni sey anlasihyor: "Ey Adem sana sonsuz- 
luk agacmi gostereyim mi?" ifadede dogrudan bir hitap kullanil- 
mistir. Bu da varligmin farkmda olunan bir konusmaciya tanikhk 
etmektedir. 

A'raf suresindeki, "Ve onlara, 'Elbette ben size ogiit 
verenlerdenim.' diye yemin etti.' ayeti de bunun gibidir. Ancak 
somut olarak var-hgi hissedilen bir kisiden yemin gerceklesebilir. 
Qunku, yuce Allah'm su sozii de bu yaklasimi destekler 
mahiyettedir: "Rableri onlara seslendi: Ben sizi o agagtan 
menetmedim mi ve seytan size apagik dusmandir, demedim 

mi?" (A'raf, 22) 
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Butun bunlar gosteriyor ki, seytan onlara goruniiyordu, onu 
ciplak gozle gorebiliyorlardi. Eger Adem ve esi de (selam uzerleri- 
ne olsun) bizim gibi vesvese anmda seytam goremez olsalardi, o 
zaman sunu soyleme hakkina sahip olurlardi: Rabbimiz, bileme- 
dik. Onu acikca goremedigimiz icin seytamn vesveselerini kendi 
dusuncemizmis gibi degerlendirdik. Yoksa bu tavnmizla, onun 
vesveselerine karsi bize yonelttigin uyarilara, karsi cikmak niye- 
tinde degildik. 

Kisacasi, Adem ve esi seytam goriiyor ve onu taniyorlardi. 
Allah'm korumasi altinda bulunan masum peygamberler (a.s) de 
onu taniyor ve kendilerine bir vesvese vermeye kalkistigi zaman 
onu goruyorlardi. Bu hususta Hz. Nuh, ibrahim, Musa, isa, Yahya, 
Eyyub, ismail ve Hz. Muhammed (salat ve selam tizerlerine olsun) 
ile ilgili olarak birgok rivayet aktanlmistir. 

Ayni sekilde, yukanda ayetlerden cikardigimiz sonucu su ayet- 
i kerimeden de ?ikarmak mumkundtir: "Rabbiniz ba§ka bir se- 
bepten dolayi degil... sizi bu agagtan menetti." (A'raf, 20) Buradan 
anlasildigi kadanyla Hz. Adem ve esi, cennette soz konusu agacm 
civannda seytanla (Allah'm laneti uzerine olsun) birlikte bulunuyor- 
lardi, §eytan cennete gitmis, onlara eslik etmis ve vesveseleriyle 
onlan yoldan Qikarmisti. Burada sozti edilen cennet sonsuzluk 
cenneti olmadigi \g\n, seytanin oraya girmesinde bir sakmca yok- 
tur. Bunun kaniti da hep birlikte o cennetten cikanlmis olmalan- 
dir. 

Yuce Allah'm iblis'e yonelik su soziine gelince, "Oyle ise ora- 
dan in, orada buyukluk taslamak senin haddin degildir. Qik ora- 
dan." (A'raf, 13) burada, meleklerin arasmdan veya gokyiiziinden 
cikma kastedilmis olabilir. Cunku gokyuzu bir bakima yakmhk ve 
onurlandirma makamidir. 

"Dedlk ki: BIrbiiinize du§man olarak inin..." ifadeden anlasildigi 
kadanyla hitap, Hz. Adem, esi ve iblis'e yoneliktir. A'raf suresinde 
ise hitap ozel olarak iblis'e yoneltiliyor: "Oradan in, orada buyuk- 
luk taslamak senin haddin degildir." Burada ise, "ininiz" buyu- 
ruluyor. Sanki iki hitap birlestiriliyor gibi. Burada bir de yuce Allah- 
'm Adem, esi ve cocuklari ile iblis arasmda ongordugu dusmanhga 
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dikkat cekiliyor ve bunlarm bir sure yeryuzunde yasamalari; orada 
olmeleri ve oradan dirilmelerinin ongoruldugu aciklamyor. 

Adem'in soyu da onunla ayni htikme tabidir. Bu yargi su ifa- 
deden de anlasilabilir: "Orada yasayacak, orada olecek ve oradan 
gikanlacaksmiz." (A'raf, 25) ileride ele alacagimiz su ayet-i kerime- 
den de bu hususu istifade etmek mumkundur: "Sizi yarattiktan 
sonra size §ekil verdik, sonra da meleklere, 'Adem'e secde edin.' 
dedik." (A'raf, li) 

Hie kuskusuz meleklere, "Adem'e secde edin." emrinin veril- 
mis olmasi, bir anlamda onun yer menseli bir halife olmasmdan 
dolayidir. Secde edilen Adem'di; ama secde hukmu turn insanhk 
igin gecerliydi. Kisacasi, Hz. Adem bir temsilci, bir model olarak 
secde edilen konumunda bulunuyordu. 

Belki de ytice Allah, bu kissayi anlatmak, Hz. Adem ve esinin 
cennete yerlestirilmelerini, sonra yasak agacin meyvesini yedikleri 
icin cennetten indirilislerini hikaye etmekle, insanlann dunya ha- 
yatina inmeden once, cennette, yiiksek ve yaklastmlmis mekan- 
da, nimet, seving, yakmhk ve aydmhk yurdunda, tertemiz arkadas- 
larla, ruhant dost-larla ve alemlerin Rabbinin katmda yasadiklan 
mutlulugu ve nail olduklan saygmhgi bir ornekle dile getirmek is- 
temistir. 

Ancak insan, o temiz hayat yerine fani, kokusmus ve aleak bir 
hayata egilim gostererek her turlu yorgunlugu, mesakkati, aci ve 
istirabi segiyor. Buna ragmen eger insan, bundan sonra tekrar 
Rabbine donecek olursa, Allah onu yeniden saygmhk ve mutluluk 
yurduna dondtirecektir. Ama eger Rabbine donmez, topraga bag- 
lamp kahrsa, heva ve hevesi dogrultusunda hareket ederse, bu 
durumda Allah'm nimetlerine karsi nankorluk etmis, azap yurdunu 
hak etmis olur, cehenneme atihr; orasi ne kotii bir barmaktir. 

"Adem, Rabbinden birtakim kelimeler aldi. Bunun uzerine (Rabbi, 
rahmetiyle) ona dondu." ifadenin orijinalinde ge?en "telekka" keli- 
mesi, sozii derinden kavrayarak algilamak demektir. Bu algilama 
sayesinde Hz. Adem'in tovbe etmesi kolaylasmisti. 

Buradan anhyoruz ki, tovbe iki kisma aynhr: Biri, yuce Allah'm 
tovbesidir ki, kuluna merhametle doner. Digeri de kulun tovbesidir 
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ki, bagislanma dileyerek, gunahmdan pismanhk duyarak Allah'a 
doner. 

Kulun tovbesi, Allah'm iki tovbesi ile cevrilmis haldedir. Qunku 
kul hicbir durumda Rabbinden mustagni olamaz. Kulun; gunahtan 
pis-manhk duyup donmesi Rabbinin basari vermesine, yardimma 
ve rahmetine muhtactir ki, tovbesi gerceklesmis olsun. Tovbe ger- 
ceklestikten sonra da yuce Allah'm tovbeyi kabul etmesine, lutuf 
ve merhametine ihtiyac hasil oluyor. Buna gore kulun tovbesi, ka- 
bul gormesi durumunda, yuce Allah'tan kaynaklanan iki tovbe ile 
kusatilmis durumdadir, demektir. Yuce Allah'm su sozu de bunu 
pekistirici niteliktedir: "Sonra tovbe etsinler diye rahmetiyle onla- 
ra dondti. " (Tevbe, 118) 

"Adem" kelimesinin nasb, "kelimat" sozctigunun de ref halin- 
de okunmasi bu hususu destekler mahiyettedir. Gerci oteki 
okuyus bi?imi ("Adem" kelimesinin ref, "kelimat" sozctigunun de 
nasb halinde okun-masi) da bu anlama ters dusmuyor. 

§imdi, acaba Adem'in Rabbinden aldigi, kavrayarak algiladigi 
ke-limeler nelerdi? Bir ihtimal, bu kelimeler, yuce Allah'm A'raf su- 
resinde dile getirdigi su sozlerdir: "Dediler ki: Rabbimiz, biz ken- 
dimize zulmettik, eger bizi bagi§lamaz ve bize acimazsan, mu- 
hakkak ziyana ugrayanlardan oluruz." (A'raf, 23) Fakat bu sozler, 
yani "Dediler ki: Rabbimiz, biz..." cumlesi, A'raf suresinde "Dedik 
ki: Oradan ininiz." buyrugundan once ifade ediliyor. Dolayisiyla bu 
surede, "oradan ininiz." soziinden sonra, "Aofem, Rabbinden bir- 
takim kelimeler aldi." so-ziinun yer almis olmasi yukandaki yak- 
lasimi desteklemiyor. 

Ne var ki, ortada soyle bir durum vardir: Gordugun gibi yuce Al- 
lah kissanin basmda soyle buyuruyor: "Ben yeryuzunde bir halite 
yaratacaiim." Buna karsilik melekler soyle diyorlar: "Orada boz- 
gunculuk yapacak ve kan dokecek birini mi yaratacaksm? Oysa 
biz seni overek tespih ediyoruz ve seni takdis ediyoruz." Burada 
yiice Allah, meleklerin yer menseli halifeye getirdikleri su?lamala- 
n ve oteki iddialan reddetmiyor; bu itiraza cevap olarak sadece, 
Adem'e turn isimleri ogrettigini vurguluyor. 

Eger, yiice Allah'm Adem'e isimlerin tumunii ogretmesi, onla- 
rm itirazlanni onleyici nitelikte olmasaydi, melekler sozlerini sur- 
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dururler-di ve kesinlikle ikna olmazlardi. §u halde yuce Allah'm 
Adem'e ogrettigi isimler arasmda, isyan eden isyankara ve gunah 
isleyen gunahkara yararh olan bir soz vardir. Dolayisiyla Hz. Adem- 
'in yuce Allah'tan algiladigi sozlerin bu ogretilen isimlerle bir ilgisi 
olsa gerek. Artik sen, bunun gerisini dusun. 

Bil ki, her ne kadar Hz. Adem kendini yok olus ucurumunun 
kenanna kadar atarak ve mutluluk diyan ile mutsuzluk diyarmin, 
yani dunyanm yol ayinmma kadar gelerek kendine zulmetmis, in- 
dirildigi yerde kalmah olursa helak olmus, ilk mutluluguna geri 
donmeyi basanrsa kendini yormus, dolayisiyla her haltikarda ken- 
dine zulmetmis idiyse de, ancak Hz. Adem, bu inisi ile kendine 6y- 
le bir mutluluk derecesi ve oyle bir kemal mertebesi hazirladi ki, 
eger bu inis olmasaydi veya gunah islemeden olsaydi, kesinlikle 
bu mertebeye ulasamazdi. 

Bu inis olmasaydi, insanoglu kendi fakirligini, zelilligini, mis- 
kinligini, muhtaghgini ve kusurlulugunu nasil gozlemleyecekti? 
Katlandigi zahmet ve mesakkatler, cektigi aci ve dertlere karsilik, 
alemlerin Rabbinin komsulugunda kendisi iQin huzurlu bir hayat, 
ic agici nimetler oldugunu nasil anlayacakti?! Yuce Allah'm ancak 
gunahkarlarm ulasabilecekleri affetme, bagislama, sefkat, tovbe- 
leri kabul etme, gunahlan ortme, iyilikte bulunma ve acima gibi 
sifatlan oldugunu ne bilecekti?! Yuce Allah'm zaman icinde esen 
hos kokulu bagis meltemlerinin varoldugunu, bu meltemlerden 
yararlanmak icin sadece on-lann estigi yerde bulunmanm yeterli 
oldugunu nasil ogrenecekti?! 

iste, izlenecek yolla ilgili tesrii (yasamayi) zorunlu kilan tovbe 
bu-dur. Ancak tovbe sayesinde bu yolu izlemek mumkun olur ve 
ileride vanlacagi umulan mekana annmis olarak varihr. Demek ki, 
tovbenin ardmda dinin tesrii ve dine dayah sosyal hayatm saglam 
bir temele oturtulmasi soz konusudur. 

Bunun en gtizel kaniti da, yuce Allah'm sik sik tovbeyi iman- 
dan once giindeme getirmesidir: "Oyleyse emrolundugun gibi 
dogru ol; ve seninle beraber tovbe edenler de." (Hud, 112) "Ve ben 
tovbe eden ve inanan kimselere kar§i elbette gok bag\§iay\c\- 
yim." (Taha, 82) Bu hususla ilgili olarak daha bircok ayet ornek 
gosterilebilir. 
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"Heplnlz oradan Inln, dedlk. Yalniz size benden bir hldayet geldigi 
zaman..." iste din hususunda Hz. Adem ve soyu icin yasalastmlan 
ilk ilke budur. Burada din iki cumle ile ozetlenmistir ve kiyamete 
kadar da buna bir eklemede bulunulmaz. 

Bu kissayi (cennet kissasmi) ozellikle Taha suresinde ifade e- 
dildigi sekliyle inceleyecek olursan, sonucta bu kissanin akisi icin- 
de yiice Allah'm Adem ve soyu ile ilgili iki yargida bulundugunu 
goreceksin. Yasak agacm meyvesinden yemeleri yiice Allah'm A- 
dem ve soyunun yeryiiziine indirilip oraya yerlestirilmelerine, ora- 
da agacm meyvesine yaklasmamalari uyansmda bulunurken isa- 
ret ettigi mesakkatli hayati cekmelerine hiikiim vermesini gerek- 
tirmistir. 

Bunun ardmdan gerceklesen tovbe ise, yiice Allah'm ikinci bir 
hiikiim vermesini gerektirmistir. Bunun sonucunda yiice Allah, 
Adem ve soyuna, kulluk sunma bigimini gostermeye, onlan dogru 
yola iletmeye karar vermistir. ilk hiikiim, diinya hayatmin kendi- 
siydi. Sonrasmda gergeklesen tovbe sonucu, yiice Allah bu hayatm 
kosullanni iyilestirmistir; insanlara iginde yasadiklan bu hayatta 
Allah'a nasil kulluk sunacaklanni gostermistir. Boylece insan ha- 
yati, diinyevtve semavt hayatm bir bilesimi halini almistir. 

Bu surede, cennetten "indirilis" olayinm tekrarlanismdan da 
cikan sonug budur. Bir keresinde yiice Allah soyle buyuruyor: "De- 
dik ki: Birbirinize du§man olarak inin. Sizin yeryuzunde kalip bir 
siire ya§amaniz lazimdir." Sonra soyle buyuruyor: "Hepiniz oradan 
inin, dedik. Yalniz size benden bir hidayet geldigi zaman..." 

Cennetten indirilmeye iliskin iki emrin arasinda tovbe olayinm 
an-latilmis olmasi gosteriyor ki, Hz. Adem ve esi onceki gibi kahci 
olmamakla birlikte, tovbe ettikleri sirada heniiz cennetteydiler. 
Yiice Allah'm su sozii de bunu destekler mahiyettedir: "Rableri on- 
lara seslendi: Ben sizi o agagtan menetmedim mi?" Bundan once 
de soyle buyurmustu: "Sakm bu agaca yakla§maym." Daha once 
agaca yakmi gosteren "bu" isaret edilirken, sonrasmda uzagi gos- 
teren "o" zamiriyle isaret ediliyor. Ayni sekilde daha once yakmi 
ima eden "dedi." ifadesi kullanihrken sonrasmda uzagi ima eden 
"seslendi" ifadesi kullamlmistir. Buna gore gerisini sen diisiin. 
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Bil ki, "Dedik ki: Birbirinize du§man olarak inin. Sizin yeryii- 
ziin-de kalip bir sure ya§amaniz lazimdir." ayeti ile "Orada yasa- 
yacaksmiz, orada oleceksiniz ve yine oradan gikanlacaksmiz." 
ayetinin zahiri gosteriyor ki, cennetten indirilisten sonraki bu ha- 
yat, cennetten indirilisten onceki hayattan farkh niteliklere sahip- 
tir. Yine anliyoruz ki, bu hayatin ozu, yerin ozunden kaynaklanan 
bir karaktere sahiptir. Bu hayatin karakteristik ozelligi mesakkat 
ve mutsuzluktur. Bu yuzden insanm yeryuzunde kalmasi, olumle 
oraya donmesi, sonra oradan diriltilmesi gerekir. §u halde yeryu- 
ziindeki hayat, cennetteki hayattan farklidir. Buna gore cennet 
hayati dunyevt niteliklere sahip degildir, semavtdir. 

Buradan hareketle kesin olarak denebilir ki, Hz. Adem'in dun- 
yaya indirilmeden once yerle§tirildigi cennet, gireni bir daha di§an 
gikmayan ahiretteki cennet degilse de mekan olarak gokte yer 
alan bir cennettir. Dolayisiyla "gok" kavrami uzerinde de durma- 
miz gerekiyor. in§aallah ileride bu kavrami etrafhca ele alma im- 
kanmi bulabiliriz. 

Geriye bir fey kahyon da Hz. Adem'in ifledigi hatadir. Biz di- 
yoruz ki; ayetler, ilk baki§ta onun bir gunah, bir hata i§ledigini ifa- 
de ediyorlar. Nitekim yuce Allah §6yle buyuruyor: "Yoksa zalimler- 
den olursunuz." Bir diger ayette de §6yle buyuruyor: "Aofem, 
Rabbine kar§i geldi de yolunu §a§irdi." Nitekim yiice Allah'm bize 
aktardigi §ekliyle, onlar da suclarim itiraf etmi§lerdir: "Rabbimiz, 
biz kendimize zulmettik, eier bizi bagislamaz ve bize acimazsan, 
muhakkak ziyana ugrayanlardan oluruz." 

Ne var ki, kissayi aktaran ayetler uzerinde iyice duruldugu ve 
agacm meyvesi ile ilgili olarak konulan yasak titiz olarak incelen- 
digi zaman, kesin olarak bu yasagm mevlevt nehiy yani tesri nite- 
likli bir yasak olmadigi, tersine irsadt nehiy yani ogtit nitelikli yol 
gosterme amacma yonelik oldugu anlasihr. Bu yasaklama ile yu- 
kumliiye yasagm, kendisine ne kadar yararh ve hayirh oldugu vur- 
gulanmak istenmistir. Yoksa Mevla-kul iliskisi cercevesinde getiri- 
len bir yasak degildir. 

Bunun ilk isareti sudur: Yuce Allah hem bu surede ve hem de 
A'-raf suresinde yasaktan sonra, bunun bir zulum oldugu seklinde 
bir ayrmtiya yer vermistir: "Sakm bu agaca yakla§maym. Yoksa 



Bakara Suresi / 35-39 223 

zalimlerden olursunuz." Taha suresinde ise, "yorulursunuz" sek- 
linde bir ayrmtiya yer veriyor. Bunu cennetin terkine yonelik bir ay- 
rmti olarak sunuyor. "es-sika" kelimesinin anlami, yorulmak, me- 
sakkat cekmektir. Sonra bu kavrami aciklayici mahiyette soyle 
buyuruyor: "§imdi burada acikmayacaksm, giplak kalmayacak- 
sm. Ve sen burada susamayacaksm, gune§te yanmayacaksm." 

Boylece acik bigimde anla§iliyor ki, "es-sika" kavrammdan 
maksat, dunya hayatmm gerektirdigi achk, susuzluk ve ciplakhk 
gibi diinyevT mesakkatlerdir. 

§u halde, bu tur durumlardan korunmak, yukanda isaret etti- 
gimiz ir§adt nehiy yani ogut nitelikli bir yasagi gerektirmektedir. 
Yani burada mevlevt nehiy yani te§ri nitelikli, Mevla-kul ili§kisi ger- 
gevesinde bir yasaklama soz konusu degildir. Butiin mesele, 
dogruyu gosterme amacma yoneliktir. ir§adt nehiy/ogiit nitelikli 
bir yasagi ?ignemek, mevlevt nehiy/tesri nitelikli bir yasagi ?ig- 
neme gibi, isyani gerektirmez, kulluk sinirlannm disma Qikma ola- 
rak nitelendirilemez. Buna gore, ayetlerde sozu edilen "zulum"den 
maksat, kendilerini yorucu ve tehlikeli bir hayata atmis olmalan 
dolayisiyla kendilerine zulmetmeleridir. Yoksa; burada Rabhk ve 
kulluk iliskileri agismdan yerilmeyi gerektiren bir zulmun soz ko- 
nusu olmadigi gayet aciktir. 

ikinci isareti sudur: Kulun, yaptigmdan pismanhk duyup geri 
don-mesi anlamma gelen "tovbe" yuce Allah tarafmdan kabul edi- 
lirse, soz konusu gunah h\q islenmemis gibi olur ve sanki boyle bir 
masiyet gergeklesmemis gibi yepyeni bir sayfa acilir. Dolayisiyla 
gunahmdan tovbe eden az onceki giinahkarla, emirlere ictenlikle 
uyan itaatkar bir kul gibi muamele edilir. Yaptigi fiil emre uymak 
olarak degerlendirilir. 

Eger soz konusu agacin meyvesi ile ilgili olarak konulan yasak 
mevlevt/tesri nitelikli olsaydi, bu fiilden sonra ger?eklesen tovbe 
de kulluk gorevi ile ilgili olarak islenen bir gunahtan ve ilaht bir 
emre karsi gelmekten pismanhk duymak olarak degerlendirilir ve 
her ikisi de tekrar cennete geri almirdi. Ama goruyoruz ki, bu olay- 
dan sonra ikisi de donmus degildir. 

Bununla da anlasihyor ki, yasak meyvenin yenilmesinden son- 
ra ger?eklesen cennetten ?ikma olayi, onceden planlanmis, ev- 
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rensel sistemin geregi olarak gerceklesmesi zorunlu olan bir olay- 
di. Tipki zehrin olume yol acmasi ve tipki atesin yanmaya yol ac- 
masi gibi kacimlmazdi. irsad?/6gut nitelikli yukumluluklerde bu 
boyledir. Oysa mev-lev?/tesri nitelikli yukumluluklerde cezalan- 
dirma turunden birtakim sonuclar soz konusudur. Namaz kilmayi 
birakanm atese atilmasi, kulun Mevla-kul iliskisi cercevesinde ko- 
nan genel toplumsal kurallan cignemesi durumunda soz konusu 
olan kmanmasi ve dislanmasi gibi. 

Uguncu isareti de sudur: Yuce Allah soyle buyuruyor: "Hepiniz 
o-radan inin, dedik. Yalniz size benden bir hidayet geldigi zaman, 
kim-ler benim hidayetime uyarsa artik onlara bir korku yoktur ve 
onlar uzulmeyeceklerdir. Inkar edip ayetlerimizi yalanlayanlar 
ise, ate§ ehlidir, onlar orada ebedi kalacaklardir." (Bakara, 38-39) 
Bu ayetlerin ifade tarzi, yuce Allah'm melekler, kitaplar ve pey- 
gamberler aracihgi ile ayrmtilariyla birlikte dunyada indirdigi turn 
mevlevt/tesri nitelikli kurallan igerecek sekilde kapsamhdir. Bu 
sozlerle Adem ve soyunun yurdu olan bu dunyada konan ilk yasa 
anlatihyor. Goruldugu gibi bu yasama, yuce Allah'm Adem'in yer- 
yuzune inmesiyle ilgili ikinci emrinden sonra gergeklesmistir. A- 
giktir ki, yeryuzune inis emri, cennette olustan sonra, soz konusu 
hatanin islenmesinin ardmdan gergeklesen tekvintemirdir. 

Demek ki, yasagm gignendigi ve yasak agaca yaklasildigi si- 
rada ne yururlukte olan bir din ve ne de tesri nitelikli bir yukumlu- 
luk vardi. Dolayisiyla kulluk gorevi ile ilgili bir gunah ve tesri nite- 
likli bir emre karsi gikma seklinde bir durum gergeklesmis degil- 
dir. Bu durum, "agaca yakiasmaym." emrinden once, meleklere 
ve iblis'e yonelik "Adem'e secde edin." emrinin mevlevt/tesri nite- 
likli olusu ile bir celiski arzetmiyor. Qunku bu iki emre muhatap 
olan yukumluler farkh kimselerdirler. 

Denebilir ki: Madem ki bu yasak ogut niteliklidir ve tesri nite- 
likli degildir, su halde yuce Allah'm Adem ile esinin davranismi zu- 
lum, isyan ve azma olarak nitelendirmesi ne anlam ifade eder? 

Buna karsihk olarak verece|im cevap sudur: "Zulum" niteligi 
ile ilgili olarak, bununla onlarm yuce Allah katmda kendilerine 
zulmetmelerinin kastedildigini vurgulamistik. isyan ise, etkilenme 
veya zorla etkilenmeyi ifade eden bir kavramdir. Nitekim 
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"kesertuhu fe'n-kesere" (onu kirdim o da kirildi) ve "kesertuhu fe- 
asa" (onu kirmaya cahstim, etkilenmedi) denir. Buna gore isyan 
bir emir veya yasaktan etkilenmemek, isteneni yapmamak de- 
mektir. Boyle bir durum, Mevla-kul iliskisi cercevesindeki yukum- 
lulukler icin soz konusu oldugu gibi irsad?/6gut nitelikli hitaplar i- 
9in de gecerlidir. 

Gunumuzde, "namaz kil", "oruc tut", "hacca git" veya "sarap 
icme" ve "zina etme" gibi emir ve yasaklara karsi gelme durumun- 
da Mus-ltiman toplulugun dilinde "isyan" kavramimn kullamlmasi- 
na gelince; bu, seriat veya seriat ehli tarafindan bu kelimeye yuk- 
lenen anlamdir. Dolayisiyla sozluk ve genel urf acismdan kavra- 
mm ifade ettigi anlamin genelligine bir zarar vermez. 

Azma olarak tercume ettigimiz "el-gavaye" ise, bir insanin 
yasama amacini koruyamamasi ve bu dogrultuda bir duzenlilik 
iginde hayatmi surdurme kabiliyetini gosterememesi demektir. 

Bununsa, emrin irsadt/ogiit nitelikli mi; yoksa mevlevt/tesri 
nitelikli mi olma durumlanna gore farkhhk gosterecegi kesindir. 

Bu durumda diyebilirsin ki: §u halde Hz. Adem ve esinin tovbe 
etmesine ve "Eger sen bizi bagislamasan ve bize acimasan elbet- 
te husrana ugrayanlardan oluruz." demeleri ne anlam ifade eder? 

Buna cevap oiarak derim ki: Daha once de soyledigimiz gibi 
"tovbe", yapilan isten pismanhk duyup geri donmektir. Duruma 
gore, donus de farkh olabilir. 

Efendisinin emrine baskaldiran bir kole, yaptigma pisman o- 
lup tovbe etmekle efendisinin katmda kaybettigi eski konumuna, 
eski yakmligma donmesi mumkun oldugu gibi, doktor tarafindan 
belli bir meyveyi ve yiyecegi yemesi yasaklanmis bir hasta icin de 
ayni durum soz konusudur: Doktorun bu yasagi butunuyle onun 
saghgi ve selameti ile ilgili ogut nitelikli bir yasaklamadir. 

Diyelim ki, hasta doktorun bu uyansma uymadi ve yasagi cig- 
nedi, sonucta oltimle burun buruna geldi. Boyle bir duruma dusen 
adamm yaptigma pisman olmasi, kendisini eski saghgma kavus- 
turacak bir Mac vermesi icin yeniden doktora basvurmasi son de- 
rece normaldir. Doktor da, ilk karakteristik saghgma kavusmasi 
ve hatta ondan daha iyi bir duruma gelmesi icin bir sure zorluk 
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cekmesi, mesakkatlere katlanmasi, yorulmasi, egzersiz yapmasi 
gerektigini soyleyebilir. 

Bagislama ve merhamet etmeye gelince, yukandaki diger du- 
rumlar icin de soyledigimiz gibi, duruma gore bunlann yonelik ol- 
duklan hedef de degisiklik arzedebilir. 

AYETLERiN HADJSLER ISIGINDA AQIKLAMASI 

Tefsir'ul-Kummt'de muellif kendi babasmdan a da rivayet 
zincirlerine yer vermeksizin imam Sadik'tan (a.s) soyle rivayet 
eder: "imam'a, 'Adem'in yerlestirildigi cennet, diinya bahcelerin- 
den bir bahce miydi, yoksa ahiretteki bahcelerden biri miydi?' diye 
soruldu. imam soyle buyurdu: Bir diinya bahcesiydi, uzerine gunes 
ve ay dogardi. Eger ahiret bahcelerinden bir bahce olsaydi, 
sonsuza dek oradan cikmazdi. Yuce Allah onu soz konusu cennete 
yerle§tirince, o aga? harig diger her §eyi ona helal kildi. Qunku 
Adem oyle bir yaratilifa sahipti ki, varhgini ancak emir, yasak, 
beslenme, giyinme, barmma ve nikah (cinsel birle§me) ile 
surdurebilirdi. Bir yerden destek almadigi stirece kendisine yararh 
olan §eyi zararh olan §eyden ayirt edemezdi." 

"iblis, yanma gelip ona §6yle dedi: 'Eger siz, yuce Allah'm size 
yasak ettigi bu agacm meyvesinden yerseniz, birer melek olursu- 
nuz ve sonsuza dek bu cennette kahrsmiz. Eger bu meyveden ye- 
mezseniz, Allah sizi buradan cikaracaktir.' Sonra da kendilerine 
ogut vermek istedigini bildirerek yemin etti. Nitekim yuce Allah da 
bu olayi soyle haber veriyor: 'Rabbiniz, ba§ka bir sebepten dolayi 
degil, sirf melek olursunuz ya da ebedf kalicilardan olursunuz di- 
ye sizi §u agagtan menetti ve onlara, 'Elbette ben size ogut veren- 
lerdenim.' diye de yemin etti.' [A'raf, 20-21]" 

"Adem onun sozunu tuttu ve esi ile birlikte soz konusu agacm 
mey-vesinden yedi. Sonra da yuce Allah'm bize haber verdigi ge- 
lismeler oldu: 'Ayip yerleri kendilerine goriindu.' Yuce Allah'm ti- 
zerlerine giy-dirdigi cennet giysileri acildi. Ayip yerlerini cennet 
yapraklanyla ortmeye gahstilar. Bunun uzerine, 'Rableri onlara 
§6yle seslendi: Ben sizi bu agagtan menetmemi§ miydim ve ben 
size §eytan sizin apagik diismaninizdir, dememi§ miydim?' Yuce 
Allah'm bize aktardigma gore onlar da soyle demislerdi: 
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'Rabbimiz, biz kendimize zulmettik, eger bizi ba£i§lamaz ve bize 
acimazsan, muhakkak ziyana ugrayanlardan oluruz.' Bunun uze- 
rine yuce Allah onlara soyle dedi: 'Birbirinize du§-man olarak inin, 
sizin yeryuzunde bir sureye kadar kalip geginmeniz lazimdir.' Ya- 
ni kiyamete kadar... Adem Safa tepesinin uzerine indi. Bu tepenin 
'Safa' olarak adlandinlmasi, Adem Safiyyullah'm oraya indirilmis 
olmasmdan dolayidir." 

"Havva da Merve tepesine indi. Bu tepenin 'Merve' adini alma- 
si, kadinm (el-mer'e) oraya indirilmis olmasmdan dolayidir. Hz. 
Adem kirk gece secdeye kapanip cennetten ayrilmis olmamn 
huznuyle aglayarak sabahladi. Cebrail yanina inerek ona soyle 
dedi: 'Allah seni kendi elleriyle yaratmadi mi? Senin icine kendi 
ruhundan ufleyip btitun melekleri sana secde ettirmedi mi?' A- 
dem, 'Evet.' dedi. '§u aga?tan yeme dedigi halde, emrini ?igne- 
medin mi?' Adem, 'iblis bana Allah adma yalan yemin icti.' dedi." 

Ben derim kh Hz. Adem'in yerlestirildigi cennetin, diinya bah- 
gelerinden biri oldugu seklinde bircok agiklama Ehlibeyt 
imamlanndan rivayet edilmistir. Bunlarm bir kismi, ibrahim b. 
Hasim kanahyla aktanlmis ve bu rivayetle uyum olusturmustur. 1 

Ashnda Hz. Ademin yerlestirildigi cennetin; dunya bahcelerin- 
den biri oldugu seklindeki ifadeden maksat, onun sonsuzluk cen- 
netlerine karsihk, bir ara donem (berzah) bahcesi olusudur. Riva- 
yetin bazi bolumlerinde de buna yonelik isaretler vardir. "Adem 
Safa tepesine indi." ve "Havva Merve tepesine indi..." Yine "Bir sii- 
reden maksat, kiyamet gunudiir." seklindeki ifade de buna yone- 
lik bir isaret igermektedir. sureden maksat, kiyamet gunu oldu- 
guna gore de; oliimden sonraki berzah bekleyisi, yeryuzunde ger- 
geklesen bir bekleyistir. 

Nitekim Kur'ani Kerim'de oliimden sonraki dirilisi konu edinen 
ayetler de berzah bekleyisinin yeryuzunde gergeklestigini ifade 
etmektedirler. Yuce Allah bu hususla ilgili olarak soyle buyuruyor: 
"Ve Allah dedi: 'Yeryuzunde yillar sayismca ne kadar kaldmiz?' 
'Bir gun yahut giinun bir kismi kadar kaldik; sayabilenlere sor.' 
dediler. Buyurdu ki: Sadece az bir zaman kaldmiz, ke§ke bilsey- 
diniz." (Mu'minun, 112-114) "Kiyamet koptugu gun, suglular yeryu- 



1- [Bihar'ul-Envar, all, s.143, h: 12] 
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ziinde bir saatten fazla kalmadiklanna yemin ederler. Zaten on- 
lar, boyle gevriliyorlardi. Kendilerine bilgi ve iman verilenler dedi- 
ler ki: "Andolsun siz, Allah'm kitabmca, ta yeniden dirilme giinu- 
ne kadar kaldmiz. Iste bu da dirilme gunudiir. Fakat siz 
bilmiyordunuz." (Rum, 55-56) 

Aynca, Ehlibeyt imamlarmdan aktanlan bazi rivayetler de, Hz. 
Adem'in yerlestirildigi cennetin gokte oldugunu ve Adem ile esinin 
gokten indiklerini ifade ediyorlar. Bu arada, rivayetlerin diliyle ta- 
msik olanlar, soz konusu cennetin gokte olmasi ve Hz. Adem ile 
esinin gok-ten indirilmi§ olmasi ile, bu ikisinin yeryuzunde yara- 
tilmis olmalan ve orada yasamis olmalan arasmda bir celiski do- 
gacagmdan korkmazlar. Ayni sey, cennetin gokte olusu ile, kabir 
sorgulamasimn yeryuzunde olmasi, aynca kabrin ya cennet bah- 
celerinden bir bahge ya da cehennem cukurlarmdan bir Qukur ol- 
masi icin de gegerlidir. insaallah "gok" kavrami uzerinde durdu- 
gumuz zaman bu ve benzeri problemlerin ortadan kalkacagmi 
umuyorum. 

iblis'in Hz. Adem ile esinin yanma nasil geldigi, hangi yollara 
basvurdugu hususuna gelince; sahih ve itibar edilen rivayetlerde 
buna iliskin bir aciklamaya yer verilmemistir. Bize ulasan bazi ha- 
berlerde yilan ve tavus kusunun iblis'e Adem ve esini yoldan qi- 
karma hususunda yardimci olduklan belirtilmekle beraber, bunla- 
ra itibar etmemek gerekir. Bunlann uydurulmus olduguna inandi- 
gimiz \q\n, anlatma geregini duymadik. Bu kissa ashnda Tevrat'tan 
ahnmistir. Onun \q\n kissayi oldugu gibi oradan aktanyoruz. 

Tekvin Kitabinin 2. Babmda soyle denir: "Ve Rab Allah yerin 
topragmdan Adem'i yapti, ve onun burnuna hayat nefesini ufledi; 
ve Adem yasayan can oldu. Ve Rab Allah sarka dogru Adem'de bir 
bahce dikti; ve yaptigi Adem'i oraya koydu. Ve Rab Allah gdrunusu 
guzel ve yenilmesi iyi olan her agaci ve bahgenin ortasinda hayat 
agacini, ve iyilik ve kotulugu bilme agacmi yerden bitirdi. Ve bah- 
geyi sulamak icin Aden'den bir irmak gikardi, ve oradan bolundu, 
ve dort kol oldu. Birinin adi Nil'dir; kendisinde altm olan butun 
Havila diyanni kusatir, ve bu diyarm altini iyidir; orada ak gunnuk 
ve akik tasi vardir. Ve ikinci irmagin adi Ceyhun'dur. Butiin Habes 
diyanni kusatan odur. Ve ucuncu irmagin adi Dicle'dir. Musul'un 
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dogusunda akar. Ve dorduncu irmak Firat'tir. Ve Rab Allah Adem'i 
aldi baksm ve onu korusun diye Aden bahgesine koydu. Ve Rab Al- 
lah Adem'e emredip dedi: Bahgenin her agacmdan istedigin gibi 
ye; Fakat iyilik ve kotulugu bilme agacmdan yemeyeceksin; gunku 
ondan yedigin gunde mutlaka olursun." 

"Ve Rab Allah dedi: Adem'in yalniz olmasi iyi degildir; kendisi- 
ne uygun bir yardimci yapacagim. Ve Rab Allah her kir hayvanmi, 
ve goklerin her kusunu topraktan yapti; ve onlara ne ad koyacagi- 
ni gormek igin Adem'e getirdi; ve Adem her birinin admi ne koydu 
ise canh mahlukun adi o oldu. Ve Adem butun sigirlara ve goklerin 
kuslarma, ve her kir hayvanma ad koydu; fakat Adem igin kendi- 
sine uygun yardimci bulunmadi. Ve Rab Allah Adem'in tizerine de- 
rin uyku getirdi; ve o uyudu; ve onun kaburga kemiklerinden birini 
aldi, ve yerini etle kapadi; ve Rab Allah Adem'den aldigi kaburga 
kemiginden bir kadm yapti, ve onu Adem'e getirdi. Ve Adem dedi: 
§imdi bu benim kemiklerimden kemik ve etimden ettir; buna Nisa 
denilecek, gunku o insandan ahndi. Bunun icin insan anasmi ve 
babasmi birakacak, ve kansina yapisacaktir, ve bir beden olacak- 
lardir. Ve Adem ve karisi, ikisi de giplaktilar, ve utanglari yoktu." 

3. Bab: "Ve Rab Allah'm yaptigi butun kir hayvanlarmin en hi- 
lekan olan yilandi. Ve kadma dedi: Gercek, Allah: Bahgenin higbir 
agacmdan yemeyeceksiniz, dedi mi? Ve kadm yilana dedi: Bahge- 
nin agaglannin meyvesinden yiyebiliriz; fakat bahgenin ortasmda 
olan agag hakkmda Allah: Ondan yemeyin, ve ona dokunmaym ki, 
olmeyesiniz, dedi. Ve yilan kadma dedi: Katiyen olmezsiniz; gunku 
Allah bilir ki, ondan yediginiz gun, o vakit gozleriniz agilacak, ve i- 
yiyi ve kotuyu bilerek Allah gibi olacaksmiz. Ve kadm gordu ki, a- 
gag yemek igin iyi; ve gozlere ho§ ve anlayi§h kilmak igin arzu olu- 
nur bir agagti; ve onun meyvesinden aldi ve yedi; ve kendisiyle be- 
raber kocasma da verdi, o da yedi. ikisinin de gozleri agildi, ve 
kendilerinin giplak olduklanni bildiler; ve incir yapraklan dikip 
kendilerine onltikler yaptilar." 

"Ve giinun serinliginde bahgede gezmekte olan Rab Allah'm 
sesini isittiler; ve Adem'le karisi Rab Allah'm yuzunden bahgenin 
agaglan arasina gizlendiler. Ve Rab Allah Adem'e seslenip ona 
dedi: Neredesin? Ve o dedi: Senin sesini bahgede isittim ve kork- 
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turn, cunku ben ciplaktim, ve gizlendim. Ve dedi: Ciplak oldugunu 
sana kim bildirdi. Ondan yeme, diye sana emrettigim agactan mi 
yedin? Ve Adem dedi: Yanima verdigin kadin o agactan bana ver- 
di, ve yedim." 

"Ve Allah kadma dedi: Bu yaptigm nedir? Ve kadin dedi: Yilan 
beni aldatti, ve yedim. Ve Allah yilana dedi: Bunu bilerek yaptigm 
icin butun sigirlardan ve butun kir hayvanlarmdan daha lanetlisin; 
karnm uzerinde yuruyeceksin, ve omrunun butun gunlerinde top- 
rak yiyeceksin; ve seninle kadin arasma, ve senin zurriyetinle onun 
zurriyeti arasma dusmanhk koyacagim; o senin basina saldiracak, 
ve sen onun topuguna saldiracaksm. Kadma dedi: Zahmetini ve 
gebeligini ziyadesiyle cogaltacagim; agn ile evlat doguracaksm; ve 
arzun kocana olacak, o da sana hakim olacaktir. Ve Adem'e dedi: 
Kannin sozunu dinledigin ve: Ondan yemeyeceksin, diye sana em- 
rettigim agactan yedigin igin, toprak senin yuzunden lanetli oldu; 
omrunun butun gunlerinde zahmetle ondan yiyeceksin; ve sana 
diken ve ?ah bitirecek; ve kir otunu yiyeceksin, topraga doniinceye 
kadar, alnmin teriyle ekmek yiyeceksin; cunku ondan almdin; 
gunkij topraksm, ve topraga doneceksin. Ve Adem kansinin admi 
Havva (hayati olan) koydu; cunku butun yasayanlann anasi oldu. 
Ve Rab Allah Adem igin ve kansi igin deriden kaftan yapti, ve onla- 
ra giydirdi." 

"Ve Rab Allah dedi: iste, Adem iyiyi ve kotuyii bilmekte bizden 
biri gibi oldu; ve simdi elini uzatmasm ve hayat agacmdan alma- 
sm, ve yemesin ve ebediyen yasamasin diye, boylece Rab Allah 
onu Aden bahcesinden, kendisinin iginden almdigi topragi islemek 
igin Qikardi. Ve Adem'i kovdu; ve hayat agacinm yolunu korumak 
igin, Adem bahgesinin sarkma Kerubileri, ve her tarafa donen kih- 
cin alevini koydu." (Tevrat'tan alman boliim burada sona erdi.) 

Kissayi iki kanaldan, yani Kur'an ve Tevrat kanallanndan su- 
zup inceledigin zaman, ardmdan §iT ve Sunn? kanallardan gelen ri- 
vayetleri goz ontinde bulundurup uzerinde dusundugun zaman, 
gergegi kavrayabilirsin. Ne var ki, biz, kitabm amacini astigi igin bu 
hususta ayrmtili bir inceleme yapmaktan kacmdik. 

Gelelim seytanin cennete girmesi olayma: Burada iki soruyla 
karsilasiyoruz: 
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1- Bilindigi gibi cennet, Allah'a yakinligm, armmisligin ve te- 
mizligin semboludur. Nitekim yuce Allah cennet icin soyle buyuru- 
yor: "Iginde ne sagmalama var, ne de gunaha sokma." (Tur, 23) 

2- Cennet goktedir ve seytan Adem'e secde etmekten kaci- 
ninca yuce Allah ona soyle hitap etmistir: "Cik oradan, gunku sen 
kovuldun." (Hicr, 34) "Oradan in, orada buyukluk taslamak senin 
haddin de§ildir." (A'raf, 13) 

Birinci soruya verilebilecek cevap sudur: Kur'an-i Kerim'in isa- 
ret ettigi sagmalama ve gunaha sokma durumlarmin mumkun 
olmadigi cennet, muminlerin ahirette girecekleri sonsuzluk cen- 
neti Me, olumden sonra ve sorumluluk dunyasmdan goQun ardm- 
dan girdikleri berzah cennetidir. Fakat insanm yeryuzune yerlestiri- 
lip, sorumluluk altma sokulmasmdan, emir ve yasaklara muhatap 
kihnmasindan once Hz. Adem'in yerlestirildigi cennetle ilgili olarak 
Kur'an-i Kerim bu tur bir nitelendirmede bulunmamistir. Ashnda 
bu cennette durum bunun tersini gostermektedir. Nitekim Hz. A- 
dem de burada soz konusu hatayi islemistir. Kaldi ki, sagmalama 
ve gunaha sokma kavramlan nisptdirler ve ancak insanm dunyaya 
gelip emir ve yasaklara muhatap olmasindan ve sorumluluk altma 
girmesinden sonra gerceklesebilirler. 

ikinci soruya ise birkac sekilde cevap vermek mumkundur: Bi- 
rlncisi: Her seyden once "gik oradan" ifadesi ile "in oradan" ifade- 
sindeki zamirin "gok"e donuk oldugu hususu kesin degildir. Qunku 
bu ifadelerden once gokten soz edilmedigi gibi, konunun da 
"gok"le bir ilgisi yoktur. §u halde, bazi mulahazalara gore melek- 
lerin arasmdan cikis ve inisin kastedildigi soylenebilir. Belki de, 
saygmhk makammdan Qikis ve inistir kastedilen. 

ikincisi: Soz konusu inis ve Qikis emriyle, kinaye yontemi ile, 
orada meleklerin arasmda surekli kalmanm yasakhgi anlatilmak 
istenmis olabilir. Buna gore, ara sira oraya, meleklerin bulundugu 
yere ?ik-mak soz konusu yasagm kapsamma girmez. Nitekim sey- 
tanlann kulak hirsizhgi yapmaktan ahkonduklanni ifade eden a- 
yetlerde de buna yonelik isaretler vardir, daha dogrusu bu ayetler 
bizim bu yaklasimimizi pekistirir niteliktedir. 

Bazi rivayetlerde de, Hz. isa'dan once seytanlann yedinci goge 
kadar ciktiklari, isa (a.s) dogduktan sonra dorduncu goge ve daha 
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yukansma cikmalari yasaklandigi, daha sonra Hz. Muhammed 
(s.a.a) diin-yaya gelince, turn goklere cikislari, yakalandiklan yer- 
den firlatihp atildiklan anlatilmaktadir. 

Ucuncusu: Kur'an-i Kerim'de iblis'in cennete girdigine 
deginilmiyor. Onun icin meseleyi fazla kurcalamanin bir anlami 
yoktur. Bu olay sadece bazi rivayetlerde konu ediliyor ki, bunlar, 
tevatur haddine ulasmayan birtakim "ahbar-i ahad"dir. Aynca 
ravinin, hadisi anlam olarak rivayet etme ihtimali de vardir. 

iblis'in cennete girdigine yonelik en belirgin isareti iceren ifade 
yiice Allah'm bize aktardigi seytanin su soziidiir: "Dedi ki: Rabbiniz 
baska bir sebepten dolayi degil, sirf melek olursunuz ya da ebedi 
kalicilardan olursunuz diye sizi §u agagtan menetti." Burada "su" 
zamiri kullanilmis ki, bu zamir nesneye yakin olan bir kisinin kul- 
lanacagi turdendir. Ne var ki, eger bu zamir, mekansal bir yakmligi 
ifade ediyor olsaydi, o zaman, "Sakm su agaca yakla§maym, yok- 
sa zalimlerden olursunuz." ifadesine bakilarak ayni durumun yiice 
Allah icin de gecerli oldugunu soylemek gerekirdi. 

el-Uyun adh eserde Abdusselam el-Herevt'nin soyle dedigi ri- 
vayet edilir: "imam Riza'ya (a.s) dedim ki: 'Ey Resulullah'm oglu 
Hz. Adem ve esi Havva hangi agacm meyvesini yediler? Qiinku in- 
sanlar bu hususta farkh gortisler ileri suruyorlar. Bir kismi onun 
bugday agaci oldugunu soylerken, diger bir kismi da onun kis- 
kanclik agaci oldugunu soyluyorlar.' imam, 'Hepsi dogrudur.' dedi. 
Bunun uzerine, 'Birbirlerinden farkh gortisler, ayni anda nasil dog- 
ru olabilirler?' diye sordum, soyle dedi: Ey Salt'm oglu, cennetteki 
bir aga?, birkag tiirden meyve verebilir. Bugday agaci iiziim de ve- 
rebilir. Onlar dunya agaglanna benzemezler." 

"Yuce Allah melekleri Adem'e secde ettirip, onu cennete yer- 
lestirince, Hz. Adem kendi kendine, 'Acaba Allah benden daha ha- 
yirh bir insan yaratmis midir?' dedi. Yuce Allah onun icinden ge- 
Qenleri bildi ve 'Ey Adem, basini yukan kaldir ve Ars'm ayaklanna 
bak.' diye seslendi. Adem Ars'm ayaklanna bakmca, orada 'Allah'- 
tan bska ilah yok-tur; Muhammed O'nun elQisidir; AM b. Ebu Talib 
muminlerin emiri-dir; Fatima onun esi dunya kadinlarmin efendi- 
sidir; Hasan ve Huseyin cennet gen?lerinin efendileridir.' diye yazih 
oldugunu gordu. Bunu goren Adem, 'Ya Rabbi, kim bunlar?' diye 
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sordu. Yiice Allah, 'Ay Adem, bunlar senin zurriyetindir. Ama sen- 
den de ve butiin yarattigim varhklardan da daha hayirhdirlar. On- 
lar olmasaydi, ne seni, ne cenneti, ne atesi, ne gogu ve ne de yer- 
yuzunu yaratirdim. Sakin onlara kiskanarak bakma. Yoksa seni 
yakm cevremden uzaklastiririm.' dedi. Fakat Hz. Adem onlara kis- 
kanarak bakti, onlarm yerinde olmayi istedi. Bunun uzerine seytan 
ona musallat oldu, nihayet kendisine yasaklanan agacm meyvesi- 
ni yedi. Ayni sekilde seytan Havva'ya da musallat oldu. da 
Fatima'ya kiskanarak bakti. Nihayet o da Adem gibi yasak mey- 
veyi yedi. Bunun uzerine yiice Allah onlan cennetinden cikardi, on- 
lan yakm cevresinden uzaklastinp yeryuzune indirdi." [el, s.239, h: 
1] 

Ben derim ki: Asagi yukan ayni anlami vurgulayan baska riva- 
yetler de vardir. Bir kismi konuyu daha genis cercevede ele almis, 
bir kismi daha kisa tutmus, bir kismi da daha ozet ve daha genel 
ifadelerle meseleyi aktarmistir. Gordugun gibi bu rivayette imam 
(a.s), soz konusu agacm bugday ve kiskanclik agaci oldugunu ve 
Adem ile esinin bugday agacmm meyvesinden yiyip kiskan?lik ille- 
tine yakalandiklarmi, bunun sonucunda da Hz. Muhammed ve so- 
yunun (hepsine selam olsun) yerinde olmayi temenni ettiklerini di- 
le getiriyor. Birinci anlama gore, yasak agac cennet ehlinin ilgisini 
ve istahini gekmeyecek kadar onemsiz ve cazibesizdi. ikinci an- 
lama gore ise, bu agac Adem ve esinin ulasamayacaklan kadar 
onemli ve erisilmezdi. Nitekim bir rivayette de bu agacm, Hz. Mu- 
hammed ve soyunun bilgisi oldugu bildirilmistir. 

Kisacasi, bunlar iki farkh anlam ifade etmektedirler. Ancak 
sen, misakla ilgili olarak gecen konuya bir goz attigm zaman, an- 
lamm bir oldugunu gorursun. Buna gore Hz. Adem, Allah'tan bas- 
kasina yonelmeme anlammi kapsayan ve Allah'a yakmhgi sembo- 
lize eden cennetten yararlanma ile, dunyaya baglanma zorluk ve 
mesakkatini beraberinde getiren yasak agactan yemeyi birlikte 
yiirutmek istemisti. Ama bu iki olguyu birlikte yurutmek ona 
mumkun olmamis, nihayet yeryuzune indirilmisti. Dolayisiyla Hz. 
Muhammed'in (s.a.a) sahip oldugu, bu iki olguyu bir arada yurut- 
me makamma erisememisti. Ama daha sonra yiice Allah onu se- 
?erek ve tovbe etmesini saglayarak onu dunyadan soyutlamisti ve 
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ona dogru yolu gostermisti. Unuttugu misaki da bunun ardmdan 
ona hatirlatmisti. Boylece meseleyi dusunup anla. 

imam'm, "Onlara kiskanclik gozuyle bakti, yerlerinde olmayi 
istedi." seklindeki sozune gelince; burada soz konusu kiskancligm, 
onlarm yerinde olmayi istemek seklinde gerceklestigini, yoksa, 
asagilik bir huy olan hasedin soz konusu olmadigi, bu sekilde a- 
ciklanmaktadir. 

Yukandaki aciklama sayesinde Kemal'ud-DTn adh eserde 
Sumali-nin imam Muhammed Bakir'dan (a.s) aktardigi rivayet ile 
Tefsir'ul-Ayyasfde aktardigi rivayet arasmda ilk etapta varmis gibi 
goriinen celiski de bertaraf edilmis oluyor. Birinci rivayette 1 imam 
Bakir (a.s) soyle buyuruyor: "Yuce Allah Adem'den, bu agaca yak- 
lasma diye soz aldi. Allah'm ongordugu vakit gelince, Adem ye- 
memesine iliskin sozu unutarak yasak agacm meyvesini yedi. Ni- 
tekim yuce Allah soyle buyuruyor: Andolsun Biz, onceden Adem'- 
den soz almi§tik; fakat unuttu. Biz onda bir kararlilik gormedik. " 
[Taha, 115] 

ikinci rivayette ise 2 , soyle ge?er: imam Bakir (a.s) veya imam 
Sadik'tan (a.s) birine, "Allah Adem'i 'unuttu' diye nasil sorumlu tu- 
tuyor?" diye soruldu. §6yle cevap verdi: "Adem unutmadi. Hem 
nasil unutabilir ki? Oysa seytan ona soyle diyordu: Rabbiniz, ba§- 
ka bir sebepten dolayi degii, sirf melek olursunuz ya da ebedi ka- 
licilardan olursunuz diye sizi §u agactan menetti." Ge?en acikla- 
malara dikkat edilirse, bu iki rivayetin arasida celiski olmadigi son 
derece aciktir. 

§eyh Saduk'un el-Emal? adh eserinde, Ebu's-Salt el-Herevt'nin 
soyle dedigi rivayet edilir: "Halite Me'mun imam AM Riza (a.s) ile 
tar-tismak tizere islam bilginlerini ve Yahudilik, Hiristiyanhk, Me- 
cusilik ve Sabitlik gibi diger dinlere mensup bilginleri topladigi 
zaman, hie kimse ona karsi bir kanit ileri surememisti. 0, bir ka- 
yanin katihgi gibi gorkemiyle duruyordu. Bu arada AM b. Muham- 
med b. Cehm ayaga kalkti ve soyle dedi: 'Ey Resulullah'm oglu, 
peygamberlerin masum olduklanni kabul ediyor musun?' imam, 



1- [Kemal'ud-Din, c.l, s.213, h: 2] 

2- [Tefsir'ul-Ayya§i, c.2, s.9, h: 9] 
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'Evet.' dedi. 'Peki, 'Adem Rabbine kar§i geldi ve yolunu §a§irdi.' 
ayetini nasil yorumluyorsun?' dedi." 

"Bunun uzerine efendimiz Riza (a.s) soyle dedi: Yavas ol, ey A- 
li; Allah'tan kork ve Allah'm peygamberlerine kotu nitelikler yakis- 
tirma. Allah'm kitabmi kisisel goriisiinii esas alarak yorumlamaya 
kalkisma. Ciinkii yiice Allah soyle buyuruyor: 'Onun yorumunu an- 
cak Allah ve ilimde derinle§enler bilk.' Yiice Allah'm, 'Adem 
Rabbine kar§i geldi ve yolunu §a§irdi.' soziine gelince, Allah A- 
dem'i yeryiiziindeki hiicceti ve memleketlere htikmeden halifesi 
olsun diye yaratti. Allah Adem'i cennet icin yaratmadi. Adem'in is- 
ledigi giinah da cennette gerceklesmisti, dunyada degil ve bu, yii- 
ce Allah'm Adem ve soyunun yasam suregleri \q\n ongordiigii pla- 
nm gergekle^mesine yonelik bir ilk adimdi. Adem yeryiiziine indi- 
rildikten sonra yiice Allah onu hiicceti ve halifesi yapti. Sonra da 
ona masumluk niteligini verdi: 'Allah Adem'i, Nuh'u, Ibrahim aile- 
sini ve Imran ailesini alemler iginde segkin kildi.' 1 ..." [Oturum: 20, 

s.28, h: 32] 

Ben derim ki: "Giinah cennette islenmisti..." ifadesi, daha on- 
ce de degindigimiz gibi, mevlevt ve tesri nitelikli dinsel yukumlu- 
liigiin heniiz cennette yiiriirliige konulmadigma yonelik bir isaret 
icermektedir. Dinsel yiikiimliiliigiin yurdu diinya hayatidir ki, bu 
hayat, cennetten inisten sonra Hz. Adem (a.s) icin ongoriilmiistiir. 
§u halde, soz ko-nusu giinah, irsadtve ogiit nitelikli bir emre karsi 
islenmisti, mevle-vt/tesri nitelikli bir emre karsi degil. Dolayisiyla 
bazilannin yaptigi gibi, rivayeti korii koriine yorumlamanm bir an- 
lami yoktur. 

el-Uyun adh eserde AM b. Muhammed b. Cehm'in soyle dedigi 
rivayet edilir: "Bir gun Halife Me'mun'un yanma gittim, imam Riza 
da orada bulunuyordu. Me'mun dedi ki: 'Ey Resulullah'm evladi, 
sen pey-gamberlerin masum oldugunu demiyor musun?' 'Evet.' 
dedi. '§u halde, 'Adem Rabbinin emrine kar§i gikti ve yolunu §a- 
§irdi.' ayetini nasil yorumluyorsun?' diye sordu. Bunun iizerine i- 
mam AM Riza soyle dedi: Allah Adem'e dedi ki: 'Sen ve e§in cen- 
nette kalm. Ondan dilediginiz yerde bol bol yeyin. Ama sakm §u 
agaca yakla§maym. (Onlara bugday agacini gosterdi.) Yoksa za- 



1- [Al-i Imran, 33] 
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limlerden olursunuz.' Allah onlara, 'Su agactan yemeyin.' demedi. 
agacm turunden olan diger agaclarla ilgili olarak da boyle bir 
sey soylemedi. Onlar da soz konusu agaca yak-lasmadilar ve 
meyvesinden yemediler. Baska agaclarm meyvesinden yediler. 
Nihayet seytan onlara vesvese verip dedi ki: 'Allah sizi bu agactan 
menetmedi. Tersine sizi baskasma yaklasmaktan menetti. Sizi 
bundan menetmesi de, meyvelerini yiyip de melek veya sonsuza 
dek kahcilardan olmamaniz icindir." 

"Ayrica kendilerine ogut vermek istedigini yemin ederek belirt- 
ti. Adem ve Havva o gune kadar Allah adma yalan yemin icen biri- 
ne rastlamamislardi. Boylece onlan kandirdi ve Allah adma icilen 
yemine guvenmelerini saglayarak yasak agacm meyvesini onlara 
yedirdi. Hz. Adem bu sucu peygamberlik misyonunu ustlenmeden 
once islemisti. Yani atese atilmayi gerektiren bir buyuk gunah soz 
konusu degildi. Hz. Adem'in (a.s) isledigi sug, peygamberlik mis- 
yonunu ustlenmeden once bir peygamberin isleyebilecegi turden 
bagislanmis ku?uk bir hataydi. Allah onu secip peygamberlikle go- 
revlendirince, masumluk niteligine sahip oldu; artik ne buyuk ve 
ne de ku?uk gunah isledi. Yuce Allah soyle buyuruyor: 'Adem 
Rabbinin emrine kar§i gikti ve yolunu sas/rc//. Sonra Rabbi onu 
segti, tovbesini kabul etti ve ona dogru yolu gosterdi.' Yine buyu- 
ruyor ki: 'Allah Adem'i, Nuh'u, Ibrahim ailesini ve Imran ailesini 
alemler iginde segkin kildi.'..." [c.i, s.155, h: l, bab:i5] 

Ben derim ki: Seyh Saduk (r.a) bu hadisi naklettikten sonra, 
"Bu hadisin AM b. Muhammed b. Cehm kanahyla gelmis olmasi 
son derece ilginctir. Qunku bu adam Ehlibeyt'i sevmez, onlara 
dusmanhk beslerdi." demistir. Seyh Saduk'un ilgisini geken husus, 
rivayetin, peygamberlerin masumluguna iliskin ifadeler i?ermesi- 
dir. Ancak rivayetin icerigi tizerinde daha derin diisiinseydi, kendi- 
sine hig de ilging gel-mezdi. Qunku bu rivayette Adem'le ilgili ola- 
rak Ehlibeyt mezhebinin yaklasimiyla uyusmayan hususlar vardir. 
Ehlibeyt kaynakh 90k sayida rivayetlere dayanan gdriise gore, 
peygamberler, peygamberlikle gorevlendirilmelerinden once de, 
sonra da masumdurlar. 

Ayrica, imamin Me'mun'un sorusuna cevap olarak sarf ettigi 
ileri siiriilen sozlerde yiice Allah'm, "Rabbiniz ba§ka bir sebepten 
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dolayi sizi bu agagtan menetmedi, belki..." seklindeki sozii "Allah 
sizi bu agagtan menetmedi. Tersine baskasma yaklasmaktan 
menetti. Baskasma yaklasmaktan menetmesi de, meyvelerini yi- 
yip de melek ya da sonsuza dek kahcilardan olmamamz icindir..." 
seklinde yorumlanmistir. Oysa yuce Allah'm, iblis'in dilinden ak- 
tardigi "Rabbiniz baska bir sebepten dolayi de£il, belki melek ve- 
ya sonsuza dek kahcilardan olmayasmiz diye sizi bu agagtan 
menetti." sozii Me, "Dedi ki: Ey Adem, sana sonsuzluk ve tiiken- 
meyen hukumranlik aiacini gostereyim mi?" ifadesi gosteriyor 
ki, seytan onlan sonsuzlukla ve yasak dolayisiyla gorunmeyen hu- 
kumranlik umuduyla kandinp bizzat yasaklanan agacm meyve- 
sinden yemeye tesvik etmisti. 

Kaldi ki, adi gecen adam, yani AM. b. Muhammed b. Cehm yu- 
kanda sundugumuz rivayette sorusunun tarn ve dogru cevabini 
almisti. §u halde, bazi hususlarla ilgili olarak bazi yorumlarda bu- 
lunmak mum-kunse de, soz konusu rivayet tamamiyla sorunsuz 
degildir. 

§eyh Saduk, imam Bakir'dan (a.s), o da atalarmdan, onlar da 
Hz. Ali'den ve o da Resulullah'tan (s.a.a) soyle rivayet eder: "Adem 
ile Havva'nm cennete girmeleri ve oradan ?ikmalan, bir diinya gu- 
nunun yedi saati kadar surdu. Allah onlan ayni gun yeryuzune in- 
dirdi." [el-Hisal, s.396, h: 103] 

Tefsir'ul-Ayyast'de Abdullah b. Sinan'm soyle dedigi rivayet edi- 
lir: Benim de hazir bulundugum bir sirada imam Sadik'a (a.s) soy- 
le bir soru yoneltildi: "Hz. Adem ve esinin cennete girisleri ile bir 
hata isleyip oradan ?ikislan arasmda ne kadar bir sure gecti?" i- 
mam su cevabi verdi: "Yuce Allah cuma gunu, gunesin batiya 
meyletmesinden sonra Adem'in burnuna kendi ruhundan bir 
nefha ufledi. Sonra esini en alt kaburgasmdan yaratti. Ardmdan 
turn melekleri ona secde ettirdi ve ay-ni gun i?inde onu cennete 
yerlestirdi. Allah'a andolsun ki, cennete yer-lestirilisinin tizerinden 
alti saat gecmemisti ki, Allah'm emrine karsi geldi. Bunun uzerine 
yiice Allah, gunesin batismdan sonra onlan oradan cikardi, saba- 
ha kadar cennetin kapismm esiginde beklediler. Bu sirada ayip 
yerleri kendilerine goriindii. 'Bunun uzerine Rableri onlara §6yle 
seslendi: Ben sizi bu aiaca yaklasmaktan menetmemi§ miy- 
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dim?' Adem 50k utandi ve boyun biikerek soyle dedi: 'Rabbimiz, 
biz kendimize zulmettik. Sugumuzu itiraf ettik. §u halde bizi ba- 
£i§la.' Allah onlara soyle dedi: Goklerimden yeryuzune inin, cunku 
bir giinahkar ne cennetimde ve ne de goklerimde bana komsuluk 
edemez." [c.2, s.10, h: 11] 

Ben derim ki: Bu rivayetin icerigi, cennetten cikisin mahiyeti 
Me ilgili olarak bize isik tutabilir. Buna gore, once cennetten, kapi- 
smin esigine cikmislar, oradan da yere inmisler. Bu hususu, tekvi- 
nt bir emir olup karsi gelmesi mumkun olmamakla birlikte inis 
emrinin ayetlerde iki kez tekrarlanmasmdan ve yuce Allah'm, 
"Dedi ki: Ey Adem, sen ve e§in cennette durun... ve sakm §u aga- 
ca yakla§maym." sozii ile, "Rab-leri onlara §6yle seslendi: Ben sizi 
agagtan menetmemi§ miydim?" sozii arasmdaki ifade tarzi 
farklihgmdan da anlamak mumkundur. Qunku birincisinde yakmi 
gosteren "dedi" kelimesi ile "su" zamiri kullanilmisken, ikinci a- 
yette uzagi gosteren "seslendi" fiili ile "o" zamiri kullanilmistir. 

Ne var ki, rivayette Tevrat'ta oldugu gibi Havva'nm Adem'in en 
alt kaburgasmdan yaratildigi belirtiliyor. Oysa ileride Adem'in ya- 
ratihsi konusunda deginecegimiz gibi, Ehlibeyt imamlanndan ge- 
len rivayetler bu iddiayi yalanlar niteliktedirler. Bununla birlikte ri- 
vayeti, Havva'nm, Adem'in kaburgalarmin yaratihsmdan sonra arta 
kalan balciktan yaratildigi seklinde yorumlamak da mumkundur. 
Cennetteki kalis stirelerinin alti veya yedi saat olusuna gelince; 
bu, basit bir meseledir, cunku rivayetlerde yaklasik bir rakam kul- 
lanilmistir. 

el-Kafi'de imam Bakir (a.s) veya imam Sadik'tan (a.s) birinin, 
"Adem, Rabbinden birtakim kelimeler aldi." ayeti ile ilgili olarak 
soyle dedigi rivayet edilir: "Adem'in aldigi kelimeler sunlardi: Sen- 
den baska ilah yoktur. Allah'im, seni overek tenzih ederim. Bir ko- 
tuliik isledim, kendime zulmettim. Beni bagisla, Qunku sen, bagis- 
layanlann en hayirhsism. Senden baska ilah yoktur. Allah'im, seni 
overek tenzih ederim. Bir kotuluk isledim, kendime zulmettim. 
Bana aci, cunku sen, bagislayanlarm en hayirhsism. Senden baska 
ilah yoktur. Allah'im seni overek tenzih ederim. Bir kotuluk isle- 
dim, kendime zulmettim. Bana aci, ?unku sen merhamet edenle- 
rin en hayirhsism. Senden baska ilah yoktur. Seni overek tenzih 
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ederim. Bir kotuluk isledim, kendime zulmettim. Beni bagisla ve 
tovbemi kabul et. Qunkii sen tovbeleri 90k kabul edensin, 90k 
merhamet edensin." [c.8, s.253, h: 472] 

Ben derim ki: Bu anlami iceren metinleri Seyh Saduk, AyyasT, 
KummT 1 ve digerleri de rivayet etmislerdir. Ayrica Ehlisiinnet mez- 
hebinin dayandigi kanallardan da buna yakm anlamlar iceren ha- 
disler rivayet edilmistir. Belki de bu sonuclari, kissayi anlatan a- 
yetlerin ifadelerinden edinmislerdir. 

Yine el-Kafi'de KuleynT soyle der: "Bir diger rivayette de, 'Adem 
Rabbinden bazi kelimeler aldi.' ayetiyle ilgili olarak soyle buyuru- 
lu-yor: Adem; Muhammed, Ali, Fatima, Hasan ve Huseyin hakki i- 
9in Allah'tan bagislanma diledi." [c.8, s.253] 

Ben derim ki: Seyh Saduk, AyyasT, KummT ve digerleri de buna 
yakm hadisler rivayet etmislerdir. Buna yakm rivayetler Ehlisiinnet 
kanallannca da aktarilmistir. Ornegin ed-Durr'ul-Mensur tefsirinde, 
Peygamber efendimizin (s.a.a) soyle dedigi rivayet edilir: "Adem 
isledigi giinahi isleyince, basini goge kaldinp soyle dedi: 'Mu- 
hammed'in hakki i?in beni bagislamani diliyorum.' Bunun tizerine 
Allah ona, 'Mu-hammed de kimdir?' diye vahyetti. Adem, 'Senin 
sanm yucedir. Beni yarattigm zaman, basimi kaldinp Ars'ma bak- 
tim, orada 'La ilahe illallah, Muhammed'ur-resulullah' yazih oldu- 
gunu gordum. zaman anladim ki, senin katinda, admi kendi a- 
dinm yanina yazdigm zattan daha kadri yuce biri olamaz.' dedi. 
Bunun uzerine Allah ona soyle vahyetti: Ey Adem, o, senin soyun- 
dan gelen son peygamberdir, eger o olmasaydi, seni yaratmaz- 
dim." 

Ben derim ki: Bu anlam, ilk bakista ayetlerin zahiri ile 
uyusmuyor gibi gorunse de, derine nufuz edici bir bakis acisi ve ti- 
tiz bir inceleme ile, ayetlerle bir yakmligi, bir ilgisi oldugu gorulebi- 
lir. Qiinkii "Adem... aldi." ifadesinin orijinalinde ge?en "telakka" 
kelimesi, karsilayarak kucaklayarak almak anlamim igermekte- 
dir. Burada Adem'in bu kelimeleri Rabbinden aldigi belirtiliyor, yi- 
ne burada "tovbe" olaymdan once bir bilginin varligmdan soz edili- 
yor. Qtinku Hz. Adem, daha once Rabbinden turn isimleri ogren- 



1- [Meani'l-Ahbar, s.108, h: 1; Tefsir'ul-Ayya§i, c.l, s.41, h: 25; Tefsir'ul- 
Kummi, c.l, s.44] 
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misti. Yuce Allah meleklere soyle demisti: "Ben yeryuzunde bir 
halite yaratacagim. Melekler, 'Orada bozgunculuk yapacak, kan 
dokecek birisini mi yaratacaksm? Oysa biz seni overek tesbih e- 
diyor ve seni noksan sifatlardan tenzih ediyoruz.' dediler. Allah, 
'Ben sizin bilmediklerinizi bilirim.' dedi. Ve Adem'e isimlerin tu- 
munu ogretti." 

Bu bilgi kacimlmaz olarak butun zulum ve gunahlarm 
giderilmesini, turn hastaliklarm tedavi edilmesini gerektiriyordu. 
Aksi takdirde, meleklere cevap verilmemi§ ve gerekgeleri ge?ersiz 
kilmmami§ olacakti. Qunku yuce Allah, onlann "bozgunculuk 
yapacak, kan dokecek" §eklindeki sozlerine herhangi bir cevap 
vermiyor, sadece Adem'e turn isimleri ogrettigini belirtiyor. §u 
halde, her turlu bozgunculugun islahi bu isimlerin kapsammdadir. 
Bu isimlerin hakikatinin ne oldugunu daha once ogrendin. Bunlar, 
goklerin ve yerin bilinmezlikleri arasmda yer alan gaybt varhklar- 
dir. Yiice Allah bunlar aracihgi ile kullanna yonelik lutuflarmi akta- 
nr. Bu isimlerin bereketi olmadan mukemmellesmek isteyen hi? 
kimsenin tekamulii gergeklesemez. 

Bize ulasan bazi rivayetlerde 1 belirtildigine gore yuce Allah 
ona isimleri ogretince, o, Ehlibeyt'in hayallerini ve nurlarmi gor- 
mustij. Yine bazi rivayetlere gore, yiice Allah, onlardan misak al- 
mak uzere sulbtindeki soyunu cikardigi zaman, Ehlibeyt'i gormiis- 
tu. Bazi rivayetlere gore de Hz. Adem cennetteyken Ehlibeyt'i 
gormiistu. Yiice Allah, "Adem Rabbinden bazi kelimeler aldi." 
derken, kelimeleri belirsiz kilarak, meseleye bir muphemlik ge- 
tirmistir. Ama Kur'an-i Kerim'de "kelime" kavrami acikca dis dun- 
yada gergekligi olan bir varhgi, bir objeyi ifade etmek icin kulla- 
nilmistir: "Adi Meryemoglu isa Mesih olan bir kelimeyle..." (Ai-i 
imran, 45) 

Bazi tefsir bilginlerine gore de, Hz. Adem'in Allah'tan aldigi ke- 
limeler, yuce Allah'm A'raf suresinde dile getirdigi su sozlerdir: 
"Dediler ki: Rabbimiz, biz kendimize zulmettik, e£er bizi 
bagislamaz ve bize acimazsan, muhakkak ziyana ugrayanlardan 
oluruz. " 



1- [Bihar'ul-Envar, all, s.l75,h: 20] 
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Biz bu goruse katilamayacagiz. Qunku, Bakara suresinde ele 
aldigimiz ayetlerden de anlasildigi gibi Adem ve esinin tovbe et- 
meleri, yeryuzune inislerinden sonra gerceklesmisti. Yuce Allah 
soyle buyuruyor: "Dedik ki: Birbirinize dii§man olarak inin." Ar- 
dmdan soyle buyuruyor: "Adem Rabbinden bazi kelimeler aldi, 
bunun uzerine Allah onun tovbesini kabul etti. " 

Bu kelimeleri ise, A'raf suresinde de vurgulandigi gibi Adem ve 
esi yeryuzune inmeden once cennette soylemislerdi. Yuce Allah 
soyle buyuruyor: "Rableri onlara seslendi: 'Ben sizi o agagtan 
menetmedim mi?' Onlarsa dediler ki: Rabbimiz, biz kendimize 
zulmettik..." Ardmdan yuce Allah soyle buyuruyor: "Dedik ki: Birbi- 
rinize du§man olarak inin..." 

Goriildugu gibi, "Rabbimiz, biz kendimize zulmettik." soziinii 
soy-lemis olmalan, yuce Allah'm seslenisi karsismda duyduklan 
ezikligin, sugu itiraf etmenin bir ifadesidir. Bununla, Rabhk niteli- 
ginin Allah'a ozgu oldugunu, kendilerininse husrana ugrama tehli- 
kesi ile burun buruna gelmis iki zalim olduklanni vurgulamakla 
birlikte meselenin tamamen Allah'm yetkisinde oldugunu, nasil di- 
lerse oyle hareket edecegini bildiriyorlar. 

Tefsir'ul-Kummt'de imam Sadik'm (a.s) soyle dedigi rivayet e- 
dilir: "Hz. Musa yuce Allah'tan kendisini Hz. Adem'le karsilastir- 
masmi diledi. Yuce Allah da onlan bulusturdu. Hz. Musa, Hz. A- 
dem'e soyle dedi: 'Babacigim, yuce Allah seni kendi elleriyle ya- 
ratmadi mi? icine kendi ruhundan tiflemedi mi? Melekleri sana 
secde ettirmedi mi? Ve sana sakm su aga?tan yeme, demedi mi? 
Peki ne diye Rabbinin emrine karsi ciktin?' Adem dedi ki: 'Ey Mu- 
sa, Tevrat'ta, yaratihsimdan kag yil once o hatayi isledigime rast- 
ladm?' Musa dedi ki: 'Otuz bin yil once.' Adem dedi ki: Oyledir." 
imam Sadik (a.s) diyor ki: "Boylece Adem Musa'nin kanitmi 9Q- 
riitmus oldu." 

Ben derim ki: Allame SuyutT de ed-Durr'ul-Mensur'da bu anla- 
mi igeren bir hadisi birkac kanaldan Peygamber efendimize (s.a.a) 
dayandirarak rivayet etmektedir. 

ilel'us-§erayi adh eserde imam Bakir'm (a.s) soyle dedigi anla- 
tihr: "Allah'a andolsun ki, Allah Ademi dunya icin yaratti. Ama onu 
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once cennete yerlestirdi ki, emrine karsi gelsin de onu yaratilisimn 
amaci olan yere indirsin." 

Ben derim ki: Bundan once degindigimiz Ayyast'nin imam Sa- 
dik'tan (a.s) rivayet ettigi ve Hz. Adem'in meleklerden bir arkada- 
simn oldugu seklinde ifadeler iceren hadis de buna yakm mesajlar 
kapsamaktadir. el-ihticac adh eserde Samli bir adamm imam Ali 
(a.s) ile girdigi su diyaloga yer verilir: Adam Hz. Ali'ye soyle sorar: 
"Yeryuziinun en serefli vadisi hangisidir?" Hz. Ali der ki: "Serandib 
vadisidir. Hz. Adem gokten oraya dusmustiir." 

Ben derim ki: Buna karsm, diger bazi rivayetlerde Hz. Adem'in 
Mekke'ye indigi belirtilir. Bunlarm bir kismina da degindik. Aslmda 
bu rivayetleri uyusturmak mumkundur. Hz. Adem once Serandib 
vadisine oradan da Mekke'ye inmis olabilir. 

ed-Durr'til-Mensur tefsirinde TaberanT'den, el-Azame'de Ebu's- 
Seyh'ten ve ibn-i Murdeveyh'den Ebuzer'in soyle dedigi rivayet edi- 
lir: "Dedim ki: 'Ya Resulallah! Sence Adem, peygamber miydi, de- 
gil miy-di?' Resulullah buyurdu ki: Evet, o bir nebi, bir resuldu. Al- 
lah onunla onceden konustu ve ona soyle dedi: Ey Adem, sen ve 
esin cennette kalin." 

Ben derim ki: Ehlisunnet mezhebinin mensubu bazi bilginler, 
degisik kanallardan buna yakm ifadeler iceren hadisler rivayet 
etmislerdir. 
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40- Ey israilogullari, size verdigim nimetimi hatirlayin, bana 
verdiginiz sozu tutun ki, ben de size verdigim sozu tutayim ve sa- 
dece benden korkun. 

41-Sizin yanmizda bulunan Tevrat'i dogrulayici olarak indirmis 
bulundugum Kur'an'a inanm ve onu inkar edenlerin ilki olmayin. 
Benim ayetlerimi az bir karsilik ile satmaym; yalniz benden ceki- 
nin. 

42- Bile bile hakki batil ile ortmeyin ve hakki gizlemeyin. 

43- Namazi dosdogru kilm, zekati verin ve rukua varanlarla 
birlikte siz de rukua vann. 

44- insanlara iyiligi emredip kendinizi unutuyor musunuz? Oy- 
sa siz kitabi okuyorsunuz. Hig dusunmuyor musunuz? 
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AYETLERiN AQIKLAMASI 

Yuce Allah, Yahudilerin tutumunu kmamak amaci Me yuz ku- 
sur ayette kendilerine bahsettigi nimetlerden, kendilerine kazan- 
dirdigi sec-kin ve onurlu konumdan, buna karsihk onlann takmdik- 
lan inkarci ve baskaldmci tavirdan, sozlerinde durmamalanndan, 
inatciliklarmdan ve dik basliliklarmdan soz ediyor. Ulusal tarihleri 
boyunca baslarmdan gecen seruvenleri iceren on iki kissaya degi- 
nerek onlara uyanda bulunuyor. Denizi yanp, Firavun'u ve ordusu- 
nu suda bogmak suretiyle onlan Firavunogullarmdan kurtarmasi; 
Musa Me gerceklestirilen Tur dagi randevusu; Musa'dan sonra bu- 
zagiya tapmmalan ve Musa'nm on-lara kendinizi oldurun emrini 
vermesi; Hz. Musa'ya Allah'i agikga kendilerine gostermesini one- 
rip ardmdan korkunc bir yMdinma garpMmalan ve yuce Allah'm 
tekrar kendilerini diriltmesi gibi, onlann ya§adigi birgok kissaya 
isaret ediliyor. 

Bu olaylann tumu, Man? lutfun ve Rabbani inayetin damgasmi 
tasiyorlar. Bunun yam sira kissalarda, yuce Allah'm onlardan aldigi 
soz-lere, onlannsa bu sozlerini tutmayip kulak ardi edislerine de- 
giniliyor. Kazandiklan gtinahlar, isledikleri suglar, kendilerine indi- 
rilen kitapta agikga yasaklanmis olmasma ragmen bir turlu terk 
etmedikleri igrenc huylar hatirlatMiyor. Kati kalpli, tas ytirekli ve 
sapkm mizaQh olduklan iQin akMlanni dusunmekten ahkoymalan 
gundeme getiriliyor bu kissalarda. 

"Bana verdi|iniz sozu tutun." ifadenin orijinalinde ge?en "a-hid" 
kelimesi, koken olarak "korumak" demektir. Bu koken anlamm- 
dan hareketle birgok anlam da kullanilmistir. Sozlesme, antlas- 
ma, yemin, vasiyet, bulusma ve konaklama gibi. 

"Sadece benden korkun." ifadenin orijinalinde gecen "irhebu" fii- 
linin koku olan "er-rehbe" kelimesi, "korku" demektir ve bunun 
karsiti "er-ragbe"dir. 

"Onu inkar edenlerin ilki olmayin." Yani Ehlikitap topluluk-lan a- 
rasmda veya, kendi ulusunuzdan gecmis ve gelecek kusaklar iQin- 
de ilk inkarcilar siz olmayin. Yoksa Mekkeli kafirler onlardan once 
Kur'an'i inkar etmislerdi. 
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45- Sabrederek ve namaz kilarak yardim dileyin. Ve kuskusuz 
o Allah'a saygi gosterenlerden baskasma agir gelir. 

46- Onlar ki, Rableri ile bulusacaklarim, onun huzuruna done- 
ceklerini zannederler. 

AYETLERiN AQIKLAMASI 

"Sabrederek ve namaz kilarak yardim dileyin." ifadenin orijinalin- 
de gecen "istetnu" fiilinin mastari olan "istiane" kelimesi, yardim 
istemek demektir. Bu istek ise, ancak insanm tek basma ustesin- 
den gelemedigi gorevler ve karsismda duramadigi felaketler aci- 
smdan soz konusu olabilir. Qunku, gercekte Allah'tan baska yar- 
dim edebilecek kimse yoktur. 

§u halde, ustlendigi gorevler acismdan insana yardim etmek 
ve onu saglamla§tirmak, stirekli Allah ile ileti§im halinde olmasini 
saglamakla olur. insanm zorluklann ustesinden gelebilmesi i?in 
Allah'a yonelmesi, kendini O'na ve O'nun yoluna adamasi gerekir. 
Bu ise, sabir ve namazdir. Yardim dilemenin en gtizel yolu bu iki 
olgudur. Qunku sabir her olaganustu gelismeyi, her felaketi insa- 
nm gozunde kugultur, siradanlastinr. Allah'a yonelmek ve O'na si- 
ginmakla da iman ruhu uyanir ve insanm zihnine su anlayis ege- 
men olur: insan yikilmaz bir dayanaga ve yerinden kopmaz bir se- 
bebe dayanmaktadir. 

"Ve, ku§kusuz o, Allah'a saygi gosterenlerden baskasma agir gelir." 
ifadenin orijinalindeki "ha=o" zamiri "namaz"a donuktur. Onceki 
ctimlenin "istetnu=yardim dileyin" ifadesinden hareketle, soz ko- 
nusu zamiri "istiane"ye donuk olarak kabul etmek, "Allah'a saygi 
gosterenlerden baska" ifadesi ile uyusmamaktadir. Qunku "saygi" 
kavramimn orijinali olan "husu" sabir olgusuyla fazla uyusmamak- 
tadir. 
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Her ikisi de ezikligi, dusuklugu, ifade ediyor olmalarma rag- 
men "husu=saygi" ile "hudu=boyun biikme" kavramlan arasmda 
niteliksel fark vardir. Qunku hudu=boyun biikme, bedensel organ- 
larla ilgili bir kavramdir, husu/saygi ise kalp ile ilgili bir kavramdir. 

"Onlar ki, Rableri ile bulusacaklarini... zannederler." Bu meselede, 
ahirete inanma meselesini kastediyorum, zanna ve kar§it dusiin- 
ceyi kesin olarak reddetmeyen saniya dayah bilginin higbir yaran 
yoktur. Burada kesin bilgiye dayanan inane zorunludur. Nitekim 
yuce Allah soyle buyuruyor: "Ahirete de kesin olarak iman eder- 
/er."(Bakara, 9) 

Ancak burada mesele "husu=saygi"nm gerceklesmesi acism- 
dan e-le almmis olabilir. Asamah sebeplerin urunii olan asamah 
bilgilerde, soz konusu bilgiyi algilayan nefis, asamah olarak once 
sorunun farkina vanr, sonra kuskulanmaya baslar, ardmdan karsit 
dusiincelerden biri daha agir basmaya baslar, bunu izleyen asa- 
mada karsi ihtimaller peyderpey devre disi kahrlar ve nihayet ke- 
sin kavrama gerceklesir. iste bilgi budur. 

Bu tur bir bilgi nefsin sikmtiya dusmesine, derinden tirperme- 
sine ve belli oranda bir kaos yasamasma yol acan onemli bir me- 
seleyle ilgili olunca, husu, yani igten urpererek saygi duyma olayi, 
ilmt kavrayism tamamlanmasmdan once, ihtimallerin tercihi soz 
konusu oldugu andan itibaren gundeme gelir. 

§u halde kesin bilgiyi ilgilendiren bir meselede "zan" kavrami- 
nin kullanilmis olmasi, su gercegi vurgulama amacma yoneliktir: 
Bulusabilecegi ve huzuruna cikabilecegi bir Rabbi oldugunun far- 
kina varan bir insan, bu konuda kesin bilgi edinmek icin fazla bir 
seye ihtiyag duymaz. Bu zan, onu kesin bilgiye ulastirmaya kafi 
gelir. Tipki sairin su beytinde belirttigi gibi: 

"Onlara, 'Muzehhec kabilesinden iki bin / zirhh savasgi diisu- 
niin.' dedim." 

Dusman ancak kesin olan bir seyle korkutulabilecegi halde 
sair burada onlara dusunmelerini emrediyor. Qunku, burada mu- 
halefetten vazge?meleri i?in, dtisunmek, zannetmek bile yeterli- 
dir. Bunun icin kesin bilgiye gerek yoktur. Onun icin tehdit eden 
sahis, karsi tarafta kesin bilgi olusturma zahmetine katlanmiyor. 
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Buradan hareketle diyebiliriz ki, bu ayet-i kerime, icerik olarak 
su ayeti kerimeye benzemektedir: "Kim Rabbine kavu§mayi umu- 
yorsa, salih amel i§lesin." (Kehf, no) 

Biitiin bunlar, "Rableri He bulu§acaklarmi" sozundeki, 
bulusmadan maksadin dirilis gunii oldugu takdirde gegerlidir. 
Ama eger maksat, ileride A'raf suresinde ayrmtih olarak 
sunulacak durum ise, bu durumda hicbir sorun kalmaz. 

AYETLERiN HADJSLER l§IGINDA AQIKLAMASI 

el-Kafi'de imam Sadik'm (a.s) soyle dedigi rivayet edilir: "Hz. 
AM korkunc bir hadise ile karsilasmca, hemen namaza durur ve 
'Sabrederek ve namaz kilarak yardim dileyin' ayetini okurdu." 

[c.3, s.480, h: 1] 

Yine el-Kafi'de, bu ayetle ilgili olarak imam Sadik'm (a.s) soyle 
dedigi belirtilir: "Bu ayette gecen 'sabir' kavrammdan maksat o- 
ru?tur." Yine imam Sadik (a.s) buyuruyor ki: "Bir adam zor bir du- 
rumla karsilastiysa veya basma bir musibet geldiyse, oruc tutsun. 
Qiinku yiice Allah, 'Sabrederek... yardim dileyin.' buyuruyor." [c.4, 

s.63, h: 7] 

Ben derim ki: Bu iki hadisin icerdigi anlami Tefsir'ul-Ayyast'de 
de rivayet edilmistir. 1 Sabri oruca yorumlamak, genel kavrami 
orneklerine tatbik etmek babmdandir. 

Tefsir'ul-Ayyast'de soz konusu ayetle ilgili olarak imam Riza'- 
dan (a.s) soyle rivayet edilir: "Sabir, oructur. Bir adam zor bir du- 
rumla karsilastiysa veya basma bir musibet geldiyse, oruc tutsun. 
Qiinkii yiice Allah, 'Sabrederek ve namaz kilarak yardim dileyin. 
Ve ku§kusuz o Allah' a hu§u, edenler, saygi gosterenlerden ba§- 
kasina agir gelir.' buyuruyor. Husu eden, saygi gosteren ise, na- 
maz esnasmda zelilliginin bilincinde olup namaza ragbet eden 
kimsedir. Bununla da Resulul-lah (s.a.a) ve Emir'ul-Muminin (a.s) 
kastediliyor." [el, s.43, h: 41] 

Ben derim ki: Bu rivayetten cikan sonuc, felaketlerin ve zorluk- 
lann bas gosterdikleri durumlarda oru? tutmanm ve namaz kil- 
manm mustehap oldugudur. Ayni sekilde bu sirada Peygamber ve 



l-[c.l, s.43, h: 39-40] 
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veliye tevessul etmek de mustahaptir. Bu, oruc ve namazi 
Resulullah ve Emi-r'ul-Muminin olarak yorumlamaktir. 

Tefsir'ul-AyyasT'de Hz. Ali'nin, "Onlar ki, Rableri He bulu§acak- 
lanni zannederler." ayeti ile ilgili olarak, "Dirileceklerini kesin ola- 
rak bilirler. Bu husustaki zanlan, kesin bilgi konumundadir." dedi- 
gi rivayet edilir. [el, s.44, h: 42] 

§eyh Saduk da bunu rivayet etmistir. 

ibn-i §ehrasub imam Bakir'dan (a.s) soyle rivayet eder: "Bu 
ayet AM, Osman b. Maz'un, Ammar b. Yasir ve arkadaslan hakkin- 
da inmistir." 
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47- Ey israilogullari, size bagisladigim nimetleri ve sizi alemle- 
re ustun kildigimi hatirlaym. 

48- Oyle bir gunden korkun ki, o gun hie kimse baskasmm ye- 
rine bir sey odeyemez, hig kimseden sefaat kabul edilmez, hig 
kimseden fidye almmaz ve hi? kimse baskalarmdan yardim gor- 
mez. 

AYETLERiN AQIKLAMASI 

"Oyle bir gunden korkun ki o gun nig kimse baskasmm yerine bir 
sey odeyemez..." Butiin turleriyle, butim kisimlanyla ve butim ilgi 
alanlanyla diinyevT egemenlik ve hukumranhk, bu egemenligin 
kanunlan koyucu, uygulayici ve zorlayici gucu, hayatm ihtiyaglan- 
na dayanir. Amaci da zamana ve mekana bagli etkenlerin el ver- 
digi olgude soz konusu ihtiyaglan gidermektir. Bununla ilgili olarak 
bazen egemenligi stirekli kilan genel sistemin dismda bir meta, 
bir diger metayla, bir menfaat, bir diger menfaatle ve bir hukum 
bir diger hukumle yer degistirebilir. 

Ayni sey ceza hukuku igin de gegerlidir. Qunku hukukgulara 
gore su? ve cinayet, cezayi kagmilmaz kilar. Ama zaman olur, yar- 
gi9, bir amag ugruna cezayi degistirebilir. Soz gelimi, yargic tara- 
fmdan cezalandinlmasi beklenen mahkum, yargica yalvarabilir. 
Israrh yakanslan sonucu yargici kendisine acindirabilir ya da rus- 
vet vermek suretiyle, kararmi etkileyerek yanhs bir hukum verme- 
sine yol acabilir. Ya da suclu kendisiyle yargi? veya hukmu uygu- 
layacak olan kimse arasina bir araci sokabilir. Ya da bir sekilde 
yargmin yonunu degistirebilir. 
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Diyelim ki, suclu bir bedel veya fidye vermek istemektedir ve 
diyelim ki, adami cezalandirmak isteyen hakim, verilecek bedele 
ve fidyeye cezadan daha 90k ihtiyac duymaktadir; boyle bir du- 
rumda da yargmin niteligi degisebilir. Veya Adam kavminden yar- 
dim isteyebilir, onlar da onu cezadan kurtarabilirler. Bunun benze- 
ri diger bir takim seylerle de yargmin yonu degistirilebilir. Bu, ote- 
den beri uygulanan bir kural ve her zaman basvurulan bir gelenek- 
tir. 

Eski putperest milletler ve benzeri sapik inanch kimseler, 
ahiret hayatinm da tipki dunya hayati gibi oldugunu dusunuyorlar- 
di. Orada da sebepler yasasmin yururlukte oldugunu, dogada e- 
gemen olan madde kaynakh etki ve tepki kuralmin orada da ge- 
cerli oldugunu saniyorlardi. Bu ytizden isledikleri suclari 
gormezlikten gelsinler veya birtakim ihtiyaclarim gidermede yar- 
dimci olsunlar diye tannlarma birtakim kurbanlar ve hediyeler su- 
nuyorlardi. 

Bununla o tanrilann §efaatlerini umuyorlardi veya gunahlan- 
nm fidyesini verdiklerini du§unuyorlardi. Bazen bir canh veya silah 
sunarak onlardan yardim diliyorlardi, hatta yer yer oltilerle birlikte 
bazi sus e§yalanni da gomuyorlardi ki, olu ahirette onlardan yarar- 
lansm. Veya olunun mezanna bazi silahlar da koyarlardi ki, gerek- 
tiginde kendisini savunabilsin. Kimi zaman da, oluyle birlikte ona 
arkada^hk edecek bir cariyeyi ve ona yardim edecek bir yigidi de 
defnederlerdi. Bugun muzelerde, topraktan cikanlan tarihi eserle- 
rin yam sira, bu tur ama?lar iQin kullanilan geregler de sergilen- 
mektedir. 

Degifik dilleri ve farkh renkleri olan bircok islam milletleri a- 
rasmda da bu tur inanclann kalintilarma rastlanmaktadir. Kahtim 
yoluyla gelen bu inanclar zaman surecinde bazi sekilsel degisim- 
lere de ugramistir. 

Kur'an-i Kerim bu tur asilsiz kuruntularm ve yalana dayah soy- 
lencelerin tumtinu ge?ersiz kilmistir. Yuce Allah bir ayette soyle 
buyuruyor: "0 gun emir yalniz Allah'a aittir." (infitar, 19) Bir diger 
ayette de soyle buyuruyor: "Azabi gorduler ve aralarmdaki butiin 
baglar kesildi." (Bakara, 166) Bir yerde de soyle buyuruyor: 
"Andolsun, sizi ilk kez yarattigimiz gibi, yine tek olarak bize gel- 
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diniz ve size verdigimiz §eyleri arkanizda biraktmiz. Hani ortakla- 
rmiz olduklarmi sandigmiz §efaatgilerinizi de yanmizda 
gormuyoruz. Aranizdaki baglar kesilmi§ ve iddia ettiginiz §eyler 
sizden kaybolup gitmistir." (En'am, 94) 

Bir ba§ka ayette de bu gergegi su §ekilde dile getirir: "l§te o- 
rada her can, gegmi§te yaptiklarmi dener. Gergek Mevlalan olan 
Allah'a dondurulurler ve uydurduklan §eyler, kendilerinden kay- 
bolup gider." (Yunus, 30) 

Bu ve benzeri ayetlerde ahiret ortammda dunyevi baglarm, 
sebeplerin ortadan kalktigi, dogal ilgilerin yok oldugu dile getirilir. 
ahi-retle ilgili olarak goz onunde bulundurulmasi gereken gergek 
ve asil ilke budur. 

Bu asilsiz kuruntular genel bir ifadeyle gurutuldukten sonra, 
bu sefer de teker teker ele alinip reddediliyor: "Oyie bir giinden 
korkun ki, o giin nig kimse baskasmm yerine bir sey odeyemez, 
nig kimseden §efaat kabul edilemez, nig kimseden fidye almmaz 
ve nig kimse baskalarmdan yardim gormez." (Bakara, 48) "0 giin 
ne ali§veri§, ne dostluk ve ne de §efaat olur." (Bakara, 254) "0 giin 
dost, dostundan bir §ey savamaz." (Duhan, 41) "0 giin arkanizi do- 
nup kagarsmiz, ama sizi Allah'tan baska kurtaracak kimse yok- 

tur." (Mii'min, 33) 

"Size ne oldu ki birbirinize yardim etmiyorsunuz? Hayir, onlar 
o giin teslim oimusiardir." (Saffat, 25-26) "Allah'i birakip kendileri- 
ne ne zarar, ne de yarar veremeyen seylere tapryorlar ve 'Bunlar 
Allah katmda bizim sefaatgilerimizdir.' diyorlar. De ki: 'Allah'm 
goklerde ve yerde bilmedigi bir §eyi mi Allah'a haber veriyorsu- 
nuz?' 0, onlarm ko§tuklan ortaklardan uzak ve yucedir." (Yunus, 
18) "Simdi artik bizim ne sefaatgilerimiz var, ne de sicak bir dos- 
tumuz." (Suara, 100-101) Bu ve benzeri ayetler kiyamet ortammda 
§efaat olaymin, iltimasm, araciligm ve dunyevi baglarm soz konu- 
su olamayacagmi dile getiriyorlar. 

Ancak butun bunlarla birlikte Kur'an'i Kerim §efaat olayini bu- 
tunuyle de reddetmiyor, aksine kimi durumlarda §efaatin gergek- 
le§ecegini vurguluyor: "0 Allah, gokleri, yeri ve ikisinin arasmda 
bulunan canli-cansiz varliklan alti gunde yaratti; sonra arsa istiva 
etti. sizin, O'ndan baska bir dostunuz, sefaatginiz yoktur. dii§u- 
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niip ogiit almryor musunuz?" (Secde, 4) "Ondan baska ne dostlan, 
ne de §efaatgileri yoktur." (En'am, 51) "De ki: Butiin §efaat Allah- 
'mdir." (Ziimer, 44) "Gok-lerde ve yerde olanlarm hepsi O'nundur. 
O'nun izni olmadan kendisinin katmda kirn sefaat edebilir? Onla- 
rm onlerinde ve arkalarmda olani bilk." (Bakara, 255) "Rabbiniz 
Allah'tir ki, gokleri ve yen alti giinde yaratti, soma arsa istiva etti. 
I§leri evirip gevirir. Onun izni olmadan nig kimse §efaat edemez." 
(Yunus, 3) "Rahman gocuk edindi, dediler. 0, miinezzehtir. Hayir, 
onlar ikram edilmi§ kullardir. O'n-dan once soz soylemezler ve 
onlar, O'nun emriyle hareket ederler. Onlarm onlerinde ve arka- 
larmda ne varsa bilir. Allah'm razi oldugundan baskasma §efaat 
edemezler ve onlar O'nun korkusundan titrerler." (Enbiya, 26-28) 
"O'ndan baska, yalvardiklan §eyler §efaat etme yetkisine sahip 
degildirler. Ancak bilerek hakka sahitlik edenler bunun dismda- 
dir." (Zuhruf, 86) "Rahmanm huzurunda soz almis olanlardan ba§- 
kalari §efaat edemezler." (Meryem, 7) "0 gun Rahman'm izin verip 
sozunden hoslandigi kimseden baskasmm §efaati fayda vermez. 
Onlarm onlerindekini ve arkalarmdakini bilir; onlar ise, bilgice 
O'nu kavrayamazlar." (Taha, 109-110) "O'nun huzurunda O'nun izin 
verdigi kimselerden baskasmm §efaati fayda vermez." (Sebe 1 , 23) 
"Goklerde nice melek var ki, onlarm §efaati higbir i§e yaramaz. 
Meier Allah'm diledigi ve razi oldugu kimseye izin verdikten son- 
ra olsun. " (Necm, 26) 

Goruldugii gibi bu ayetlerin ilk ugu §efaati butunuyle Allah'm 
tekeline verirken geriye kalanlan Allah'm izin vermesi ko§uluyla 
bafkalannin da §efaat edebileceklerini vurguluyor. Hangi agidan 
bakihrsa bakilsm, bu ayetler §efaatin varhgmi ortaya koyuyorlar. 
Ancak bu ayetlerin bir kismi §efaatin temelden tek ve ortaksiz Al- 
lah'a ozgu oldugunu vurgularken, diger bir kismi, Allah'm izin ver- 
mesi ve razi olmasi durumunda baskalarmin da sefaat edebile- 
ceklerini ortaya koyuyorlar. 

Bunun yam sira, sefaati temelden reddeden ayetleri de gor- 
dun. Bu ayetlerin sefaati reddedisleri, Allah'tan baskasmm gaybi 
bilmesini reddeden ayetleri andirmaktadir. Yuce Allah, gaybi bil- 
meyi butunuyle kendine ozgu kihyor ve baskalarmin da gaybi bil- 
mesini nzasina, onayma bagh kihyor. Nitekim yuce Allah bu hu- 
susla ilgili olarak soyle buyuruyor: "De ki: Goklerde ve yerde At- 
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lah'tan baska kimse gaybi bilmez." (Nemi, 65) "Gaybm anahtarlan, 
O'nun yanmdadir, onlan O'n-dan baskasi bilmez." (En'am, 59) "0, 
gaybi bilendir, kendi gaybmi kimseye gostermez. Ancak razi ol- 
dugu elgiler harig." (Cin, 26-27) 

Ayni durum oldiirme, yaratma, nzk verme, etkileme, hiik- 
metme, sahip olma gibi olgulan ifade eden ayetler icin de soz ko- 
nusudur. Kur-an'm ifade tarzmda benzeri bir usluba sikca rastlanir. 
Bu tur ayetlerde Allah'tan baska turn varliklarm mukemmellikleri 
reddedilir, ardindan bu mukemmellik butunuyle Allah'a ozgu kih- 
nir, sonra Allah'm dismdaki varliklarm da O'nun izni ve iradesi Me 
birtakim kemallere sahip olabilecekleri vurgulanir. 

Bu ifade tarzmdan edindigimiz sonuc sudur: Yuce Allah'm di- 
smdaki turn varliklarm bu tur kemallere iliskin sahiplikleri kendi- 
lerinden kaynaklanan bagimsiz nitelikli bir sahiplik degildir. Onlar 
sahip olduklan seylere Allah'm sahip kilmasi sayesinde sahip ola- 
bilmislerdir. Hatta Kur'an-i Kerim, hakkinda kesin olarak hukum 
verilmis, kesin karara baglanmis konularda dahi, ilaht irade igin 
bir agik kapi birakmistir. Bu konularda bile, Allah dilerse aksini 
yapabilecegini vurgula-mistir. Yuce Allah soyle buyuruyor: "Baht- 
sizlar ate§tedirler. Onlarm orada bir soluk a//s veri§leri vardir ki! 
Gokler ve yer durdukga orada surekli kalacaklardir. Ancak 
Rabbin dilerse, o baska. Cunku Rabbin istedigini yapandir. Mutlu 
kilmanlar ise cennettedirler. Gokler ve yer durdukga onlar orada 
surekli kalacaklardir. Ancak Rabbin dilerse, o baska. Kesintisiz 
bir ba§istir bu." (Hud, 106-108) 

Bu ifadede goruldugu gibi sonsuzluk da Allah'm dilemesine 
bagh kihnmistir. Ozellikle cennetteki kahsin kesintisiz bir bagis ol- 
dugu vurgulanmakla birlikte, bunun bile Allah'm dilemesiyle ilintili 
oldugu dile getiriliyor. Bu ifadeyle vurgulanmak istenen mesaj su- 
dur: Yiice Allah sonsuzluga hukmetmistir, ama bu, meseleyi O'nun 
kontroluniin disma gikarmaz. Hukumranhgim ve yuce otoritesini 
gegersiz kilmaz. "Rabbin istedigini yapandir." sozii bunu vurgula- 
ma amacma yoneliktir. Kisaca butunuyle O'nun kontrolunden 91- 
kan, O'nu bir anlamda yoksun ve muhtac birakan hicbir bagisi 
yoktur. Yine esirgedigi seyi esirgemesini engelleyecek higbir giig 
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soz konusu degildir. Higbir guc O'nun otoritesini gecersiz kilamaz, 
hukmunu yururlukten kaldiramaz. 

Bununla da anla§iliyor ki, sefaat olaymi reddeden ayetler, 
kiyamet ortamma yonelik oldugu takdirde, Allah'tan baskasimn 
sefaatciligini, kendi basma, bagimsiz bir yetki olmasi anlammda 
reddetmektedirler. §efaatin varhgim ifade eden ayetler ise, onun 
temelde Allah'a ozgu bir yetki oldugunu, bunun yam sira Allah'tan 
baskasimn da O-nun izni ve iradesiyle sefaat edebileceklerini dile 
getiriyorlar. §u halde Allah'tan baskasimn sefaatcilik etmesi, 0- 
nun iznine baghdir. Oyleyse sefaat kavraminm ne anlama geldigi- 
ni ve buna bagh olarak giindeme gelen sonuglan ayrmtili olarak 
inceleyelim. §efaat nerelerde ve kimin i?in ge?erlidir? Ne zaman 
dogru olur ve ne zaman ger?ekle§ir? Yuce Allah'm affi ve bagi§la- 
masi igindeki orani ne kadardir? 

§EFAAT UZERiNE BJR ARA§TIRMA 

l-§efaat nedir? 

Dayani§ma ve toplumsal hayattan edindigimiz anlayi§la bildi- 
gimiz anlamiyla "§efaat" kisaca, maksatlanmiza ula§mak, haya- 
timizdaki ihtiyaglanmizi kar§ilamak amaciyla kullandigimiz yon- 
temlerden ve ba§ vurdugumuz yollardan biridir. Kelime itibariyle 
"tek" anlamma gelen "vetr"in kar§iti olan "?ift" anlammdaki 
"§ef'a" koktinden tiiremi§tir. Sanki §efaat eden kimse, §efaat olu- 
nan kimsenin yanmdaki eksik araca ekleniyor; boylece daha once 
tek oldugu, elindeki aracm eksikligi ve yetersizligi i?in istedigine 
ula^amayan, §imdi "gift" oluyor, istedigine daha rahat ulasabiliyor. 

§efaat aradigimiz konular cogunlukla ya bir yarar ve hayir el- 
de etme amacma yoneliktir ya da bir zarar ve serri defetme ama- 
cma yoneliktir. Fakat bu durum butun yarar ve zararlar icin gegerli 
degildir. Qunku biz, dogal sebeplerin ve evrensel yasalar sistemi- 
nin kapsammda olan hususlarla ilgili hayir ve serlerde, yarar ve 
zararlarda bir baskasmin sefaatgiligine basvurmayiz. Aglik, susuz- 
luk, sicakhk, sogukluk, saghk ve hastahk durumlannda oldugu gi- 
bi. Bu gibi durumlarda dogal sebeplere basvurur, uygun araglan 
kullanir ve miinasip yontemlere tevessul ederiz. Yemek, icmek, 
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giyinmek, bannmak ve tedavi olmak gibi. Biz, toplum yonetiminin 
tamdigi, yasayip yururluge koydugu genel ve ozel nitelikli hukum- 
lerin, yasalann ve sistemlerin ongordukleri veya gerektirdikleri 
hayirlar, serler, yararlar ve zararlarla ilgili olarak baskalarimn ara- 
cihklanna, sefaat etmelerine ihtiyac duyanz. 

Efendilik ve kolelik cercevesi icinde, yoneten ve yonetilen ilis- 
kilerinde birtakim emir ve yasak nitelikli hukumler vardir ki, yu- 
kumlu bu hukumleri uygulayip gereklerini yerine getirdigi takdirde 
bu, ovgu nitelikli bir sonuc dogurur veya yukumluye bir mevki, bir 
mal kazandinr. Hukumlere muhalefet edip baskaldirdigi takdirde 
de yergi nitelikli bir sonucla karsilasir; kmanma, maddt veya ma- 
nevtzarara ugrama gibi bir ceza ahr. Efendi, kolesine veya otorite- 
si altinda bulunan herkese bir emir verdiginde veya bir §eyi yasak- 
ladigmda, buyruga mu-hatap olan ki§i gerekeni yaptigi zaman bu- 
ytik bir odulu hakkeder, muhalefet ettigi zaman da bir azaba veya 
cezaya garptmhr. §u halde, iki ttir yasama ve degerlendirme ile 
kar§i kar§iyayiz: Hukmun yasanmasi ve htikmun gereginin 
yasanmasi yani, htikme muvafakat veya muhalefetin gereginin 
belirlenmesi. 

Milletlerarasi genel nitelikli ve her insan ile emri altinda bulu- 
nanlar arasmdaki ozel nitelikli turn egemenlikler bu temel uzerin- 
de odaklafir. 

Dolayisiyla bir insan, toplumun belirledigi kurallara ve hak e- 
dis 6l?ulerine uymaksizin maddt veya manevt bir hayra ve kemale 
ulasmak isterse, yahut karsi Qikismdan dolayi kendisine yonelen 
bir kotulugu savmak ister, ama elinde bir savunma araci olmazsa 
-savunma araci derken emirlere uymayi ve iizerinden yukumlulii- 
gu kaldirmayi kastediyorum- daha ag\k bir ifadeyle, bir insan ko- 
sullanni yerine getirmeksizin, sebeplerini hazirlamaksizin bir se- 
vap, bir odul elde etmek isterse veya kendisine yoneltilen yukiim- 
lulugti yerine getirmeksizin bir cezadan kurtulmak isterse, bu, se- 
faatin etkinlik alanma girer. 

Boyle bir durumda sefaat, etkin rol oynayabilir. Fakat bu etkin- 
lik sartsiz, smirsiz degildir. Ornegin, yuksek ilmi bir makama gel- 
mek isteyen okuma-yazmasiz cahil bir kimse gibi, kemal kisvesi- 
ne buriinme agismdan bir liyakate sahip bulunmayan veya efendi- 
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sinin emirlerine uymayan dik bash, azgm bir kole gibi, kendisini 
katmda sefaat edilen makama baglayacak her hangi bir bagi bu- 
lunmayan kimse icin sefaatin hicbir yaran olmaz. Qunku sefaat, 
kendi basma bagimsiz bir etkinlige sahip degildir, eksik sebebin 
tamamlayici ogesidir. 

Aynca katmda sefaat girisiminde bulunulan hakimin nezdinde 
sefaatcilik pozisyonunda bulunan kisinin etkinligi, sebeplerden 
bagimsiz ve olciisiiz bir etkinlik degildir. Tersine, hakim uzerinde 
etkinlik uyandiracak bir durumun soz konusu olmasi gerekir ki, 
ardmdan odul almayi veya cezadan kurtulmayi getirsin. 

Mesela sefaatci, efendiden, kendi efendiligini ve kolesinin de 
koleligini gegersiz kilarak onu cezalandirmamasmi isteyemez. E- 
fendiden hukmunden el gekmesini, kolesine yukumluluk vermek- 
ten ka?inmasini veya genel olarak veya olaya ozgii olmak uzere 
hukmunu gegersiz kilmasmi talep edemez. Ayni sekilde sefaatgi, 
hakimden genel olarak veya ozel bir durumla ilgili olarak cezalan- 
dirma yasasmi yururlukten kaldirmasmi, cezalandirmamasmi 
isteyemez. 

Dolayisiyla efendilik, kulluk, hukum ve ceza sistemi uzerinde 
sefaatcinin higbir etkinligi yoktur. §efaatci, sozunu ettigimiz bu uc 
hususa, bu uq cihete, kesin gozuyle baktiktan ve tartismasiz kabul 
ettikten sonra ya hakimlik pozisyonunda bulunan efendinin co- 
mertligi; mertligi, serefi ve yuceligi gibi affetmeyi ve bagislamayi 
gerektiren sifatlanni ya kolenin ezikligi, miskinligi, duskunlugu, 
hakirligi ve ko-tu hallere dusmuslugu gibi acimayi gerektiren 
sifatlanni ya da bizzat kendi niteliklerini, yani efendiye olan yakm- 
hgmi, serefini ve yiiksek konumunu one siirerek soyle der: 

Senden kendi efendiligini ve onun koleligini gecersiz kilmam, 
hukum ve ceza sistemini yururlukten kaldirmam istemiyorum. Ak- 
sine senden bagislamam istiyorum. Qunku sen efendisin, acima 
duygusuna sahipsin, comertsin. Onu cezalandirmak sana bir yarar 
saglamaz, gunahlanni bagislaman da sana bir zarar dokundurmaz 
veya o, duskun ve hakir bir cahildir. Senin gibiler onun durumuna 
aldirmazlar. Onunla gereginden fazla ilgilenmezler veya senin ka- 
tindaki segkin konumuma ve sana olan yakinhgima guvenerek 
onu affetmeni istiyorum. 
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Konuyu enine-boyuna irdeleyen biri acik olarak goriir ki: §efa- 
atci, ornegin cezanm kaldinlmasi ile ilgili olarak katmda sefaatte 
bulunulan zatm sifatlan gibi konuyla ilgisi bulunan etkenleri kul- 
lanarak aracihkta bulunur. Boylece konu bir hukmun kapsamm- 
dan cikip diger bir hukmun kapsamma girer. Yoksa birinci huk- 
mun kapsammda oldugu halde hukmun iptali soz konusu degildir. 
Yani dogadaki birbirine zit etkenlerin bazismin, diger bazismin et- 
kinligini gecersiz kilmasi ve ona galebe calmasi gibi bir durum soz 
konusu degildir. §u halde sefaatin gercek anlami, konunun bir 
hukmun kapsammdan cikip diger bir hukmun kapsamma girme- 
sini saglayarak celiskiye meydan vermeme suretiyle bir yarar elde 
etme veya bir zaran defetme amacina yonelik, aracihk girisimidir. 

Aynca bununla, sefaatin nedensellik kuralmin bir ornegi oldu- 
gu da ortaya cikiyor. Cunku sefaat, yakm sebebin, ilk ve uzak se- 
bep ile musebbebi arasinda araci edinilmesinden ibarettir. §efaat 
kavrammin anlami uzerinde yaptigimiz analizlerden elde ettigimiz 
sonug budur. 

Nedensellikle ilgili olarak ytice Allah'm etkinligi iki acidan de- 
gerlendirilebilir: 

1- Etkinlik O'ndan baslar ve nedensellik O'nunla son bulur. Do- 
layisiyla o, smirsiz ve kayitsiz yaratma ve meydana getirme giicii- 
ne sahiptir. Turn illetler ve sebepler O'nunla baskalan arasinda, 
ttikenmez rahmetinin ve yaratiklanna yonelik sayisiz nimetlerinin 
yayilmasimn ve aktarilmasinm aracilandirlar. 

2- Ytice Allah sonsuz yuceligiyle birlikte bize yaklasarak lutufta 
bulunmustur. Dinini bir yasalar sistemi olarak yururluge koymus 
ve birtakim emir ve yasak nitelikli hukumler belirlemistir. Ahiret 
yurdun-da verilmek iizere, soz konusu emir ve yasaklara uymak 
veya karsi cikmak durumlanna gore birtakim odtiller ve cezalar 
ongormustiir. Bu amaca yonelik olarak cennetle miijdeleyen ve 
cehennem azabma karsi uyaran peygamberler gondermistir. Bu 
peygamberler de yuce Allah'tan aldiklan mesaji en gtizel sekilde 
duyurmus ve insanlara karsi bir gerekge, bir kanit ortaya koymus- 
lardir. Boylece Rabbinin sozti hem dogrulukca, hem de adaletge 
tamamlanmis oldu. HiQ kimse de O'nun sozlerini degistiremez... 
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ilk degerlendirme esas almarak konuya bakildigmda, gorule- 
cektir ki, bu, tekvinle, varolussal ilgili bir degerlendirmedir. Bu 
durumda sefaat kavrammm aradaki varolii? Me ilgili neden ve se- 
beplere intibak ettigi acik-seciktir. Qunku aradaki varolusla ilgili 
nedenler, yiice Allah'm rahmet, yaratma, diriltme ve nzk gibi us- 
tun sifatlanndan yararlanip cesitli nimet ve lutuflan, yaratiklardan 
muhtac durumda olanlara ulastmrlar. 

Yiice Allah'm bazi sozleri de muhtemelen bu anlami cagristir- 
mak-tadirlar: "Goklerde ve yerde olanlarm hepsi O'nundur. O'nun 
izni ol-madan kendisinin katmda kirn §efaat edebilir." (Bakara, 
255) "Rabbiniz Allah'tir ki, gokleri ve yeri alti giinde yaratti. 
Sonra Ar§'a istiva etti. I§i tedbir eder. O'nun izni olmadan nig 
kimse §efaat edemez." (Yunus, 3) 

§u halde §efaat, varolu§la ilgili alanda, neden ve sebeplerin 
O'nun-la musebbepler (sebeplerden etkilenenler) arasmda, 
musebbeplerin i§levlerini planlanma, varhklarmi ve kaliciliklanni 
duzenlenme noktasinda aracihk etmeleridir. Buna "tekvinT (varo- 
lu§la ilgili) §efaat deriz. 

ikinci degerlendirme esas almdigmda, meselenin tesri nitelikli 
oldugu gorulecektir. Boyle bir durumda soylenecek soz sudur: 
Yaptigimiz analizlerden de agikga anlasilacagi gibi, sefaat kavra- 
mi yerinde kullanildigi zaman dogru bir anlam ifade eder ve bu- 
nun bir sakmcasi da yoktur. §u ayet-i kerimeler de bu anlami vur- 
gulamaya yoneliktir: "0 gun Rahman'm izin verip sozunden ho§- 
iandigi kimseden ba§kasmm §efaati fayda vermez." (Taha, 109) 
"O'nun huzurunda, O'nun izin verdigi kimselerden ba§kasmm §e- 
faati fayda vermez. " (Sebe 1 , 23) "Onlann §efaati higbir ;'se yaramaz. 
Meier Allah'm diledigi ve razi oldugu kimseye izin verdikten son- 
ra olsun." (Necm, 26) "Allah'm razi oldugundan baskasma §efaat 
etmezler. (Enbiya, 28) "O'ndan baska yalvardiklan §eyler, §efaate 
sahip degillerdir. Ancak bilerek hakka sahitlik edenler bunun di- 
s/ndacf/r." (Zuhruf, 86) 

Gordugun gibi ayet-i kerimeler, yardim etmek anlaminda, ilaht 
izin ve nzadan sonra meleklerden ve insanlardan bazi kimselerin 
sefaatte bulunacaklanni vurgulamaktadirlar. §u halde sefaat, 
mulk ve emir yetkisi kendisine ozgu olan yiice Allah'm bazi kimse- 
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lere tamdigi bir yetkidir. Dolayisiyla sefaat edecek kimseler O'nun 
rahmetine, affma, bagislamasma ve buna benzer ustun nitelikle- 
rine sanlarak gunahtan dolayi kotu duruma diismus, azap belasi- 
na ducar olmus kullardan birinin O'nun rahmetinin kapsamma 
girmesini, kusatici azabin ve islenmis curumun kapsaminm disma 
cikmasim saglarlar. Nitekim daha once de acikladigimiz gibi se- 
faatin etkinligi, konuyu bir hukmun kapsammdan cikanp diger bir 
hukmun kapsamma sokma seklindedir; ayni htikmun kapsamm- 
da olmakla birlikte hukmun uygulanmasmi engellemek seklinde 
degildir. §u ayet-i kerimeler de bunu ortaya koymaktadirlar: 
"...l§te Allah onlarm kotuluklerini iyiliklere degi§tirir." (Furkan, 70) 

Dolayisiyla yuce Allah bir amelin yerini diger bir amelle 
degisti-rebilir. Nitekim varolan bir ameli de yok edebilir. Bu husus- 
la ilgili olarak soyle buyuruyor ulu Allah: "Yaptiklan her i§in onune 
gegtik de, onlari etrafa sagilmi§ toz zerreleri haline getirdik." 
(Furkan, 23) "Allah onlarm amellerini heder etmi§tir." (Munammed, 9) 
"Eger siz yasaklanan buyiik giinahlardan kagmirsaniz, sizin kii- 
guk gunahlarmizi orteriz." (Nisa, 31) "Allah, kendisine ortak ko- 
§ulmasmi bagi§lamaz; bundan ba§kasmi diledigine bag\§lar." (Ni- 
sa, 48) Bu ayet kesinlikle iman ve tovbeyle ilgili degildir. Cunku i- 
man ve tovbe ile diger gunahlar gibi sirk gunahi da bagislanmanm 
kapsamma girer. 

Ulu Allah az olan bir ameli arttirma, cogaltma yetkisine de sa- 
hiptir: "Onlara odiilleri iki kere verilir." (Kasas, 54) "Kim iyilik geti- 
rirse, ona getirdigi iyiligin on kati vardir." (En'am, 160) Ayni sekilde 
yiice Allah var olmayan bir ameli var etme guciine ve yetkisine de 
sahiptir: "Onlar ki inandilar, zurriyetleri de imanda kendilerine 
uydu; zurriyetlerini de kendilerine katmi§izdir: kendi amellerin- 
den de higbir §ey eksiltmemi§izdir. Herkes kendi kazandigma 
baglidir." (Tur, 21) Bu ayet, amellere baska amellerin de katilaca- 
gini ifade ediyor. Kisacasi yuce Allah diledigini yapar ve istedigi 
gibi hukmeder. 

Evet, yuce Allah diledigini gerektirici bir maslahat icabi yapar 
ve bunun icin de araci vasitalar kullanir. Peygamberlerden, evliya- 
lardan ve seckin kullarmdan bazi kimselerin sefaati de kuskusuz 
bu konumdadir. 
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Boylece anlasilmis oldu ki, aracihk anlammda sefaat, 
gergekte yu-ce Allah hakkmda gegerlidir. Qunku O'nun her sifati, 
O'nunla yaratiklan arasmda birer araci pozisyonundadirlar; ya- 
ratiklara ilaht comertligi ve varolus bagisim aktanrlar. §u halde 
gergek anlamda, mutlak sefaatgi O'dur. Bu hususla ilgili olarak 
yiice Allah soyle buyuruyor: "De ki: Butiin §efaat sadece Allah- 
'mdir." (ZLimer, 44) "Sizin, O'ndan ba§ka higbir dostunuz, bir se- 
faatginiz yoktur." (Secde, 4) "O'ndan ba§ka ne dostlan, ne de §e- 
faatgileri yoktur." (En'am, 51) Allah'tan ba§ka birisi eger §efaat 
edecekse, bu; Allah'm izni ve yetki vermesi Me mumkun olacaktir. 

Yukandaki agiklamalanmizla, kisaca yiice makamma yaki§- 
mayacak bir olumsuzluk olu§turmadigi takdirde O'nun katinda §e- 
faatin gergekle§ecegi ispat edilmi§ oldu. 

2-§efaatle ilgili Problemler Ve Yanitlan 

§efaatin kisaca bazi durumlarda soz konusu oldugunu, bu hu- 
susta bir genelleme yapamayacagimizi ogrenmis bulunuyorsun. 
Ayni sekilde ileride Kitap ve sunnetin de bundan fazlasmi dile ge- 
tirmedigini de ogreneceksin. Daha dogrusu, sirf sefaat kavrammm 
ifade ettigi anlam uzerinde derin bir bakis acisiyla dusunmek bile, 
insani boyle bir sonuca goturebilir. Daha once de soyledigimiz gibi 
sefaat, anlam olarak nedensellik ve etkinlik agismdan bir ttir ara- 
cihga, tavassuta donuktur. §efaat igin smirsiz bir nedensellik ve 
etkinlik anlami soz konusu degildir. Higbir sebep kosulsuz olarak 
turn musebbeplerin sebebi niteligini kazanamaz ve yine higbir 
musebbep mutlak anlamda turn sebeplerden etkilenen 
musebbep konumunda olamaz. Boyle bir durum nedensellik ya- 
sasmm gegersizligi sonucunu dogurur ki bu, hig kuskusuz yanhstir. 
iste sefaat olgusunu kabul etmeyenler, bu hususta yanilgiya dus- 
musler ve sefaatin higbir sarta bagh olmayan mutlak bir etkinlik 
oldugu kuruntusuna kapilmislardir. 

Dolayisiyla bazi agilardan meselenin iginden gikamaz olmus- 
lardir. Buradan hareketle de Kur'an'la sabit olan gergegi reddetme 
esasma dayah dusunceler gelistirmislerdir. Onlar tarafmdan igin- 
den gikilmaz olarak algilanan sefaatle ilgili hususlann bir kismim 
asagiya ahyoruz. 
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Birinci sorun: Yuce Allah'm tehditle vurguladigi bir cezanin 
kiyamet gunu sucluya uygulanmamasi ya adalet ilkesine dayah ya 
da zulme dayah bir uygulamadir. Eger adil bir uygulamaysa, bu 
durumda onceki cezalandirmaya iliskin hukum zulum nitelikli o- 
lur; bu ise, yuce Allah'a yarasmaz. Eger zulum esasina dayali bir 
uygulamaysa bu durumda soz gelimi peygamberlerin sefaatleri 
yuce Allah'tan zulum talep etme olarak kabul edilir ki bu, pey- 
gamberlere (Allah'm selami onlara olsun) yakismayan bir cehalet- 
tir. 

Birinci sorunun cozumii: Birincisi nakzt cevaptir. Soyle ki, turn 
imtihan amach emirlerde durum boyledir. Peki onlarda ne diye- 
ceksiniz? Bize sorulursa, imtihan amach hukmun once yasanmasi 
sonra da kaldmlmasi her ikisi de adaletin geregidir. Bu gibi emir- 
lerdeki temel gerekce, yukumlunun icindekini bilmek veya gizli ni- 
teliklerini ortaya cikarmak ya da onda bilkuvve varolan kabiliyetin 
bilfiil ciceklenmesini saglamaktir. 

Sefaatle ilgili olarak da soyle denebilir: Kiyamet gunu turn 
muminler igin kurtulus ongoriilmus olabilir. Sonra hukumler ko- 
nuyor ve bu hukumlere aykin hareket edenler igin gesitli cezalar 
ongoruliiyor ki kafirler, kufurlerinden dolayi helak olsunlar. Mu- 
minlere gelince, aralannda yer alan muhsinlerin dereceleri itaatle- 
rinden dolayi yukselir; geriye kalan gunahkarlar, kotuluk isleyenler 
ise sefaat araciligi ile kendileri icin ongorulen kurtulusa nail olur- 
lar. Berzah aleminde ve kiyametin dehset verici ortaminda bazi 
azaplara ducar olsalar bile, kurtulusa erirler. Su halde hem huk- 
mun yasanip muhalefetine azap karan verilmesi, hem de daha 
sonra bu azabm kaldmlmasi adalet ilkesine uygundur. 

ikinci cevabimiz ise hall?, cozumsel cevaptir: Soyle ki, ilkin ve- 
rilmis olan cezanin sefaat araciligi ile uygulamadan kaldmlma- 
smm soz konusu adalet ilkesi ya da zulme dayah bir uygulama 
olma acismdan birinci hukumle geliski arzetmesi, ancak cezanin 
sefaat araciligi ile kaldmlmasinin, verilen ilk hukumle veya huk- 
mun cezayla sonuclandmlmasi ilkesiyle geliski arzettigi takdirde 
soz konusu olabilir. Ancak sen bunun boyle olmadigmi ogrenmis 
bulunuyorsun. Qunku sefaatin etkinligi hukumle geliski arzedecek 
sekilde degil, konuyu hukmun sumulunden Qikarmak seklindedir. 
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§efaat aracihgi ile suclu cezanin kapsammdan cikarihp yiice Al- 
lah'm rahmet, af, bagislama gibi sifatlarmin kapsamma ahnir. Yii- 
ce Allah'm sefaatciye yonelik ikrami ve onurlandirmasi da sozunu 
ettigimiz ilahtsifatlardan biridir. 

ikinci sorun: Yiice Allah'm koydugu evrensel yasalar sistemi, 
O'nun fiillerinin etkilerini yapmamak veya degisik etkiler yapmak- 
tan korunmus olmasmi ongormektedir. Bir seye karar verdi mi ve- 
ya bir hukum koydu mu, onu istisnasiz olarak tek bir cizgide ve 
kesintisiz olarak ayni tarzda uygular. Nedensellik yasasi da bu tarz 
iizeredir. 

Ulu Allah soyle buyuruyor: "Bu benim dosdogru yolumdur. Kul- 
larim uzerinde senin higbir etkinligin, higbir yaptirim gucun yok- 
tur. Fakat sana uyan azgmlar harig. Cehennem onlarm tumunun 
bulu§ma yeridir." (Hicr, 43) "l§te bu, dosdogru yolumdur. Ona uyu- 
nuz. Sakm baska yollari izlemeyin, sonra sizi dogru yoldan ayirir- 
lar." (En'am, 153) "Allah'm yasasmda bir degisiklik, Allah'm yasa- 
smda bir farkhlik bulamazsm." (Fatir, 43) 

§efaatin gecerli olmasi ise, fiillerde degi§iklige yol agar. Qiinkii 
§efaat aracihgi ile butun suclulann tiim cezalanni kaldirmak, 
mezkur ilaht siinnetin ge?ersizligi anlammi ta§ir ve yukumlulukle 
9eli§mektedir. Bu ise, kesinlikle miimkiin degildir ve kesinlikle 

yiice Allah'm fiil-lerinin hikmete dayah olmasiyla uyusmaz. 
Bazi suQlulann cezalanni kaldirmak veya tiim suclulann bazi suc- 
lanna ve giinahlanna ceza uygulamamak ise, yiice Allah'm fiilinin 
farkhlik gostermesi, yiiriirliikte olan yasasmm degismesi, oteden 
beri izlenilen yolunun yon degistirmesi demektir. Qiinkii sugluluk 
noktasmda suclular arasmda bir fark olmadigi gibi, giinahhk ve 
kullugun sinirlarmi asmak bakimmdan giinahlar arasmda da bir 
fark yoktur. 

§u halde su?lularin bir kismmi veya onlarm bazi su?larini 
genelden ayri olarak sefaat aracihgi ile hosgoriiniin ve 
gormezlikten gelmenin kapsamma almak imkansizdir. §efaat ve 
benzeri aracihk girisimleri, ancak fiillerin, hak ve batilda ayni 
hiikmii verebilen, hikmet ve cehaletten yana ayni tavn takmabilen 
tutkular ve kuruntular iizerine bina edildigi diinya hayatinda 
gegerli olabilir. 
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Bu soruna karsi verecegimiz cevap sudur: Yuce Allah'm yolu- 
nun dosdogru ve yasalar sisteminin tek ve degismez oldugu kus- 
kusuzdur. Ne var ki bu tek ve degismez yasalar sistemi, sadece 
yuce Allah'm ornegin yasa koyma ve hukmetme gibi sifatlarmdan 
birine dayanmamaktadir ki, bir hususla ilgili hukum degismesin 
ve bir hukme iliskin ceza hicbir sekilde yururlukten kaldirilmasm. 
Aksine ilaht yasalar sistemi, yuce Allah'm bunlarla ilgili turn sifat- 
lannin ongordtikleri hususlar uzerine bina edilmistir. -Ki yuce Al- 
lah'm sifatlan bizim kavrayisimizdan 90k yucedir.- 

Bunun aciklamasi soyledir: Varhklar aleminde, hayat, olum, 
nzk ve nimet gibi olgulan bahseden, lutfeden yuce Allah'tir. Bun- 
larsa birbirlerinden farkh olgulardir ve yuce Allah'la olan baglanti- 
lan ayni sekilde, ayni yonden ve ayni bag ile degildir. Qimku bu tur 
bir iliski tarzmda bagliligm ve nedensellik yasasmin iptali soz ko- 
nusudur. Ornegin, yuce Allah gerektirici bir sebep ve iktiza edici bir 
maslahat olmaksizm hastaya sifa vermez. Hastaya sifa vermesi, 
O'nun oldurucii, intikam alio ve siddetle yakalayici olmasi gibi si- 
fatlanyla ilgili degildir; sefkatli, merhametli, nimet bahseden, sifa 
veren ve afiyete kavusturan olmasi gibi sifatlanyla ilgilidir. 

Keza, yiice Allah, sebepsiz yere bir zorbayi, bir mustekbiri 
helak etmez; sefkatli, merhametli oldugu icin de onu helak etmez. 
Tersine intikam alio, siddetle yakalayici ve karsi konulmaz gucuy- 
le ezici oldugu iQin helak eder. Kisacasi yaptigi her is, onunla ilgili 
bir sifatin geregidir... Kur'an bu gergegi ana hatlanyla ortaya koy- 
maktadir. 

§u halde meydana gelen herhangi bir olay, varolussal agidan 
kapsadigi nitelikleri bakimmdan bir veya aralanndaki uyum ve iti- 
lafm gerektirdigi vecihle birden fazla ilaht sifata dayanmaktadir. 
Dilersen soyle de diyebilirsin: Her sey kapsadigi maslahat ve iyi ni- 
teliklere uygun yoniiyle yuce Allah'a baghdir. 

Bu gergegi kavradiktan sonra su hususu ogrenmis olursun: 
Yiice Allah'm yolunun dogrulugu, yasasmin degismezligi ve fiilleri- 
nin gelismezligi, birbirleriyle baglanti halinde olan turn sifatlarmi 
kullanarak ortaya koydugu duzen icin soz konusudur. Yoksa tek 
bir sifatin gerektirdigi sonuc \g\n bu durum gecerli degildir. ister- 
sen soyle de diyebilirsin: Boyle bir durum hukumle, hukmun konu- 
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suna iliskin turn maslahatlar arasmdaki etkilesimden kaynakla- 
nan sonuc icin gecerlidir. Tek bir maslahatm gerektirdigi sonuc i- 
cin degil. Eger konulmus hukmun sebebi tek basma soz konusu 
olsaydi, bu hukum ne iyiliksever, ne gunahkar, ne mumin ve ne de 
kafir igin degismezdi. Ancak sebepler coktur. Bunlann hepsinin 
veya bir kismmm bir arada goz onunde bulundurulmasiyla doga- 
cak sonuc, her birinin tek basma mtilahaza edilmesinden dogacak 
sonucla farkli olabilir. Ne demek istedigimizi iyice du§unun. 

Dolayisiyla §efaatin varligi ve cezanin yururlukten kaldinlmasi 
-ki bu, rahmet, bagi§lama, hiikmetme, karar verme, her hak sahi- 
bine hakkini verme ve yargida egri ile dogruyu kesin bigimde a- 
yirma gibi birtakim sebeplerin dogurdugu sonugtur- yururlukte o- 
lan ilaht yasalar sisteminde bir degifiklige ve dosdogru yolda bir 
sapmaya yol agmaz. 

Uguncu sorun: Halk arasmda bilindigi §ekliyle §efaat, §efaatgi- 
nin; katinda §efaatte bulunulan zati daha once irade ettiginin - 
ister iradesi dogrultusunda hukumde bulunsun, ister bulunmasm- 
aksi olan bir §eyi yapmaya veya terk etmeye zorlamasidir. Buna 
gore, fefaatginin istegi dogrultusunda, onun hatin igin irade terk 
edilmedikce ve gegersiz kilmmadikca sefaat gergeklesmez. §imdi, 
katinda sefaatte bulunulan kimse, ya adildir ya da zalimdir. 

Adil bir hakim irade ettigi veya hukmettigi hususla ilgili bilgi- 
sinin niteligi degismedigi siirece sefaat girisimini kabul etmez. 
Yani, ancak yamlmasi, sonra dogruyu ogrenmesi ve yapilmasi ge- 
rekenin veya maslahatm, irade ettigi veya hukmettiginden farkli 
oldugunu gormesi gibi bir durum soz konusu olursa, sefaat girisi- 
mini kabul eder. 

Zalim ve despot bir yonetici ise, haksizhk ettigini ve adalete 
uygun tutumun, yaptigmm aksi oldugunu cok iyi bildigi halde ya- 
km adamlannin ve elit zumrenin sefaatini kabul eder, kendi ka- 
tinda seckin bir konumda olan kisiyle irtibatini korumada olacak 
gikarmi adalet ilkesine tercih eder. 

Soz konusu her iki durum da, ytice Allah agismdan imkansiz- 
dir. Qunkii O'nun iradesi ilmine gore tecelli eder, ilmi ise ezeltdir, 
kesinlikle degismez. 
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Sefaati inkar edenlerin bu yaklasimma verecegimlz cevap su- 
dur: Sefaat olaymda yuce Allah acismdan bir irade ve bilgi degisik- 
ligi soz konusu degildir. Degisiklik irade edilen ve bilinen sey aci- 
smdan soz konusudur. Cunku yuce Allah, falanca insanm basma 
cesitli durumlann gelecegini, su sebepler ve kosullardan dolayi su 
zamanda su durumda olacagmi bilir. Boyle bir durumda onun 
hakkinda bir irade ortaya koyar. Sonra baska sebeplerin ve baska 
kosullann bas gostermesi ile diger bir zamanda diger bir duruma 
dusecegini de bilir. Bu sefer de onun hakkinda baska bir irade or- 
taya koyar. 0, her gun yeni bir istedir. Nitekim yuce Allah soyle 
buyuruyor: "Allah diledigini siler, diledigini birakir, Ana kitap 0'- 
nun katmdadir." (R'ad, 39) "Hayir, O'nun iki eli de agiktir, dilediii 
gibi verir." (Maide, 64) 

Bunu su sekilde orneklendirebiliriz: Biz biliriz ki, havayi bir su- 
re sonra karanhk biiriiyecektir ve gozlerimiz fonksiyonlarmi yerine 
getiremez olacaklardir. Oysa buna da ihtiyacimiz vardir. Sonra gu- 
nesin isik sagmasi ile birlikte karanhk dagilacaktir. Bu ornekte 
gecenin gelisi ile birlikte, irademiz lamba aracihgi ile aydmlanma- 
ya, gecenin sona ermesi ile birlikte de lambayi sondurmege taal- 
luk eder. Burada bilgi ve irade degismemistir. Sadece bilinen ve 
irade edilen sey degismistir. Yani bilinen ve irade edilen sey, bilgi 
ve iradeye uygunluk pozisyonundan gikar. Nitekim her bilgi, her bi- 
linene uymaz. Her irade de her irade edilen seye taalluk etmez. 

Evet; yuce Allah acismdan imkansiz olan bilgi ve irade 
degisikligi, bilinen ve irade edilen seyin durumunu korumasma 
ragmen bilgi ve iradenin onlara uymamasidir. Buna yanilma ve 
feshetme denir: Soz gelimi, bir kararti gorursun; once bunun insan 
olduguna hukmedersin; bir sure sonra karartmm at oldugu ortaya 
cikar, boylece karartiya iliskin bilgi degisir. Ya da bir maslahat 
gozeterek bir seyi irade edersin, daha sonra asil maslahatin irade 
ettigin seyin karsitinda oldugunu ogrenirsin, buna bagh olarak 
iradeni degistirirsin, iste bu iki ornekte vurguladigimiz hususlar 
yuce Allah hakkinda dusuniilemez. Oysa sefaatin ve buna bagh 
olarak da cezanm yururlukten kaldinlmasi olaymda yukandaki 
hususlarm soz konusu olmadigim ogrenmis bulunuyorsun. 

Dorduncu sorun: Yuce Allah'm sefaat vaadinde bulunmasi ve- 
ya peygamberlerin bunu duyurmus olmalan, insanlarm gunah is- 
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lemeye devam etmeleri ve Allah'm koydugu haramlan cignemele- 
ri yoniinde tesvik edilmeleri sonucunu doguruyor. Bu ise, dinin bi- 
ricik hedefi ile celismektedir. Dinin tek ve degismez amaci insan- 
larm tek ve ortaksiz Allah'a kulluk sunmaya, O'na itaat etmeye 
yoneltilmeleridir. §u halde Kitap ve sunnette sefaatle ilgili olarak 
yer alan naslan dinin bu apacik temel ilkesi ile celismeyecek se- 
kilde yorumlamak gerekir. 

Dorduncii soruna coziim sudur: Oncelikle bu yaklasim, bagis- 
lamanm kapsamliligmi ve rahmetin genisligini gosteren ayetlerle 
celismektedir: "Allah kendisine ortak ko§ulmasmi bagi§lamaz, 
bundan ba§kasmi diledigine ba£i§lar." (N\sa, 48) Daha once de de- 
gindigimiz gibi bu ayet, tovbe olaymm soz konusu olmadigi durum- 
lara i§aret ediyor. Bunun kaniti da tovbe edilmi§ olmasi durumun- 
da bagiflanan gunahlar kapsamma giren firkin bu ayette istisna 
edilmi§ olmasidir. 

ikincisi; yuce Allah tarafmdan dile getirilen §efaat vaadinin ve- 
ya bu vaadin peygamberler aracihgiyla duyurulmasinm insanlan 
gunaha suruklemesi, dik ba§hhk ve isyankarhk yapmaya te§vik 
etmesi iki §ar-ta baghdir: 

1- Suglunun §ahsi ve nitelikleriyle belirlenmesi ya da hakkinda 
§efaat edilen gunahm higbir fijpheye yer birakilmayacak §ekilde 
belirginleftirilmesi. Yani §u §ahis veya bu gunah hakkinda kesin 
olarak §efaat sozu verilmesi ve hicbir muhtemel §arta bagh kilm- 
mamasi. 

2- §efaatin her turlu cezayi, turn zamanlarda temelden yurur- 
lukten kaldiracak §ekilde etkin bir rol oynamasi. 

Eger; "Falanca gruptan olan insanlar veya butun insanlar i§le- 
dikleri suQlardan dolayi cezalandinlmazlar, gunahlarmdan dolayi 
kesinlikle sorgulanmazlar." veya; "Falanca gunahtan dolayi hicbir 
zaman azap gorulmez." §eklinde bir iddia ortaya atilacak olursa, 
bu kesinlikle batil bir iddiadir, yukumlulere yoneltilen hukum ve 
sorumluluklarla alay etmektir. Fakat, eger her iki sart acismdan 
konu muphem birakihrsa; sefaatin hangi gunahlar ve hangi gii- 
nahkarlar hakkinda gegerli olacagi belirtilmezse; ya da yururluk- 
ten kaldinlacak cezalarm, butun cezalar, turn zaman ve durum- 
larda olacagi seklinde bir iddia ortaya atilmazsa, kisi vaat edilen 
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sefaatin kapsamma girip girmeyecegini bilmez, dolayisiyla yiice 
Allah'm koydugu yasaklan gignemeye cesaret etmez. Tersine bu 
durum, kiside ilaht rahmete yonelik bir duyarhhk meydana getirir, 
isledigi giinahlardan ve kotuluklerden dolayi umitsizlige ve yii-ce 
Allah'm rahmeti hakkinda karamsarhga kapilmaz. 

Ayrica yuce Allah soyle buyurmuyor mu?: "Eger size yasakla- 
nan biiyiik giinahlardan kagmirsaniz, sizin kiigiik giinahlarmizi 
orteriz." (Nisa, 31) Ayet-i kerime biiyiik giinahlardan kaginma sarti- 
na bagh olarak kiigiik giinahlar ve suclar igin ongoriilen cezalann 
kaldinlacagmi ifade etmektedir. Eger: "Biiyiik giinahlardan saki- 
nirsaniz, kiigiik giinahlarmizi affederiz." demek dogru ise, bu du- 
rumda; "Eger imanmizi korur da kiyamet gununde saglam bir i- 
manla bana gelirseniz, §efaatgi-lerin sizinle ilgili §efaatlerini kabul 
ederim." demek de dogru ve yerinde olur. 

Biitiin mesele de zaten nihayet imam koruyabilmektir. Qiinkii 
giinahlar imam zayiflatir, kalbi ta§la§tinr ve nihayet §irke gotiiriir. 
Yiice Allah §6yle buyuruyor: "Hiisrana ugrayan topluluktan ba§ka- 
si, Allah'm tuzagmdan emin olmaz" (A'raf, 99) "Hayir, onlarm i§le- 
yip kazandiklan §eyler, kalplerinin uzerine pas olmu§tur." 
(MuteffifTn, 14) "Sonra kotuluk edenlerin sonu; Allah'm ayetlerini 
yalanlamak oldu." (Rum, 10) Bu uyanlar giinahkan giinahlanndan 
uzakla§tirmaya, takva yolunu izleyip muhsinlere ula§masim sag- 
lamaya yeter ve boylece bu anlamdaki §efaate bile ihtiyag 
duymaz. \ste bu, en biiyiik yarar ve en giizel sonuglardan biridir. 

Aym §ekilde hakkinda §efaat edilen suclu veya §efaate konu 
olan sue belirlenir de, ancak azabin bazi yonlerini veya bazi za- 
manlanm kapsadigi vurgulamrsa, bu da, kesinlikle suglulann ce- 
saretlenmesine, sug islemeye tesvik edilmesine yol agmaz. 

Kur'an-i Kerim sefaate konu olacak suglulan da giinahlan da 
be-lirlestirmez. Cezamn kaldirilmasim da, ancak bazi durumlar i- 
gin soz konusu eder. Dolayisiyla bu yonden herhangi bir sorunla 
karsi karsiya degiliz. 

Besinci sorun: Akil, eger kamtlik olusturacaksa, ancak sefaa- 
tin miimkiinliigiine kamtlik olusturur; vukuuna degil. Bununla be- 
raber, bu hususta akhn kamtlik olusturmasi kesinlikle gegersizdir. 

Nakle gelince; Kur'an ayetlerinde sefaatin vukuuna iliskin bir 
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kanit yoktur, aksine sefaatin gecersizligini ifade eden ayetlere 
rasthyoruz: "0 gun ne alis ver/'s, ne dostluk ve ne de §efaat olur." 
(Bakara, 254) Diger bir ayet de sefaatin hicbir yarar saglamadigmi 
ortaya koyuyor: "Onlara §efaatgilerin §efaati fayda vermez." 

(Miiddessir, 48) 

Olumsuzluk ifade eden diger bazi ayetler de su sekildedir: 
"O'nun izninin olmasi di§mda..." (Bakara, 255) "Ancak O'nun iznin- 
den sonra... "(Yunus, 3) "Ancak razi oldugu kimse igin..." (Enbiya, 28) 
Bu tur istisnalar, yani izin ve iradeye bagli olarak gundeme getiri- 
len istisnalar Kur'an-i Kerim'de gokga yer alirlar ve Kur'an'm ifade 
tarzi iginde kesin olumsuzluk ifade ederler. Amag, bunun yuce Al- 
lah'm iznine ve iradesine bagli oldugunu vurgulamaktir. Nitekim 
yiice Allah soyle buyuruyor: "Sana okutacagiz ve unutmayacaksm. 
Yalniz Allah'm diiedigi ba§ka." (A'la, 6-7) "Gokler ve yer durdukga 
orada surekli kalacaklardir. Ancak Rabbin dilerse ba§ka." (Hud, 

107) 

Dolayisiyla Kur'an-i Kerim'de sefaatin kesinlikle ger?eklesece- 
gine iliskin agik ve kesin bir nas yoktur. 

Sunnete gelince; konunun detayma inen rivayetlerin sihhati, 
tartis-ma konusudur ve onlara guvenilmez. Hadisler arasinda dog- 
rulugu tartisilmaz olanlarsa, Kur'an-i Kerim'in ifadesine ek bir a- 
?iklama getirmiyorlar. 

Bu yakla§ima verece|imiz cevap sudur: §efaatin ge?ersizligini 
ifade eden ayetlerin, onu butiinuyle reddetmediklerini gordiin. 

Tersine bu ayetlerde, Allah'm izninden ve nzasmdan bagimsiz 
sefaat reddediliyor. 

Bu elestiride bulunanm iddiasma gore, sefaatin bir yarar sag- 
lamadigmi ifade eden ayetler ise, onu olumsuzlamiyor, aksine o- 
nun kesinlikle gergeklesecegini ortaya koyuyor. Miiddessir sure- 
sinde yer alan bu ayetler, sefaatin suclulardan belli bir ztimreye 
yarar saglamayacagi-ni ifade ediyor, turn suglulara degil. 

Aynca ayetlerde ifade edilen sefaat, izafet terkibi icinde dile 
getirilmistir, yani tamlamadan soyut ve yalm degildir. Qunku, "Fela 
tenfeuh-us sefaetu=sefaat onlara fayda vermez." demekle, "Fela 
tenfeuhum sefaet-us safiTn^sefaatgilerin sefaati onlara fayda 
vermez" demek arasinda fark vardir. Birinci ifadede fiilin dista 
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gerceklestigine dair herhangi bir isaret olmamasma karsin ikinci 
ifadede fiilin dista gerceklesmis oldugu soz konusudur. Delail-ul 
i'caz adh eserinde §eyh Abdulkahir bunu acikca ifade etmistir. 
"§efaatcilerin sefaati" ifadesi, sefaatin bir sekilde gerceklestigini, 
ama sozu edilen zumrelerin bundan yararlanamayacaklarmi gos- 
teriyor. 

Aynca, "sefaatciler" seklinde cogul bir ifadenin kullamlmis 
olmasi da bu yaklasimi pekistirici niteliktedir. Tipki su ifadeler gi- 
bi: "Ama o geride kalanlardan oldu...", "0, kafirlerdendi..." "0, az- 
gmlardan idi...", "Benim ahdim zalimlere ula§maz..." Aksi takdir- 
de, miifret bir nesneyi ifade igin ek bir anlam ta§iyan gogul bir ke- 
lime kullanmak, ifade tarzi agismdan gereksiz bir fazlalik olacakti. 
§u halde, "§efaatgilerin §efaati onlara fayda vermez." ayeti, §efa- 
ati kanitlayan ayetlerdendir, reddeden ayetlerden degil. 

izin ve nza istisnasmi kapsayan ayetlere gelince; "ilia bi-iznihi= 
ancak O'nun izniyle", "ilia min ba'd-i iznihi=ancak O'nun izninden 
sonra" ifadeleri, §efaatin ger?ekle§ecegini ortaya koymaktadirlar. 
izafet tamlamasmin geregi budur. ifade tarzlanni ve soz soyleme 
yontemlerini bilenler, bu ger?egi inkar etmezler. Ayni sekilde, 
"Ancak O-nun izniyle" ve "Ancak O'nun razi oldugu kimse igin" 
ifadelerinin ayni anlama, yani ilaht iradeye yonelik oldugu seklin- 
deki soze de kulak asmamak gerekir. 

Kaldi ki, sefaatle ilgili istisna degisik sekillerde gundeme gel- 
mistir. "Ancak O'nun izniyle", "Ancak O'nun izninden sonra", "An- 
cak razi oldugu kimseler igin" ya da "Ancak bilerek hakka 
sahitlik edenler igin" vb. 

Kaldi ki, izin ve nzanin ayni anlama geldigini, yani "irade" an- 
lammi ifade ettigini kabul etsek dahi, ayni seyi ytice Allah'm su 
sozu i?in de soyleyebilir miyiz: "Ancak bilerek hakka §ahitlik e- 
denler harig." Bu istisna ile de iradeye iliskin istisnanin kastedil- 
digi soylenebilir mi? Boyle bir musamahayi siradan bir konusma 
igin bile dusunmemek gerekirken, soz sanatmin parlak ornekle- 
rinden biri, daha dogrusu en parlak ornegi igin nasil dusunebili- 
riz?! 

Sunnete gelince; bu konuda Kur'an'm ifade ettiginden baska 
bir sey ifade etmedigini yeri gelince aciklayacagiz. 
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Altmci sorun: Kiyamet gunu sucun kesinlik kazanmasmdan ve 
cezanm zorunlu hale gelmesinden sonra suclularm cezalarmin 
kaldmlacagi hususu, ayet-i kerimelerde net bicimde dile getiril- 
memektedir. Bu ayetlerle kastedilen sey, peygamberlerin pey- 
gamber olmalan hasebiyle insanlarla Rableri arasmda aracihk 
yaparak, vahiy kanahyla hukumleri ahp insanlara duyurmalan ve 
insanlara dogru yolu gostermeleridir. Bu durum tipki topraga ati- 
lan bir tohuma benzer; bu tohum yeserir ve ondan gelecekteki o- 
ranlar, nitelikler ve durumlar ortaya cikar. Peygamberler de 
(selam iizerlerine olsun) hem dunyada ve hem de ahirette mumin- 
lerin bu anlamda sefaatcileridirler. 

Bu iddiayi §u sekilde yanitlayabiliriz: Bunun bir cesit sefaat ol- 
duguna soz yoktur. Ne var ki, daha once de soylendigi gibi sefaat 
olgusu sirf bununla smirh degildir. Yuce Allah'm §u sozu de bu soz- 
lerimize kanit olu§turmaktadir: "Allah kendisine ortak ko§ulma- 
smi bagi§lamaz, bundan ba§kasmi diledigine bagi§lar." (Nisa, 48) 
Daha once bu ayetin iman ve tovbe olgulanyla ilgili olmadigmi a- 
Qiklami§tik. Oysa sorun cikartamn peygamberler igin ongordugu 
sefaat ise, ancak iman ve tovbeye davet yoluyla ger?eklesebiliyor. 

Yedinci sorun: Akil aracihgi ile sefaatin gerceklesecegini kanit- 
lamak mumkun degildir. Kur'an-i Kerim'de sefaatle ilgili ayetler 
ise, benzesen (mtitesabih) ayetlerdir. Bu ayetlerin kimisinde sefa- 
at onaylanirken, kimisinde de reddedilmektedir. Bazen smirlandi- 
rihrken, bazen de smirsiz tutulmaktadir. Dinin ongordugu edep 
tavn, bunlara inanmamizi ve yuce Allah'm bilgisine havale etme- 
mizi gerektirmektedir. 

Bu sorunu su sekilde cevaplandirabiliriz: Mtitesabih ayetler, 
muhkem ayetlere dondurulerek muhkem olurlar. Bu da bizim iQin 
hem mumkun, hem de caizdir. ileride, "Onun bazi ayetleri muh- 
kemdir, bunlar kitabm anasidir. Digerleri de mute§abihtir (birbir- 
lerine benzerler)." (Ai-i imran, 7) ayetini incelerken, bu hususa a?ik- 
hk getirecegiz. 

3- Kimler Hakkmda §efaat Edilir? 

Kiyamet gunu haklannda sefaat edilecek kisilerin belirlenme- 
sinin dini anlayis ve edep tavnyla uyusmadigini, ancak butunuyle 
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muphemlik perdesinden soyutlandinlmamakla birlikte bir olcude 
bilinmelerinde de bir mahzur olmadigmi daha once ogrenmis bu- 
lunuyorsun. Kur'an'm ifade tarzi bu sekilde meseleyi ortaya koy- 
maktadir. Yuce Allah soyle buyuruyor: 

"Herkes kendi kazandigmm rehinidir. Yalniz sag ehli harig. 
Onlar cennetler iginde, suglulardan sorarlar: 'Sizi bu yakici afese 
ne surukledi?' Derler ki: 'Biz namaz kilanlardan olmadik. Yoksula 
da yedirmezdik. Bos §eylere dalanlarla birlikte dalardik. Ceza 
gununu yalanlardik. Sonunda bu halde iken olum bize gelip caff;. ' 
Artik §efaatgilerin §efaati onlara fayda vermez." (Muddessir, 38-48) 

Burada yuce Allah, kiyamet gunu her nefsin kazandigi gunah- 
lann rehini oldugu, gecmi§te i§ledigi hatalardan dolayi sorgulana- 
cagmi, ama sag ehli olanlann bu kapsamm dismda tutulacagmi, 
rehinlikten kurtanhp serbest birakilacaklanni ve cennetlere yer- 
lestirileceklerini belirtmektedir. Ardmdan onlarla amellerinden do- 
layi rehin tutulan ve yakici ates iginde sorgulanan suclular arasm- 
da bir perde olmadigmi dile getirmektedir. Sag ehli olanlar, suglu- 
lara yakici atese nasil suruklendiklerini soruyor, onlarsa kendileri- 
ni atese surukleyen bazi sifatlarma isaret ederek kendilerine yo- 
neltilen soruyu cevaplandinyorlar. Bu sifatlarm siralanmasmm ar- 
dmdan, bundan dolayi sefaatcilerin sefaatlerinin kendilerine bir 
yarar saglamadigi seklinde bir ayrmtiya yer veriliyor. 

Bu aciklamamn sonucu, sag ehli olanlann soz konusu sifatlara 
sahip olmadiklandir ki, ifade tarzmdan bu sifatlarm sefaatin kap- 
samma girmeye engel olusturdugu anlasilmaktadir. Sefaatin kap- 
samma girmeye engel olusturan bu sifatlara sahip olmadiklan i- 
g\n, sefaatten yoksun birakilan ve yakici azaba suruklenen suglu- 
lardan ayn olarak, yuce Allah onlan gunahlanndan dolayi rehin tu- 
tulmaktan ve amellerinden oturii sorguya ?ekilmekten kurtarmis- 
tir. Soz konusu rehinlikten kurtulma ve sorgulamamn disina cik- 
ma da ancak sefaatle olmustur. Su halde haklannda sefaat edilen 
kisiler sag ehli olanlardir. Ayet-i kerimelerde, sag ehli kimseler soz 
konusu olumsuz niteliklere sahip olmayanlar olarak tanitilmakta- 
dirlar. 

Soyle ki: Bu ayetler Muddessir suresinde yer almaktadir. Ayet- 
lerin igeriginden de anlasildigi gibi bu sure, Mekke doneminin bas- 
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lannda inen surelerdendir. donemde ise, bugunku §ekliyle na- 
maz ve zekat ibadetleri belirlenmemisti. §u halde, "Biz namaz ki- 
lanlardan degiidik." ifadesindeki "namaz"dan maksat, kulluk 
sunmak amaciyla boyun egip Allah'a yonelmektir. Yoksullan do- 
yurmakla da genel anlamda Allah yolunda muhtaclara infak et- 
me, malt yardimda bulunma kastedilmistir. Bu iki kavramla, islam 
seriatmda bugunku sekliyle yer alan namaz ve zekat ibadetleri 
kastedilmistir. Dalmaktan maksat ise, ya hayatm eglencelerine ve 
diinyamn cekici suslerine kapilmaktir. Ki bunlar, insani ahirete 
yonelmekten, hesaplasma gununu anmaktan ah-koyar ya da he- 
saplasma gununu hatirlatan mujdeleyici ve uyanci ayetlere tarn 
anlamiyla karsi gelmektir. 

Bu dort nitelik yani, Allah'a ydnelmeyi ve Allah yolunda malt 
har-camada bulunmayi terk etmek, bos ve yararsiz seylere dal- 
mak ve caza gununu yalanlamak insanda gerceklesince, artik di- 
nin temelleri yikilmis olur. Ayni sekilde bunlann karsitlanyla da 
dinin temelleri pekistirilmis olur. 

Qunkii din, dunyaya sanlmaktan vazgecip ahirete yonelmek 
suretiyle tertemiz hidayet rehberlerine uymaktir. Bu da bos seyle- 
re dalmayi terk etmek ve ceza gununu tasdik etmekten ibarettir. 
Bu ikisi de, kulluk kasti tasiyan davranislarla Allah'a yonelmek ve 
toplumun ihtiyaclarimn giderilmesi icin cabalamayi gerektirir. 
Bunlan sembolize edenlerse namaz ve Allah yolunda infaktir. §u 
halde, din ilim ve amel acisindan bu dort temel unsura dayanir. 
Tevhit ve nubuvvete inanmak gibi dinin diger temel unsurlan da 
bu dort seyin dogal olarak gerektirdigi seylerdir. Bu hususa iyice 
dikkat edin ve uzerinde dusunun. 

Buna gore, sefaat sayesinde kurtulusa erenler sag ehli olan- 
lardir. Bunlar, amelleri kabul gormus veya gormemis olsun, sefaa- 
te muhtag olsunlar veya olmasinlar din ve inang agismdan begeni- 
len kimselerdirler. §efaat bunlar icin ongorulmustur. Buna gore, 
sefaat sag ehlinin gunahkarlan igindir. 

"Eger size yasakladigimiz buyiik gunahlardan kagmirsaniz, 
sizin kiiguk gunahlarmizi orteriz." (Nisa, 31) ayet-i kerimesinin ge- 
regince de, kimin kiyamet gunune kadar affedilmeyen bir gunahi 
kalmissa, o, kesinlikle buyiik gunah isleyen kimselerdendir. Qun- 
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ku eger gunah, kucuk gunahlardan olsaydi, hie kuskusuz gormez- 
likten gelinecekti. 

Bu aciklamalarimizla su sonuca vanhyor: §efaat, sag ehlinden 
olup da buyiik gunah isleyen kimseler icin on gorulmustur. Nite- 
kim Peygamber efendimiz (s.a.a) soyle buyurmustur: "Benim se- 
faatim ummetimden buyuk gunah isleyen kimseler icindir. Muh- 
sinlere gelince, onlar aleyhine bir yol yoktur..." 

Ote yandan, bunlarm sag ehli (ashab-i yemtn) olarak nitelendi- 
rilmeleri, sol ehli (ashab-i simal) olarak nitelendirilen zumreye 
karsiliktir. Kimi zaman "ashab-i meymene" ve "ashab-i mes'eme" 
olarak da nitelendirilirler. Bunlar Kur'an-i Kerim'in, kiyamet gunu 
amel kitabmin sagdan veya sol taraf tan verilmesini esas alarak 
kullandigi kavramlardir. Yuce Allah soyle buyuruyor: "Her milletin 
onderini gagirdigimiz giin kimlerin kitabi sagmdan verilirse i§te 
onlar, kitaplarmi okurlar ve en ufak bir haksizliga ugratilmazlar. 
§u dunyada kor olan kimse, ahirette de kordur ve yol bakimm- 
dan daha da sapiktir." (isra, 71-72) 

Bu ayet-i kerimeyi inceledigimiz zaman kitabm sag taraftan 
verilmesinin hak imama uymayi kitabm sol taraftan verilmesinin 
de sapikhk onderine tabi olmayi ifade ettigini insallah aciklayaca- 
giz. Nitekim yuce Allah, Firavun ile ilgili olarak soyle buyuruyor: 
"Kiyamet gunu kavminin oniinde gider. I§te onlari ate§e soktu." 
(Hud, 98) Kisacasi, sag ehli nitelendirmesinin ozti, dinin kabul gor- 
mesine donuktur. Nitekim yukanda degindigimiz dort niteligin 6- 
zuntin donuk oldugu nokta da budur. Bu hususa iyice dikkat 
etmelisin. 

Ayrica yuce Allah baska bir yerde de soyle buyuruyor: "Allah' 
in razi oldugundan ba§kasma §efaat etmezler." (Enbiya, 28) Bu a- 
yet-i kerimede Allah'm razi oldugu kimseler hakkmda sefaat edi- 
lecegi kesin biQimde ortaya konmaktadir. "Rahman'm izin verip 
sozunden razi oldugu kimseden ba§ka." (Taha, 109) ayet-i kerime- 
sinin aksine burada "razi olma" fiilinin bir amel veya baska bir 
seyle baglantih olarak kullanilmamis olmasmdan anlasihyor ki 
maksat, yuce Allah'm kendilerinden, yani dinlerinden razi olmasi- 
dir, amellerinden degil. Dolayisiyla bu ayet-i kerime de sonuc ve 
ifade bakimmdan onceki ayetlerle ayni noktaya donuktur. 
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Yiice Allah bir ayette de soyle buyuruyor: "Muttakileri heyet 
halinde Rahman'm huzuruna topladigimiz giin, suglulan da susuz 
olarak cehenneme surdugumuz giin, Rahman'm huzurunda soz 
(ahit) a-lmi§ olanlardan baskalan §efaat edilmeye malik degil- 
dir." (Meryem, 85-87) Demek ki, yiice Allah'm katinda soz almis o- 
lanlar icin sefaat edilebilir. (Buradaki mastar (sefaat), mechul fiil 
anlammi ifade eder. Yani, "la yemlikun'es-sefaete=sefaate malik 
degildirler." anlammdadir.) Qiinkii her suclu, atese girmesi kaci- 
nilmaz olan kafir degildir. Bunun kaniti da yiice Allah'm su sozii- 
diir: "Kim Rabbine suglu olarak gelirse, onun igin cehennem var- 
dir; orada ne olur, ne de ya§ar. Kim de ona salih ameller i§leyen 
bir mumin olarak gelirse, i§te onlar igin de yuksek dereceler var- 

dir. " (Taha, 74-75) 

Demek ki, "salih amel isleyen miimin"in dismda kalan suclu- 
dur. Bu noktada miimin olmamasi ile iman edip de salih amel is- 
lememesi arasmda bir fark yoktur. Buna gore hak din iizerinde o- 
lup da salih amel islememis suclular da vardir. iste Allah katinda 
soz almis olanlar bunlardir. Yiice Allah'm su sozii de buna isaret 
etmektedir: "Ey Adem ogullan, ben size soz (ahit) almadim mi: 
§eytana tapmaym, o sizin apagik diismanmizdir. Bana kulluk su- 
nun, dogru yol budur, diye?" (YasTn, 60-61) §u halde, "Bana kulluk 
sunun" ifadesi, emir anlaminda ahittir, "dogru yol budur" ifadesi 
de, emirlere sarilmak anlaminda ahittir. Qunku dogru yol, mutlu- 
luga ve kurtulusa iletici kilavuzlugu da kapsamaktadir. 

Oyleyse sozii edilen kimseler, kotii amellerinden dolayi atese 
giren muminlerdir. Sonra sefaat aracihgi ile bu atesten kurtulurlar. 
Yiice Allah'm su soziinde de bu anlama doniik isaret vardir: "Dedi- 
ler ki: 'Sayili birkag giin dismda bize asla ate§ dokunmayacaktir.' 
De ki: Allah'tan bir soz (ahit) mii aldmiz?" (Bakara, 80) Bu ayetler 
de yukandaki ayetlerin vurguladiklan amaca yoneliktirler. 

Buraya kadar sundugumuz ayetlerin hepsi sefaate konu olan- 
lann, yani kiyamet giinii kendileri igin sefaatte bulunulacak kim- 
selerin hak dini benimsemekle beraber biiyiik giinah isleyen kim- 
seler oldugunu kanitlamaktadir. Bunlar, dinleri Allah tarafmdan 
hosnutlukla karsilanan kimselerdirler. 
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4- Kimler Sefaat Edebilecek? 

Daha once sefaatin "tekvint" ve "tesri?" olmak uzere iki kisim 
oldugunu ogrenmis bulunuyorsun. 

Tekvint sefaati soyle tanimlamak mumkundur: Evrende yer 
alan turn sebepler Allah katmda sefaatci konumundadirlar. Qunku 
Allah Me varhklar arasmda aracihk is levini gormektedirler. 

TesriT sefaat ise, yukumluluk ve ceza aleminde gecerlidir. Bu 
tur sefaatin bir kismi, dunyada Allah tarafindan bagislanmayi, ona 
yakmlasmayi gerektiren seylerdir. Bu tur seyler de Allah Me kullan 
arasmda aracihk yapan sefaatcilerdir. 

Bunlardan biri tovbedir. Yuce Allah soyle buyuruyor: "De ki: Ey 
nefislerine kar§i a§m giden kullarim! Allah'm rahmetinden umit 
kes-meyin. Allah butiin gunahlan bag\§lar. Qunku o, gok bagi§la- 
yan, gok merhamet edendir. Rabbinize donun." (Zumer, 53-54) §irk 
dahil turn gunahlan kapsayacak sekilde tovbenin etkinlik alani 
genis tutuluyor. 

Bir sefaat?i de imandir. Ulu Allah soyle buyuruyor: "Peygam- 
beri-ne inanm ki... gunahlarmiz bag\§lansm. "(HadTd, 28) 

Butiin salih ameller de sefaatgi konumundadirlar: "Allah, ina- 
nip salih ameller i§leyenlere vaat etmi§tir: Bagislama ve buyuk 
odul on-laradir." (Maide, 9) Bir diger ayette de soyle buyuruyor ulu 
Allah: "Ey inananlar, Allah'tan korkun, O'na dogw (goturecek) ve- 
sile aray;n." (Maide, 35) Bu hususa isaret eden bir?ok ayet vardir. 

Kur'an-i Kerim de bir sefaat?idir: Bu ayet-i kerime bunu gos- 
termektedir: "Onunla Allah, nzasinm pes/'nofen gidenleri esenlik 
yollarma iletir ve onlari kendi izniyle karanliklardan aydmliga c;- 
karip dosdogw bir yola iletir. " (Maide, 16) 

Salih amelle baglantisi bulunan her sey, mescitler, mubarek 
me-kanlar ve kutsal gunler de sefaatci konumundadirlar. 

Nebi ve resuller de ummetleri igin bagislanma dilerken bu 
misyonu yerine getirirler. Yuce Allah'm su sozii buna yonelik me- 
sajlar igermektedir: "Eger onlar kendilerine zulmettikleri zaman 
sana gelselerdi, Allah'tan, gunahlarmi bagislamasmi isteselerdi 
ve Resul de onlarm bagislanmasim dileseydi, elbette Allah' i affe- 
dici, merhametli bulurlardi." (Nisa, 64) 
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Miiminler igin bagislanma dileyen melekler de oyle. Onlarla il- 
gili olarak yiice Allah soyle buyuruyor: "Ar§i ta§iyanlar ve O'nun 
gevresinde bulunanlar, Rablerini overek tesbih ederler, O'na ina- 
nirlar ve miiminler igin bagislanma dilerler." (iviu'min, 7) Bir diger 
ayette de soyle buyurur ulu Allah: "Melekler, Rablerini hamt He 
tesbih ederler; yerdekiler igin de bagislanma dilerler. lyi bit ki Al- 
lah, gok bagislayan, gok merhamet edendir." (Sura, 5) 

Kendilerine ve miimin kardeslerine bagislanma dileyen mii- 
minler de sefaatcilik islevini gorurler. Yuce Allah onlarm bu tavrmi 
onlann diliyle §6yle anlatir: "Bizi affet, bizi bagisla, bize aci! Sen 
bizim mev-lamizsm!" (BaWara, 286) 

Te§riT §efaatin bir kismi da, bildigin anlami ile kiyamet gunii 
ger?ekle§ecek olan §efaattir. Kiyamet gunii §efaat edeceklerin 
ba§mda peygamberler gelir. Yuce Allah buna su §ekilde degin- 
mektedir: "Rah-man gocuk edindi, dediler. 0, yiicedir. Hayir onlar 
ikram edilmi§ kullardir... Allah'm razi oldugundan baskasma §e- 
faat etmezler." (Enbiya, 26-28) Ayette sozii edilen kullardan biri de 
bir peygamber olan Meryem Oglu isa'dir. Yuce Allah bir ba§ka a- 
yette de §6yle buyuruyor: "O'ndan baska yalvardiklan §eyler, §e- 
faat yetkisine sahip dei'illerdir. Ancak bilerek hakka sahitlik e- 
denler bunun di§mdadir." (Zuhruf, 86) Bu iki ayet, meleklerin de §e- 
faat edebileceklerini gostermektedir. Qunku mti§rikler onlarm Al- 
lah'm kizlan olduklanni ileri suruyorlardi. 

§efaat yetkisine sahip olanlardan biri de meleklerdir: "Gokler- 
de nice melekler var ki, onlarm §efaati higbir ;'se yaramaz. Meier 
Allah' in diledigi ve razi oldugu kimseye izin verdikten sonra ol- 
sun." (Necm, 26) Bir diger ayette de yiice Allah soyle buyuruyor: "0 
gun Rahman'm izin verip sozunden hosland\g\ kimseden ba§ka- 
smm §efaati fayda vermez. Onlarm onlerindekini ve arkalarmda- 
kini bilir." {Taha, 109-110) 

§u ayet-i kerimeden anlasildigi kadanyla kiyamet gunii 
sahitler de sefaat edeceklerdir: "Ondan baska yalvardiklan §ey- 
ler, §efaat yetkisine sahip dei'illerdir. Ancak bilerek hakka 
sahitlik edenler bunun di§mdadir." (Zuhruf, 86) Hakka sahitlik et- 
mis olmalari sayesinde sefaat yetkisine sahip olmuslardir. §u hal- 
de her sahit, sahitlik yetkisine sahip bir sefaatQidir. Ancak bu 
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sahitlik, Fatiha suresinin tefsirinde degindigimiz ve "Boylece sizi 
orta bir ummet yaptik ki, insanlara §ahit olasmiz." (Bakara, 143) 
ayet-i kerimesini ele ahrken deginecegimiz gibi amellere tanikhk 
anlammdaki "sehadef'tir, savasta §ehit diisme anlammdaki 
"sehadet" degil. 

Bu ifadeden, muminlerin de sefaatte bulunacaklan anlasil- 
maktadir. Qunku yuce Allah, onlann kiyamet gunu sahitlere kati- 
lacaklarmi haber vermistir: "Allah'a ve Resulune inananlar, Rab- 
leri yanmda siddfkler ve sahitierdir." (HadTd, 19) ileride bu ayeti ele 
ahrken daha genis aciklamalarda bulunacagiz. 

5-§efaat Neyle ilgilidir? 

§efaatin bir kismmin, sebepler aleminde varolusla ilgili turn 
sebepleri kapsamma alan "tekvinT"; bir kismmin da sevap ve azap- 
la ilgili "tesriT sefaat" oldugunu ogrendin. Tesri? sefaatin bir kismi, 
sirkten tut, daha asagi duzeydekilere kadar turn gunahlarm ceza- 
lanyla ilgilidir. Kiyamet gununden once (dunyada) tovbe ve imanm 
sefaati boyledir. Bir kismi da, bazi salih ameller gibi, kimi gunah- 
larm sonuclanyla ilgilidir. 

Uzerinde tartisilan sefaat turu ise, peygamberlerin ve baskala- 
rmm kiyamet gunu, hesaplasmadan sonra azabi hakkedenlerden 
cezalarmin kaldinlmasi icin bulanacaklan sefaat girisimidir. 
Konumuzun uciincii bolumunde bu tur sefaatin, hak dini benim- 
seyen ve dini inanci Allah tarafmdan hosnutlukla karsilanan bu- 
yuk gunah isleyen kimselerle ilgili oldugunu ogrendin. 

6-§efaat Ne Zaman Fayda Verir? 

Bununla da kesinlesmis bir cezanm yururlukten kaldinlmasma 
yol acan sefaati kastediyoruz. Yuce Allah'm su sozu bunu kanitlar 
mahiyettedir: "Her nefis kendi kazandigi He renin almmi§tir. Yal- 
niz sag ehli hang. Onlar cennetler iginde, suglulardan sorarlar: 
Sizi §u yakici ate§e ne surukledi?" (Miiddessir, 38-42) Daha once de 
soyledigimiz gibi bu ayet-i kerimeler kimin sefaatin kapsamma 
girdigini ve kimin de bu kapsamm disinda kaldigmi vurgulama 
amacma yoneliktirler. 
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Ancak bu ayetler, sefaatin ancak gunahlara karsihk rehin a- 
linma, cezalandinlma ve ates zindanma atilma cezasmdan 
kurtulma hususunda yararh olacagini vurgulamaktadirlar. Ama 
bunlardan onceki kiya-met gununun dehset verici ortami ve akilla- 
ra durgunluk veren gelismeler igin sefaatin bir yarar saglayacagi- 
na dair bir delil yoktur. Hatta ayet-i kerimelerin, sefaatin sirf ates- 
te rehin kalmaktan kurtulma acismdan fayda saglayacagi seklin- 
de bir smirlandirmayi ifade ettigi de soylenebilir. 

Ayrica bu ayet-i kerimelerden, isaret edilen diyalogun, cennet 
ehlinin cennete ve ates ehlinin de cehenneme yerlestirilmelerin- 
den ve sefaatin birtakim suclulari kapsamma alip cehennemden 
kurtarmasmdan sonra gerceklesmis olmasmi istifade edebiliriz. 
Qunku "cennetler iginde" ifadesi, oraya yerle§tirilmi§ olduklarmi 
gosterir. "Sizi ate§e stirukleyen nedir?" ifadesi de bunu gosterir. 
Qunkii surukleme de, bir tur sokmadir, ama her sokma degildir. 
Toplama, bir araya getirme ve duzene koyma anlami vardir bun- 
da. Bu da yerlesmeyi gosterir. "Onlara fayda vermez." ifadesi de 
oyle. Qunkii ayetin orijinalinde kullanilan ve olumsuzlugu ifade 
eden "ma" edati, simdiki zamana yonelik bir olumsuzluga delalet 
eder. Bu mesele uzerinde iyice dusunmelisin. 

Berzah alemi, Peygamber efendimiz (s.a.a) ve Ehlibeyt imam- 
lannm olum ve kabir sorgusu sirasmda hazir bulunup, zorluklar 
karsismda kisiye yardimci olmalan meselesine gelince; 
"Andolsun, kitap ehlinden hig kimse yoktur ki, olumunden once 
ona inanacak olmasm." (Nisa, 159) ayetini incelerken de deginece- 
gimiz gibi, bunun Allah katmdaki sefaatle bir ilgisi yoktur. Bunlar 
yiice Allah'm izniyle onlara bahsedilmis bulunan tasarruf ve yetki- 
lerdir. 

Yuce Allah soyle buyuruyor: "A'raf uzerinde hepsini yiizlerin- 
deki i§aretleriyle tanryan erkekler vardir. Cennet halkma "Selam 
uzerinize olsun." diye seslenirler. Bunlar henuz oraya girmemi§- 
lerdir, fakat girmeyi gok istemektedirler... A'raf ehli, yuzlerindeki 
i§aretleriyle tanidiklan bir takim adamlara seslenerek derler ki: 
"Ne topiuiugunuz, ne de buyukluk taslamaniz, size higbir yarar 
saglamadi. Allah onlari higbir rahmete erdirmeyecek, diye yemin 
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ettiginiz kimseler bunlar miydi? Girin cennete, artik size ne kor- 
ku vardir, ne de siz uzuleceksiniz." (A'raf, 46-49) 

§u ayet-i kerime de bir bakima ayni anlami vurgulamaktadir: 
"Her milletin imammi gagirdigimiz giin kimlerin kitabi sagmdan 
verilirse..." (isra, 71) Buna gore imamm davet hareketinde ve kita- 
bin verilmesinde aracihk yapmasi, bahsedilmis bir yetkidir. Artik 
bu meseleyi iyice dusunmen gerekir. 

Sonuc olarak ortaya su cikiyor: §efaat, kiyamet gunundeki en 
son durakta gerceklesiyor. Bu sayedeki bagislanma sonucu bazi 
kimseler atese girmekten alikonulurlar. Ya da atese girenlerin bir 
kismi oradan cikarihrlar. Hi? kuskusuz biitun bunlar rahmetin ge- 
nis kapsamlihgi veya kullara yonelik ilaht lutfun zuhuru sayesinde 
ger?eklesirler. 

§EFAATiN HADiSLER l§IGINDA AQIKLAMASI 

§eyh Saduk'un el-EmalT adh eserinde Huseyin b. Halid'in, i- 
mam Riza'dan (a.s), onun da atalanndan, onlann da Emir-ul 
Muminin'den su sozleri aktardiklan rivayet edilir: Resulullah 
(s.a.a) buyurdu ki: "Benim havzima inanmayani, Allah havzimm 
basma getirmeyecektir. Benim sefaatime inanmayani Allah sefa- 
atimin kapsamma almayacaktir." (Sonra soyle buyurdu:) "Benim 
sefaatim, ancak ummetimden buyuk gunahlar isleyen kimseler i- 
?indir. Muhsin kimselere gelince, onlann aleyhine kullanilacak bir 
yol yoktur." Huseyin b. Halid diyor ki: imam Riza'ya sunu sordum: 
"Ey Resulullah'm oglu, yiice Allah'm; 'Ancak Allah'm razi oldugu 
kimselere §efaat ederler.' sozii ne anlama gelir?" Dedi ki: "[Bu] 
Ancak Allah'm, dininden hosnut oldugu kimseye sefaat ederler 
[anlammdadir]." [s.16, h: 4, oturum:2] 

Ben derim ki: "Benim sefaatim, ancak..." soziine gelince, bu 
anlami pekistirici bircok hadis, hem §ia ve hem de Ehlisunnet 
kanallannca aktanlmistir. Yukandaki ayetlerden de bunu 
pekistiren sonuglar gikanldi. 

Tefsir'ul-Ayyast'de yer alan bir hadiste, Semaa b. Mehran, i- 
mam Musa Kazim'in (a.s) "Belki boylece Rabbin seni 6vulmu§ bir 
makama uiastmr." (isra, 79) ifadesiyle ilgili olarak soyle dedigini ri- 
vayet eder: "Kiyamet gunu insanlar kirk yil kadar bir sure kahrlar. 
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Gunese emredilir, insanlarm tepesine dikilir. Bu yuzden kan-ter i- 
cinde kahrlar. Yeryuzune emredilir, onlann tamdigi hicbir seyi ka- 
bul etmez. insanlar Adem peygamberin yanma gidip kendilerine 
sefaat etmesini isterler. 0, Hz. Nuh'u gosterir onlara. Hz. Nuh da 
Hz. ibrahim'i gosterir. Hz. ibrahim de onlan Hz. Musa'ya gonderir. 
Hz. Musa da Hz. isa'ya gitmelerini soyler. Hz. isa ise onlara soyle 
der: Beseriyetin son peygamberi olan Muhammed'e gidin." 

"Hz. Muhammed (s.a.a) der ki: 'Sizin icin sefaat edecegim.' 
Sonra gidip cennetin kapismi calar. 'Kim o?' diye seslenilir. Allah 
onun kim oldugunu bildigi halde o: 'Muhammed' diye cevap verir. 
'Ona kapiyi agin.' diye seslenilir. Kapi acilmca Rabbi ile karsilasir, 
hemen secdeye kapanir. Kendisine; 'Konus, iste, istedigin verilsin; 
sefaat et, sefaatin kabul edilsin.' diye seslenilinceye kadar basmi 
secdeden kaldirmaz. Basmi kaldinnca, Rabbi ile karsilasir; tekrar 
secdeye kapanir, az onceki gibi kendisine seslenilir, o da basmi 
secdeden kaldinp ateste yanan kimseler icin sefaatte bulunur. 
gun gelmis gegmis turn ummetlere mensup turn fertler, kiyamet 
gunu kendisine sefaat etmesi icin Hz. Muhammed'e (s.a.a) basvu- 
rur. iste yiice Allah'm, 'Belki boylece Rab-bin seni 6vulmu§ bir 
makama u/asf/nr. ' soziinden maksat budur." [el, s.315, h: 151] 

Ben derim ki: Bu anlami iceren ifadeler yaygin bigimde, bazen 
ozet, bazen de ayrmtili bicimde degisik kanallardan hem §ia, hem 
Ehlisunnet kaynaklannda rivayet edilmistir. Bu ifadelerde, ayet-i 
kerimede isaret edilen "oviilmus makam"m sefaat makami oldu- 
gu vurgulanmistir. Burada Peygamberimizin dismdaki peygamber- 
lerin ve baskalannm sefaat edebilmeleri agismdan bir olumsuzluk 
soz konusu degildir. Qunku diger peygamberlerin ve baskalannm 
sefaatleri Peygamberimizin sefaatinin bir aynntisi olabilir. Dolayi- 
siyla da sefaat olayi Peygamberimizin eliyle baslar. 

Tefsir'ul-Ayyasfde, imam Bakir veya imam Sadik'tan (a.s) biri- 
nin, "Belki boylece Rabbin seni, 6vulmu§ bir makama u/asf/nr." 
ifa-desi ile ilgili olarak, "Bu makam sefaattir" dedigi rivayet edilir. 
[c.l, s.315, h: 151] 

Yine Tefsir'ul-AyyasT'de, Ubeyd b. Ziirare'nin soyle dedigi riva- 
yet edilir: "imam Sadik'a (a.s), 'Miimin igin sefaat var mi?' diye so- 
ruldu. 'Evet.' dedi. Bunun uzerine topluluk iginden bir adam ona,; 
'0 gun mumin kimsenin Hz. Muhammed'in sefaatine ihtiyaci var 
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midir?' diye sordu. 'Evet.' dedi. 'Miiminlerin de birtakim hatalan ve 
gunahlan olur. gun Hz. Muhammed'in sefaatine muhtag olma- 
yan hi? kimse yoktur.' Sonra bir adam Resulullah'm, 'Ben Ademo- 
gullarimn efendisiyim, ama kibirlenecek bir durum yoktur.' seklin- 
deki sozlerinin ne anlam ifade ettigini sordu. 'Evet. Resulullah 
cennetin kapismm halkasmi tutarak agar, ardmdan secdeye ka- 
panir. Ytice Allah ona, 'Kaldir basim, sefaat et, sefaatin kabul edil- 
sin; iste, istedigin verilsin.' der. Bunun uzerine Peygamberimiz ba- 
smi kaldinr, sefaat eder, sefaati kabul edilir; istekte bulunur, iste- 
digi sey kendisine verilir.' dedi." [el, s.314, h: 148] 

el-Furat tefsirinde, Muhammed b. Kasim b. Ubeyd'den, zincir- 
leme olarak Bisr b. §ureyh el-Basri'den soyle rivayet edilir: "Mu- 
hammed Bakir'a (a.s) dedim ki: 'Allah'm kitabmda yer alan hangi 
ayet daha 90k limit vericidir?' 'Senin kavmin bu konuda ne diisii- 
niiyor?' dedi. Dedim ki: 'Benim kavmime gore, Kur'an-i Kerim'deki 
en 90k umit verici olan ayet sudur: 'Ey nefislerine karsi asm giden 
kullanm! Allah'm rahmetinden umit kesmeyin.' (Ziimer, 53) Bunun 
uzerine, 'Ama biz Ehlibeyt boyle demiyoruz.' dedi. 'Peki size gore 
en 90k umit verici olan ayet hangisidir?' diye sordum. Dedi ki: Bize 
gore en 90k umit verici olan ayet sudur: 'Rabbin sana verecek ve 
sen razi olacaksm.' (Zuha, 5) Bu sefaattir. Vallahi bu sefaattir. Val- 
lahi bu sefaattir." [s.215] 

Ben derim ki: "Belki boylece Rabbin seni 6vulmu§ bir maka- 
ma ula§tinr" sozu ile sefaatin kastedilmis oldugunu ifade eden 
90k sayidaki hadislerden baska ayetin ifade tarzmdan da bunu an- 
lamak mumkundur. Qunku "ulastinr" ifadesi gelecege donCiktur ve 
bu makamm Peygamberimize kiyamet giinti verilecegine isaret 
etmektedir. "Ovulmtis" ifadesi de mutlaktir, higbir kaydi yoktur. 
Herhangi bir simrlandirma getirilmeyen bu ovgu, bunun oncekiler 
ve sonrakilerle beraber turn insanhk tarafindan dile getirilecegini 
gostermektedir. Ovgu, istege bagh olarak gergeklestirilen guzel bir 
seyin yuceligini ifade etmektir. Bu da herkesin yararlanacagi, isti- 
fade edecegi ve ovgiiyle anacagi bir fiilin Peygamberimiz (s.a.a) 
tarafindan gergeklestirilecegini gosterir. Bu yuzden imam (a.s) 
Ubeyd b. ZCirare'nin aktardigi rivayette soyle diyor: "0 gun Hz. Mu- 
hammed'in sefaatine muhta9 olmayan h\q kimse yoktur..." Bu an- 
lami, ileride daha guzel bir a9idan da ele ahp a9iklayacagiz. 
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"Ey nefislerine kar§i asm giden kullarim! Allah'm rahmetin- 
den limit kesmeyin." ayeti yerine, "Rabbin sana verecek ve sen 
razi olacaksm." ayetinin Allah'm kitabmdaki en 90k umit verici 
ayet olmasi meselesine gelince; Allah'm rahmetinden umit kes- 
menin yasaklanmasina Kur'an'da sikca rastlanmasina ragmen, 
bu ifade bir keresinde Hz. ibrahim'in (a.s) dilinden hikaye ediliyor: 
"Sapik bir kavimden baska kim Rabbinin rahmetinden umit ke- 
ser?" (Hicr, 56) Bir keresinde de Hz. Yakub'un dilinden aktarihyor: 
"Kafir kavimden baskasi Allah'm rahmetinden umit kesmez." (Yu- 
suf, 87) Konunun da tamkhgiyla bu iki ayet, varolusla ilgili tekvint 
rahmetten umit kesmeye isaret etmektedir. 

"De ki: Ey nefislerine kar§i asm giden kullarim! Allah'm 
rahmetinden umit kesmeyin. Allah butun gunahlan bagislar. 0, 
gok bagislayandir, gok merhametlidir. Rabbinize donunuz..." 
(Ziimer, 53-54) ayetlerinde, "Nefislerine kar§i asin giden" 
ifadesinden anlasildigi kadanyla burada tesrit rahmetten umit 
kesme yasaklanmis olmakla birlikte bu umit kesmenin gunah 
nedeniyle oldugu da anlasihyor. Yuce Allah da istisnasiz turn 
giinahlar igin bagislamayi genellestirmis olmakla beraber bunun 
devaminda hemen tovbe, islam ve salih amel emrini vermektedir. 
Bu da gosteriyor ki, nefsine karsi asm giden kul, tovbe, islam ve 
salih ameli secme imkam oldugu surece Allah'm rahmetinden 
umirti8bbi§m^50^ttH6su rahmet sarth rahmettir. Yuce Allah kulla- 
rma O'na yonelmeyi emretmistir. §arth bir rahmeti umma, yuce 
Allah'm alemler igin rahmet olarak gonderdigi Peygamberine 
bahsettigi genel bir rahmeti ve smirsiz bir bagisi ve hosnutlugu 
umma gibi degildir. Bu vaat ile yuce Allah elcisinin gonlunu hos 
tutuyor, ona moral veriyor: "Rabbin sana verecek ve sen razi ola- 
caksm. " 

Bunu soylece a?iklamak miimkundiir: Ayet-i kerime minnet ve 
bagisi vurgulama amacina yoneliktir. Aynca burada Peygamber 
efendimize ozgii bir vaade yer verilmektedir ki, yuce Allah yaratti- 
gi canhlar arasmda hie kimseye boyle bir vaatte bulunmamistir. 
Peygamberimize yonelik bu bagismi da hicbir seyle smirlandir- 
mamistir. Dolayisiyla bu, smirsiz bir bagistir. 
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Yuce Allah buna benzer bir lutfu, cennetteki bazi kullarma da 
bahsetmistir: "Onlar igin Rableri katmda diledikleri her §ey var- 
dir." (Sura, 22) "Orada onlar igin diledikleri her §ey vardir. Bizim 
katimizda ise, bundan fazlasi vardir. " (Kaf , 35) Burada, onlara dile- 
diklerinin de otesinde nimetler bahsedildigi ifade edilmektedir. Di- 
leyis ise, insanm akhna gelebilecek her turlu mutluluk ve iyilikle 
ilgilidir. Ama, ote yandan insanm akhna gelmeyecek nimet ve ba- 
gislar da vardir. Nitekim yiice Allah soyle buyuruyor: "Higbir nefis 
kendileri igin gizlenen goz aydmlatici §eyleri bilemez." (Secde, 17) 
Yiice Allah'm iman edip salih ameller isleyen kullarma bahsettigi 
nimetlerin miktan bu olduguna gore, yuce Allah'm minnet ve ba- 
gis anlammda Peygamberine bahsettigi nimetler ne kadar genis 
kapsamh ve gorkemli olacagini anlamis olmahsm. 

Yiice Allah'm bagismm niteligi budur. Peygamber efendimizin 
(s.a.a) hosnut kahsma gelince; bu hosnutluk, yuce Allah'm, emri 
dogrultusunda bahsettigi nimete razi olmak degildir. Qunku yuce 
Allah her seyin sahibidir ve zenginligi smirsizdir. Kul ise, zorunlu 
olarak yoksulluk ve muhtaghk pozisyonundadir. Bu yuzden, 
Rabbinin bahsettigi az veya 90k nimete razi olmahdir. Rabbinin 
kendisi ile ilgili olarak verdigi karara nza gostermelidir, bu karar 
ister onu sevindirsin, ister uzulmesine neden olsun, fark etmez. 

Ne var ki bu nza, bagism karsisma konuldugu zaman baska 
bir anlam ifade eder. Bu nza yoksulu, yoklugundan sikayetci oldu- 
gu seyi vererek, aq insani doyurarak hosnut kilmaya benzer. Dola- 
yisiyla bu, smirsiz bir bagisla hosnut etmedir. 

Bunun benzerini yuce Allah kimi kullarma da vaat etmistir: 
"Iman edip salih ameller i§leyenler, yaratilmi§larm en iyileridir- 
ler. Onlarm Rableri katmdaki odulleri; altlarmdan irmaklar akan 
cennetlerdir. Orada ebediyen kalacaklardir. Allah onlardan razi 
olmu§tur. Onlar da O'ndan razi olmu§lardir. Bu, Rabbinden kor- 
kanlar igindir." (Bey-yine, 8) Hi? kuskusuz bu bagis da minnet ve 6z- 
gu kilma niteliklidir. Onun igin muminlere bahsedilen nimetlerden 
daha genis boyutlu ve daha iistiin olmahdir. 

Nitekim yuce Allah, Peygamberini tammlarken soyle buyuru- 
yor: "Muminlere kar§i §efkatli ve merhametlidir." (Tevbe, 128) Bu- 
rada yiice Allah Peygamberimizin muminlere karsi acima duygu- 
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suyla dolu ve sefkatli oldugunu vurguluyor. Peki, bazi muminler 
korkung alevli atesin icinde yanarlarken, Allah'm rabligini kabul 
ettikleri, Allah'm elcisine ve peygamberlik misyonuna inandiklan, 
Peygamberin getirdigi ilaht mesaji onayladiklan halde cehaletleri- 
ne yenik dustukleri, seytamn oyununa geldikleri, bu yuzden inatci- 
hk ve buyuklenmeye kapilmaksizm birtakim gunahlar isledikleri 
icin atesin katmanlannda zindan hayati yanarlarken Peygamber 
efendimiz hosnut olabilir mi? G6n-lu hos olabilir mi? Cennet ni- 
metlerinin zevkini cikarabilir mi? Cennet bahceleri icinde mutlu- 
luktan cosabilir mi? 

Herhangi birimiz omrunun ge?en kismina donup baktigmda, 
yanm kalmi§ olgunluklan, tamamlanmami§ iyilikleri gordukge 
buyuk bir ofkeye kapihp gucu dahilinde olan bu hususlan yerine 
getiremedigi igin kendini kmar. Ama gengligin cehaletine, tecrube 
yetersizligine bakmca, buyuk bir ihtimalle ofke ate§i soner, kmayi- 
ci tutumunu terk eder. Yuce Allah'm 6z yaratih§ma yerle§tirdigi si- 
nirh ve eksik acima duygusu depre§iverir. 

Ya sen, sirf insanm cehaletinden ve zayif karakterinden kay- 
naklanan bir hareket karsismda alemlerin Rabbinin rahmetini ne 
saniyorsun? Muminlere karsi acima duygusuyla dopdolu olan sef- 
katli ve merhametli Peygamberin comert karakterini nasil deger- 
lendiriyorsun? Merhametlilerin en merhametlisi Ulu Allah kullan- 
na acimaz mi? Ustelik gunahkar insan, kiyamet gununun o dehset 
verici ortamini, gunahmm dayamlmaz istirabini sonuna kadar his- 
setmistir. 

Tefsir'ul-KummT'de, "Izin verdiklerinin cf/s/ncfa, O'nun katmda 
§efaat fayda vermez." ayeti ile ilgili olarak Ebu Abbas el- 
Mukebbir'in soyle dedigi rivayet edilir: "imam Zeynelabidin'in (a.s) 
kansmin Ebu Eymen admda azath kolesi bir gun imam Muham- 
med Bakir'a (a.s) gelip soyle dedi: 'Ey Ebu Cafer, insanlan kandin- 
yorsunuz ve Muham-med'in sefaati, Muhammed'in sefaati deyip 
duruyorsunuz.' imam Mu-hammed Bakir (a.s) bu sozlere 50k ofke- 
lendi ve yuzunun rengi degisti, ardindan soyle dedi: Yaziklar olsun 
sana ey Ebu Eymen! Karimin ve avret yerini iffetli tutman seni al- 
datti mi? Hie kuskusuz kiyametin dehsetini gordugun anda Mu- 
hammed'in sefaatine muhtac olacaksm. Yaziklar olsun sana, Mu- 
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hammed, atesi hakkedenden baskasma mi sefaat edecek? 6n- 
ceki ve sonraki timmetlerden, kiyamet giinii Muham-med'in sefa- 
atine muhta? olmayan hi? kimse yoktur." 

"Ardmdan imam Bakir (a.s) devamla soyle dedi: Resulullah 
ummeti i?in sefaat edecek, biz de §iilerimiz icin sefaat edecegiz. 
§iilerimiz de ailelerine sefaat edeceklerdir." Sonra dedi ki: "Hi? 
kuskusuz bir mumin Rebia ve Mudar ogullari sayismda insana se- 
faat eder. Mumin hizmet?isi i?in sefaat eder ve der ki: Ya Rabbi, 
bu, bana hiz-metinin hakkidir, beni sicaktan ve soguktan 
koruyordu." [c.2, s.202] 

Ben derim ki: "Onceki ve sonraki timmetlerden, kiyamet giinii 
Muhammed'in sefaatine muhta? olmayan hi? kimse yoktur." 
ifadesi gosteriyor ki, bu sefaat genel niteliklidir ve "Yaziklar olsun 
sana. Mu-hammed, atesi hakkedenden baskasma mi sefaat ede- 
cektir?" ifadesin-de vurgulanan sefaatten ayndir. Buna benzer bir 
anlam da Ayyast'nin Ubeyd b. Ziirare'den, onun da imam Sadik'- 
tan (a.s) aktardigi rivayette ifade edilmisti. 

Bu anlami pekistiren, §ia ve SiinnT kanallardan aktanlan bir- 
?ok rivayet vardir. Buna kanit olusturan da yiice Allah'm su sozii 
de delalet eder: "Ondan ba§ka yalvardiklan §eyler, §efaate sahip 
degillerdir. Ancak bilerek hakka §ahitlik edenler bunun di§mda- 
dir." (Zuhruf, 86) Bu ayet gosteriyor ki, sefaatin oziinde sahitlik 
yatmaktadir. §u halde sahitler, sefaat yetkisine sahip sefaat?iler- 
dir. insallah, "Boylece sizi orta bir ummet yaptik ki, insanlara 
§ahit olasmiz, Peygamber de size §ahit olsun." (Bakara, 143) ayetini 
ele ahrken bu meseleyi daha detayh bi?imde a?iklayacagiz. Buna 
gore, peygamberler insanlar iizerinde sa-hittirler, Hz. Muhammed 
de peygamberlerin iizerinde sahittir; sahitle-rin sahidi, dolayisiyla 
da sefaat?ilerin sefaat?isidir. Eger sahitlerin sahitligi olmasaydi, 
kiyametin bir dayanagi olmazdi. 

Tefsir'ul-Kummt'de, "Izin verdiklerinin disinda, O'nun katmda 
§e-faat fayda vermez." ifadesiyle ilgili olarak soyle bir a?iklama 
yer almaktadir: "Allah izin vermedik?e, hi?bir nebi ve resul sefaat 
edemez. Ama Resulullah (s.a.a) bu genellemenin dismdadir. Qiin- 
kii yiice Allah, kiyamet giiniinden once ona sefaat iznini ve yetki- 
sini vermistir. §efaat etmek oncelikle onun ve soyundan gelen 
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imamlarm hakkidir, bundan sonra da peygamberlerin hakkidir." 
[c.2, s.201] 

el-Hisal adh eserde Hz. Ali'nin (a.s) soyle dedigi rivayet edilir: 
Resulullah (s.a.a) dedi ki: "Uc grup, Allah katinda sefaat ederler ve 
sefaatleri de kabul edilir: Peygamberler, sonra alimler ve daha 
sonra da sehitler." [c.2, s.20i] 

Ben derim ki: Buyuk bir ihtimalle bu hadisin orijinalinde gecen 
"suheda" kelimesinden maksat, savas alaninda oldurulen kimse- 
lerdir. Ehlibeyt imamlannin dilinde bu kelime daha 90k bu anlam- 
da kullanilmaktadir. Yani burada, Kur'ant bir kavram olan "amel- 
lerin tanik-lan" kastedilmemistir. 

el-Hisal adh eserde, "dort yuz hadisi"nde soyle deniyor: imam 
(a.s) dedi ki: "Biz sefaat ederiz, bizi sevenler de sefaat ederler." 

[s.624] 

Ben derim ki: Kadinlarm efendisi Hz. Fatima'mn (a.s), imamla- 
rm disinda Fatima'mn soyundan gelen kimselerin, muminlerin ve 
hatta muminlerin dusuk cocuklarimn bile sefaat edecegine iliskin 
bircok ha-dis rivayet edilmistir. Meshur bir hadiste Peygamber e- 
fendimiz (s.a.a) soyle buyuruyor: "Evleniniz, ?ogalmiz; cunku ben 
kiyamet gunii diger ummetlere karsi, dusukleriniz dahil, sizinle 
ovunecegim. Dusuk gocuk, kiyamet gunii cennetin kapisma daya- 
nir. Ona; 'i?eri gir' denir, ama o; 'Annem-babam girmedik?e gir- 
mem' der..." 

Yine el-Hisal adh eserde belirtildigine gore imam Sadik, baba- 
smdan, dedesinden ve nihayet Hz. Ali'den (a.s) soyle rivayet eder: 
"Cennetin sekiz kapisi vardir. Bir kapidan peygamberler ve 
siddtkler girerler. Bir kapidan sehitler ve salihler girerler. Bes ka- 
pidan da bizim taraftarlanmiz (§ia) ve sevenlerimiz girerler. Ben 
de o sirada yol uzerinde durur soyle dua ederim: 'Rabbim, benim 
§ia'ma, sevenlerime, yardimcilanma ve dunya yurdunda bana 
dost olanlara esenlik ver.' sirada Ars'tan soyle bir ses gelir: 'Du- 
an kabul edildi. §ia'n icin sefaat edebilirsin.' §ia'ma, dostlanma, 
yardim edenlerime ve sozlu ve fiili olarak dusmanlarima savas 
aganlara mensup her bir kisi, komsulanndan ve akrabalanndan 
yetmis bin kisi i?in sefaat eder. Bir kapidan da, Allah'tan baska bir 
ilah olmadigina tanikhk eden ve kalbinde, biz Ehli-beyt'e karsi en 
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ufak bir kin kinntisi bulunmayan diger Musliimanlar girerler." 

[s.407] 

el-Kafi adh eserde belirtildigine gore, Hafs el-Muezzin imam 
Sadik'm (a.s) ashabma gonderdigi mektupta soyle dedigini rivayet 
eder: "Biliniz ki, Allah'm yarattiklarmdan hie kimse, ne seckin bir 
melek, ne gonderilmis bir peygamber ve ne de baska birisi, Allah- 
'a karsi size bir yarar saglayamaz. Kim, Allah katinda sefaatcilerin 
sefaatinden yararlanma mutluluguna ermek isterse, Allah'tan 
kendisinden razi olmasim dilesin." [Ravzat'ui-Kafi, c.8, s.10] 

el-Furat tefsirinde, imam Sadik'a (a.s) dayandinlan bir rivayete 
gore, Cabir imam Bakir'a (a.s) soyle demistir: "Sana feda olayim, 
ey Resulullah'm oglu! Bana buyuk annen Fatima hakkmda bir 
hadis aktar." Bunun uzerine, Hz. Fatima'nm kiyamet gunu sefaat 
edecegine iliskin bir hadis anlatti ve soyle ekledi: "Allah'a 
andolsun ki, Allah'm dininden kusku duyandan veya kafirden ya 
da munafiktan baska hi? kimse ateste kalmaz. Bunlar atesin 
katmanlanna suruklendikleri zaman, yuce Allah'm da vurguladigi 
gibi, 'Bizim igin ne §efaatgiler ve ne de sicak bir dost vardir. Eger 
bir kez daha diinyaya donseydik, nig kuskusuz muminlerden o- 
lurduk.' diye seslenirler." imam Bakir (a.s) dedi ki: "Ne miimkun! 
istekleri geri gevrilir. Sayet tekrar diinyaya gonderilseler, yine de 
kendilerine yasaklanan seyleri yaparlardi, on-lar yalancilardir." 

[s. 113-114] 

Ben derim ki: imamin (a.s) "Bizim igin sefaatgiler yoktur." so- 
ziinii ele almasi gosteriyor ki; imam, ayetlerin sefaatin gergekle- 
secegini kanitladigma isaret etmek istemistir. Sefaati inkar eden- 
ler de bu ayeti sefaatin ger?eklesmeyecegine yonelik bir kanit o- 
larak degerlendirmek istemislerdir. Biz de daha once, "§efaatgile- 
rin §efaati onlara fayda vermez." ifadesinin sefaatin varhgma ka- 
nit olusturdugunu ana hatlanyla ortaya koymustuk. Eger ifadeden 
maksat sirf sefaatin ger?eklesmeyecegini vurgulamak olsaydi, o 
zaman ifadenin su sekilde olmasi gerekirdi: "Bizim igin ne bir se- 
faat eden ve ne de sicak bir dost vardir." Qunku olumsuzluk pozis- 
yonunda cogul bir ifade kullanmak, sefaatin bir cemaat tarafin- 
dan ger?eklestirildigini, ama onlar hakkmda bir yarar saglamadi- 
gini gosterir. 

Bunun yam sira, "Eger bir kez daha diinyaya donseydik, nig 
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kuskusuz muminlerden olurduk." ifadesi, "Bizim igin ne §efaatgi- 
ler ve ne de sicak bir dost vardir." ifadesinden sonra yer ahyor ve 
bu sozler, yasanan realiteden duyulan hasreti ifade ediyorlar. Bi- 
lindigi gibi, hasret gekmek, kaybolan bir seyden dolayi gundeme 
gelir ve bu hasreti ifade eden sozler, hasreti duyulan seyi de ifade 
ederler. Buna gore, "Eger bir kez daha dunyaya donseydik..." so- 
ziinun anlami sudur: Keske diinyaya donup muminlerden olsaydik 
da su muminler gibi biz de sefaatcilerin sefaatinin kapsamma gir- 
seydik. §u halde, bu ayet de tipki diger ayetler gibi sefaatin ger- 
geklesecegini kamtlamaktadir. 

et-Tevhit adh eserde, imam Musa Kazim'in, babasmdan, o da 
atalanndan aktararak Peygamber efendimizin soyle dedigi rivayet 
edilir: "Benim sefaatim timmetimden buyuk gunah isleyenler \g\n- 
dir. Muh-sinlere gelince, onlar aleyhine kullanilacak bir yol yoktur:' 
imam Kazim'a denildi ki: "Ey Resulullah'm oglu! Buyuk gunah is- 
leyenler igin sefaat olur mu? Yuce Allah 'Ancak Allah'm razi oldu- 
gu kimse igin §efaat ederler.' demiyor mu? Buyuk gunah isleyen- 
ler Allah'm razi oldugu kimseler olabilirler mi?" Bunun uzerine i- 
mam (a.s) soyle dedi: 

"Hicbir mumin yoktur ki, bir gunah isledigi zaman uzulmesin 
ve pismanhk duymasm. Peygamberimiz (s.a.a) buyuruyor ki: 
Tovbe i?in pismanhk yeterlidir.' Ve yine buyuruyor ki: 'Kim iyi bir 
isten dolayi sevinir, kotu bir isten dolayi uzulurse, o, mumindir.' 
Buna gore, isledigi bir gunahtan dolayi pismanhk duymayan kisi 
mumin degildir, onun i?in sefaat gerekmez ve o, zalimdir. Yuce Al- 
lah boyle biri ile ilgili olarak; 'Zalimlerin yakm bir dostu ve sozii 
yerine getirilen bir §efaatgisi yoktur.' buyuruyor." 

Bunun uzerine denildi ki: "Ey Resulullah'm oglu! isledigi gu- 
nahtan dolayi pismanhk duymayan kisi nasil mumin olmaz?" Bu- 
na karsihk olarak soyle dedi: "Buyuk bir gunah isleyip de bundan 
dolayi cezaya carptmlacagini bilen hie kimse yoktur ki, isledigi 
gunahtan dolayi pismanhk duymasm. Ne zaman pismanhk duyar- 
sa, tovbe etmis [Allah'a donmiis] olur ve sefaati hakkeder. Ama 
pismanhk duymazsa, gunahta israr ediyor sayihr." 

"Gunahta israr edeninse, bagislanmasi soz konusu degildir. 
Qunku o, isledigi suctan dolayi cezalandinlacagma inanmiyordur. 
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Eger cezalandmlacagma inansaydi pismanhk duyardi. Nitekim 
Peygamberimiz (s.a.a) soyle buyuruyor: 'istigfar edildikten sonra 
buyuk gunahtan soz edilmez. Israr edilince de kucuk gunahtan 
soz edilmez." 

"Yuce Allah'm, 'Ancak Allah'm razi oldugu kimseler icin sefaat 
ederler.' sozune gelince; bu demektir ki, ancak Allah'm dininden 
razi oldugu kimseler icin sefaat ederler. Din ise, iyiliklerin ve kotu- 
luklerin belli bir gunde karsiliklanni goreceklerine inanmaktir. Bu- 
na gore, dininden razi olunan kisi, kiyamet gunu cezalandinlaca- 
gini bildigi icin isledigi gunahlardan dolayi pismanhk duyar." [s.407, 
h: 6, bab:43] 

Ben derim ki: imamin "o zalimdir." sozu, kiyamet gunu zalim 
olanlar tanimlamakta, ayni zamanda Kur'an-i Kerim'in tanimla- 
masma da isaret etmektedir: "Aralarmda bir seslenici, 'Allah'm 
laneti zalim-lerin uzerine olsun!' diye seslenir. Onlar ki, Allah'm 
yolundan menedip, onu egriltmek isterler, ahireti de inkar eder- 
lerdi." (A'raf, 44-45) Buna gore zalim, amellerin karsilik gorecegi 
gune inanmayan, Allah'm emirlerine uymamaktan dolayi uzulme- 
yen, Allah'm koydugu haramlan cignemekten dolayi icinde bir isti- 
rap duymayan kimsedir. Bunun sebebi ise, ya turn hak nitelikli 
mesajlara ve dini ogretilere inanmamasi ya da hak icerikli mesaj- 
lan kugijmsemesi ve amellerin karsilik gorecegi gercegine gere- 
ken ozeni gostermemesi, din ve ceza gunu ile alay etmesidir. 

imamin, "tovbe etmis olur ve sefaati hakkeder." soztinun an- 
lami sudur: Yani, razi olunmus bir dinin sahibi olarak Allah'a doner 
ve boylece sefaati hakkeder. Yoksa, istilah anlamiyla "tovbe" bash 
basma bir sefaatcidir, bir kurtancidir. 

imamin, "Nitekim Peygamberimiz (s.a.a) soyle buyurmustur: 
is-tigfar ile birlikte buyuk gunahtan soz edilmez..." seklindeki de- 
gerlendirmesi, gosteriyor ki, imam meseleye israr acisindan yak- 
lasmistir. Israr ise, gunahtan kacinmamak ve gunah islemekten 
dolayi pismanhk duymamaktir. Bu durumda gunah asil niteligin- 
den soyutlanip baska bir nitelige buriinur. Yani gunah, gunahhk- 
tan Qikip ahireti yalanlamaya, Allah'm ayetlerine karsi haksizhk 
etmeye donusur; dolayisiyla bagislamanm kapsamma girmez. 
Qunku gunah, ya tovbe aracihgi ile ya da hosnut kahnmis bir dine 
dayah olarak gerceklesen sefaat aracihgi ile bagislanmanm kap- 
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samma girer. Burada ise, ne tovbe ve ne de hosnut kalinmis bir 
din soz konusudur. 

Buna benzer bir rivayet de el-ilel'de Ebu ishak el-Leyst kanaliy- 
la aktarilmistir: "imam Muhammed Bakir'a (a.s) dedim ki: 'Ey 
Resulul-lah'm oglu! Bana haber ver: Acaba bilgi ve kemalin son 
noktasma ulasmis basiretli bir mumin zina eder mi?' 'Kesinlikle 
hayir.' dedi. 'Homosekstiel iliskide bulunur mu?' dedim. 'Kesinlikle 
hayir.' dedi. 'Hirsizhk yapar mi?' dedim. 'Hayir.' dedi. 'Peki sarap 
icer mi?' diye sordum. 'Hayir.' dedi. 'Soziinu ettigimiz bu buyiik 
giinahlardan veya hayasizhklardan birini isler mi?' dedim. 'Hayir.' 
dedi. 'Peki bir giinah isler mi?' dedim. 'Evet, o mtimindir, giinahkar 
Muslumandir.' dedi. 'Mus-luman ne demektir?' dedim. 'Miisliiman, 
gunahi ahskanhk haline getirmez ve gunahta israr etmez.' dedi..." 
[ilel'u§-§erayi, s.489] 

el-Hisal adh eserde, cesitli kanallardan imam Riza'nm, atala- 
rmdan su hadisi rivayet ettigi belirtilir: Resulullah (s.a.a) buyurdu 
ki: "Ki-yamet gunu yuce Allah mumin kuluna tecelli eder. isledigi 
gunahlan birer bire ona bildirir, sonra onu bagislar. Yuce Allah 
hicbir se?kin melegi ve hicbir gonderilmis peygamberi onun du- 
rumundan haberdar kilmaz. Kimsenin onun durumunu ogrenme- 
mesini saglayacak sekilde onu orter. Sonra onun isledigi kotuluk- 
lere, iyilige donusun, der." 

Sahih-i Muslim'de merfu olarak Ebuzer'e dayandinlan bir 
hadiste Peygamberimizin (s.a.a) soyle dedigi rivayet edilir: 
"Kiyamet gunu bir adam getirilir ve soyle denir: 'Kucuk gunahlanni 
ona sunun, buyiik gunahlanni da ondan uzaklastinn.' Sonra soyle 
denir: 'Falan gun su su gunahlan isledin.' da hepsini kabul eder, 
ama buyiik gunahlarmdan korkar. Bunun uzerine soyle denir: 'is- 
ledigi her kotiiliik yerine bir iyilik verin.' der ki: Benim bazi gu- 
nahlanm vardi, onlan burada goremiyorum." Ebuzer der ki: "Bunu 
soylerken Resulullah'm azi disleri goriilecek sekilde guldugunii 
gordum." 

el-Emalt'de imam Sadik'm (a.s) soyle dedigi rivayet edilir: 
"Kiya-met giinu yiice Allah rahmetini yayar, o kadar ki, iblis bile 
rahmete nail olma umidine kapihr." [s.171, h: 2, oturum:37] 
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Ben derim ki: Sundugumuz son iic rivayet mutlaktir. Gerek Eh- 
libeyt kanahyla ve gerekse Ehlisunnet kanahyla Peygamberimizin 
(s.a.a) kiyamet gunu sefaat edecegini ortaya koyan hadisler teva- 
tur duzeyine ulasmis bulunuyorlar. Ashnda bu hadisler hep birlikte 
ayni anlama isaret etmektedirler: iman ehli gunahkarlar sefaat- 
ten yararlanacaklardir. Bu yararlanma ya atese girmekten kur- 
tulma ya da girdikten sonra cikarilma seklinde gerceklesecektir. 
Bundan cikan sonuca gore, iman ehli gunahkarlar sonsuza dek 
ateste kalmayacaklardir. Bildigin gibi, Kur'an-i Kerim de bundan 
fazla bir aciklama getirmiyor. 

§EFAATLE JLGJLJ BJR FELSEFIARA§TIRMA 

AklT kanitlar, gerci §eyh ibn-i Sina'nin dedigi gibi, sonuc elde 
etme icin gerekli olan onctillere ulasmadigi icin ahiretle ilgili ola- 
rak Kitap ve siinnette yer alan aynntilan vermek noktasmda ye- 
tersizdirler; ama insanm ileride ruhunun bedeninden aynlmasm- 
dan sonra, haklannda kanit ileri surulen mutluluk ve bedbahthk 
yollannda ulasacagi akltve misali mukemmellikleri ortaya koyabi- 
lirler. Qunku her seyden once insanm yaptigi her is, onun igin ruh- 
sal bir atmosfer ve mutluluk veya bedbahthkla ilgili bir durum 
meydana getirir. Mutluluk derken, bir insan olarak kendisi igin iyi 
olan seyleri kastediyoruz. Bedbahthk derken de, bunun aksini kas- 
tediyoruz. Bu durumlar yavas yavas tekrarlanmak suretiyle koklu 
ve karakteristik bir ozellik kazanirlar. 

Daha sonra bunlardan ruh igin mutlu veya bedbaht bir sekil 
olusur. Bu da ruhu bekleyen sekil ve bicimlerin temelini olusturur. 
Eger ruhun alacagi bigim mutluluk nitelikli ise, bunun yansimasi 
varolussal karakterde olur ve yeni bicimi ile ve bu yeni bicimi ka- 
bullenecek madde konumunda olan ruh ile uyum icinde olur. Eger 
kisinin ruhunun karakteristik ozelligi bedbahthk ise, yansimasi 
yokluk nitelikli olur. Tahlil sonucu yitirmislige ve kotuluge donuk 
bir mahiyet sergiler. 

Mutlu ruh, insan olmasi hasebiyle eserlerinden zevk ahr. Fiilen 
mutlu insan olmasi itibariyle de eserlerinden lezzet ahr. Bedbaht 
ruhun eserleri, fiilleri ruha sekil veren unsurlar olmalan bakimm- 
dan ruh-la uyum iginde olsalar bile, insana insan olmasi itibariyle 
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istirap verirler. Bu durum, mutluluk ve bedbahthk noktasmda ka- 
millesen ruh-lar icin gecerlidir. Kisilik ve salih amel itibariyle mutlu 
insan ile kisilik ve kotu amel itibariyle bedbaht insani kastediyo- 
rum. 

Mutlulugu ve bedbahthgi acismdan eksik olan ruha gelince; bu 
durumda insan, kisilik olarak mutlu, ama amel olarak bedbaht 
olur. §6yle ki, insanm kisiligi ozunde hak ve degismez bir inane 
sistemine inanma mutluluguna erisir, ruhunda, secim yetkisine 
sahip bulundugu dunya hayatindan edindigi gunahlardan ve kotu- 
luklerden kaynaklanan asagihk ve bedbaht unsurlar bulunursa, 
bunlar, onun kisiligiyle uyusmadigi icin surekli olamazlar. AklT ka- 
nitlar, zorlamanm surekli olmayacagini ortaya koymustur. 

Dolayisiyla bu olumsuz unsurlara bulasmis ruh, bu unsurlar- 
dan etkilenmisligi oraninda ya berzah aleminde ya da kiyamet 
gunu onlardan annir. Ayni durum, kimi mutluluk unsurlanna bu- 
lasmis bedbaht ruh igin de gegerlidir. Bedbaht ruh agismdan bu 
mutluluk unsurlan gegicidirler, hizh veya yavas bir suregte ondan 
aynhrlar. 

Dunya hayatinda mutluluk veya bedbahthk operasyonunu ta- 
mamlamadan zayif ve eksik bir sekilde bedenden aynlan ruhlann 
durumu, yuce Allah'm buyruguna kalmistir. Sevap ve azapla ceza- 
landirmaya iliskin kanitlar bunu ongormektedir. Bu, amel ve so- 
nuQlannm kagmilmazligindan kaynaklanan bir zorunluluktur. Qun- 
kii goreceli ve uyduruk baglann sonunda gergek ve varolussal 
baglara doniismeleri gerekmektedir. Bu nukteyi ganimet bil. 

Aynca, kesin olarak kamtlanmistir ki, varolus agismdan kema- 
le ulasmak, kemal, eksiklik, siddet ve zaaf dereceleri oraninda 
farkhhk arzetmektedir. Buna, ozellikle soyut aydmhkla ilgili olarak 
"teskik" denir. Buna gore, kemal mertebesinin baslangicma ve 
sonuna yakinhk ve uzakhk agismdan ruhlann degisik dereceleri 
vardir. ilerleme surecinde veya basladigi noktaya yeniden donme 
hareketinde de bu, boyledir. Dolayisiyla bazi ruhlar diger bazisma 
oranla daha ustun duzeydedirler. Bu, fail? illetlerin ve feyiz aragla- 
rmm temel karakteristik ozelligidir. Buna gore, peygamberlerin 
(selam uzerlerine olsun) ruhlan gibi, tarn ve kamil ruhlar, ozellikle 
de kemal derecesinin en List duzeyine ulasani, zayif ruhlann, kisi- 
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likleriyle uyusmayan asagihk ve bedbahthk niteliklerini gidermede 
aracihk yaparak etkin rol oynarlar. iste gunahkarlara ozgu sefaat 
budur. 

SOSYOLOJiK AQIDAN §EFAAT 

Sosyoloji kurallarma gore, bir toplum ancak, aralannda otori- 
tesi kabul edilmis bir yasal sistem aracihgi ile hayatmi koruyup 
varhgmi surdurebilir. Bu sistem toplumun durumuna gore bicim- 
lenmeli, fertlerin amel ve isleri uzerinde otoriter bir konumda ol- 
malidir. Aynca bu yasal sistem, mevcut kosullann elverdigi olgude 
toplumu olusturan fertlerin karakterlerinden ve toplumun dogus- 
tan getirdigi ozelliklerinden kaynaklanmahdir. Toplumu olusturan 
katmanlann her biri, sistemin kendi durumunu yansitmasi ve top- 
lumsal statusune uygunlugu oranmda sistemin rehberligi altinda 
yasamim surdurur. Boylece toplum son derece ozenli ve duyarh 
hareketle yol ahr. 

Butiin unsurlann kaynasmasi ve farkh unsurlarmin olumlu et- 
kilesimleri sonucu sosyal adalet gerceklesir. Bu ise, toplumun 
maddt kalkinmasmin ihtiya? duydugu maddt cikar ve yararlarm 
yam sira, dogru sozluluk, ahde vefa ve hayirseverlik gibi toplumsal 
hayatin gerektirdigi manevt mukemmelliklere, guzel ve iistun ah- 
laka dayanir. 

Konulmus yasa ve hukumlerin itibart olmasi nedeniyle de, ce- 
za sistemi ile ilgili olarak baska kanunlar koymak suretiyle onceki 
kanun ve hukumlerin etkinligini saglamak gerekir. Toplumun kimi 
ihtirash fertlerinin diger fertlerin haklarmi gignemelerini onlemek 
igin boyle bir girisimde bulunmak bir zorunluluktur. 

Bu yuzden, hukumet (hangi hukumet sekli olursa olsun) cezat 
uygulamalan yurutme gucune ve etkinligine sahip oldugu oranda 
toplumsal gelisim sureci sekteye ugramaz, hedefledigi sonuca 
dogru yol alan birey, yolundan sapmaz. Hukumet zayifladigi za- 
man, topluma kargasa egemen olur. Toplum gelisim surecinden 
sapar. 

Dolayisiyla toplumun oztine yerlestirilmesi gereken ogretiler- 
den biri, topluma ceza sisteminin telkini ve bireylere bu sisteme 
yonelik inancm asilanmasidir. Dolayisiyla, aracihk, rusvet ve top- 
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lum agismdan olumciil yikimlara yol agan turlu dolaplarla, bir se- 
kilde cezadan kurtulmanin, isyan ve muhalefetin sorumlulugun- 
dan siynlmanm mumkun oldugu seklindeki bir anlayism kafalar- 
dan silinmesi gerekir. 

Bu yiizden, Hiristiyanhk dinindeki, Hz. Mesih'in butun insanla- 
rm gunahlarma keffaret olmak uzere garmiha gerildigi seklindeki 
inang sapmasi, bu dine yonelik en buyuk elestirilerden birine ge- 
rekge olusturmaktadir. Hiristiyanlar bu inang sapmasma guvene- 
rek kiyamet gunu yargilanmaktan kurtulacaklarma inanmaktadir- 
lar. Bu haliyle din, insanlik igin bir yikimdir. Medeniyeti geriye go- 
turucii rol oynar. insani vahftlige, barbarliga, kan emicilige yonel- 
tir. insani geriletir. Nitekim Hiristiyanhk dinine yonelik elestiriler- 
den biri de, onun bu ozelligidir. istatistikler en gok yalan soyleyen, 
baskalanna karsi adalet ilkesini en fazla gigneyenlerin, dinlerine 
bagli Hiristiyanlar oldugunu gos-teriyor. 

Bunun nedeni, onlann dini inanglarmin ozunden kaynaklanan 
soz konusu anlayistir. Kiyamet gunu sefaat sonucu isledikleri ci- 
nayetlerden kurtulacaklarma inanmalandir. Bu yiizden baskalan- 
na karsi isledikleri suglan, haksizhklan onemsemezler. Ama bas- 
kalan, onlar gibi fitrat dejenerasyonuna ugramadiklan igin, karak- 
terleri ve 6z yaratilislannin duyarhhgiyla insanhga ve uygarhga ters 
diisen seylerin geriligine, aykinligma ve igrengligine hukmederler. 

Hiristiyanlann bu sapik anlayislan yiizunden bazi arastirmaci- 
lar, Kur'an'da sozu edilen ve sunnette de tevatur duzeyinde riva- 
yetlerle gergeklesecegi vurgulanan sefaatle ilgili olarak islam'da 
yer alan naslan yorumlama egilimini gostermislerdir. 

Ancak islam'da onlann agiklamaya gahstiklan gibi bir sefaat 
anlayisi soz konusu degildir. islam'daki sefaat anlayisi, onlann id- 
dia ettikleri gibi bir etkinlige de sahip degildir. Bu yiizden arastir- 
macilar, dint bilgileri iyice arastirmahdirlar, islam'm toplumsal ya- 
piya uyguladigi ilkeleri saghkh bigimde incelemelidirler. Saghkh 
bir toplum ve faziletli bir uygarhk igin, islam'm ongordugu ilke ve 
yasalarm uygulanis bigimini ettit etmelidirler. zaman vaat edilen 
sefaatin ne oldugunu, islam'm getirdigi ogretiler arasmda nasil bir 
konum ve statiiye sahip oldugunu ogrenirler. 
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Oncelikle sunu bilirler: Kur'an-i Kerim'de dile getirilen sefaatin 
ozii su gercektir: Muminler kiyamet gunu sonsuza dek ateste 
kalmazlar. Ancak hosnut kalmmis bir imana sahip ve hak bir dine 
mensup olarak Rablerinin huzuruna cikmalari sarttir. Bu, Kur'an-i 
Kerim'in sartli olarak sundugu bir vaattir. Ardmdan imanm; kalici- 
ligi acismdan gunahlar, ozellikle buyuk gunahlar ve ozellikle de bu 
gunahlann ahskanhk haline getirilmesi gibi buyuk bir tehlikeyle 
karsi karsiya oldugunu vurgulamaktadir. 

Kisacasi mumin stirekli bir yok olu§ UQurumunun kenannda 
bulunmaktadir. Kurtulu§ umidi ile yok olu§ korkusu bundan kay- 
naklanir. Muminin ruhu urnit ve korku arasmdaki bir denge ?izgi- 
sinde yol alir. Kurtulu§u arzulayarak ve yok olu§tan korkarak 
Rabbine kulluk sunar. Turn hayati boyunca dengeli bir tutumla or- 
ta bir yol izler. Ne busbutun umitsizlige ve ne de yaniltici ve tem- 
belle§tirici bir gtiven duygusuna kapihr. 

ikincisi: islam dini maddT ve manevt nitelikli toplumsal yasalar 
koymustur. Bu yasalar fert ve toplumun her tiirlu hareket ve 
davrani-smi kusatici niteliktedir. Sonra koydugu her yasa maddesi 
icin uygun bir sorumluluk ve cezai yukumluluk ongormustur. Di- 
yet, had ve tazir-den tutun toplumsal ayncahklardan yoksun bi- 
rakmaya, kmamaya, yer-meye ve takbih etmeye kadar birtakim 
cezalar koymustur. Sonra bu sistemini ayakta tutmak amaci ile 
ululemr (emir sahipleri) yonetiminin kurulmasim ongormustur. iyi- 
ligi emretme ve kotiilugu yasaklama ilkesine dayah olarak tarn bir 
otoritenin kurulmasim gerektirmistir. Son-ra buna, dini davet ru- 
huyla canhhk kazandirmistir. 

Bu davetin mahiyeti, ahirette ger?eklesecek ceza ile korkut- 
ma ve sevapla da mujdelemedir. islam, boylece egitim sistemini 
diinya ve ahiret hayatma iliskin ilkelerin bireylere asilanmasi esa- 
sma dayandirmistir. 

islam'm prensipleriyle yerlestirdigi anlayisi budur. Peygamber 
efendimiz (s.a.a) bunu getirmis ve onun donemi ile, onun donemi- 
ni izleyen donemdeki pratik uygulama bunu dogrulamistir. Niha- 
yet EmevT saltanati doneminde yoneticiler bu anlayisla oynamis, 
zorbahklan ve hukumlerle oynamalan sonucu bu anlayisi 
taninmaz hale getirmisler. Emevtler bununla da yetinmemis seria- 
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tin ongordugii hadleri yururlukten kaldirip, dinsel siyaseti gecersiz 
kilmislar ve bu sapma cizgisi gunumuze kadar surup gelmis. Bu- 
nun sonucu olarak da batida ozgurluk bayraklan yukseltilince bati 
medeniyeti, islam alemine karsi kesin bir ustunluk sagladi. Mus- 
lumanlar arasmda din namma, sadece bir yemek kabinm dibin- 
deki kirmtilargibi bireysel uygulamalar kaldi. 

Muslumanlar arasmda yaygmlik kazanan dinsel siyasetin za- 
yifhgi ve geri kalmislik, Muslumanlann ustun niteliklerini ve ayinci 
ozelliklerini yitirmelerine, ahlak ve davranis bigimleri alaninda ke- 
limenin tarn anlamiyla bir gokiis yasamalarma, sehev? arzulann ve 
eglencelerin koreltici dunyasmda kaybolmalanna, fuhus ve kotu 
ahskanhklara dalmalanna yol agti. 

Bunun sonucu dinin ongordugu her yasagi cignemeye curet et- 
tiler, haramlan tanimaz oldular. Herhangi bir dine mensup olma- 
yanlann bile tiksindigi igrenclikleri islediler. Dine karsi gikan bir 
insanm bile akhna gelmeyecek bozulmalar bulasti kimi dini ogreti- 
lere. Oysa dinin prensiplerinin tek ve degismez amaci, insanm 
dunya ve ahiret mutlulugudur. HiQ kuskusuz yardim Allah'tandir. 
Sozii edilen istatistikler de, uzerlerinde guglii bir otorite, iclerinde 
giJQlu bir koruyucu bulunmayan dindar kesim ile, toplumsal egitim 
ve ogretim almis, toplumsal ?ikarlanni bilen dinsiz kesim tizerinde 
gergeklestirildigi iQin bilimsel agidan hicbir deger ifade etmezler. 
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49- Hani sizi Firavun hanedanmdan kurtarmistik. Size kotu bir 
iskence yapiyorlardi; ogullarmizi kesiyorlar, kadmlarmizi sag bira- 
kiyorlardi. Bunda da, Rabbinizden size yonelik bir imtihan vardi. 

50- Hani sizin icin denizi yarmistik da sizi kurtarmis, Firavun 
hanedanmi (denizde) bogmustuk; siz de bakiyordunuz. 

51- Hani Musa ile kirk gece icin sozlesmistik. Sonra siz onun 
ardmdan, zalimler olarak buzagiyi (tann) edindiniz. 

52- Sonra, bunun ardmdan, belki sukredersiniz diye, sizi af- 
fetmistik. 

53- Hani belki dogru yolu bulursunuz diye, Musa'ya kitap ve 
furkan (dogruyla egriyi ayiran hukiimler) vermistik. 

54- Hani Musa, kavmine; "Ey kavmim, sizler buzagiyi (tann) 
edinmekle kendinize zulmettiniz. halde, hemen yaraticmiza tov- 
be edin ve kendinizi (birbirinizi) oldurun. Bu, yaraticmiz katmda si- 
zin igin 90k daha iyidir." demisti. Allah da tovbenizi kabul etmisti. 
0, tovbeleri kabul edendir, merhametlidir. 
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55- Hani siz, "Ey Musa, biz Allah'i apacik gormedikce sana i- 
nanmayiz." demistiniz. Bunun uzerine, sizi yildinm kapiverdi ve siz 
bakiyordunuz. 

56-Sonra, belki sukredersiniz diye, olumunuzden sonra sizi di- 
riltmistik. 

57- Ve bulutu ustuniize golgelik yapmistik ve size kudret hel- 
vasi ile bildircm indirmistik de, "Size verdigimiz temiz nzklardan 
yiyin." (demistik.) Onlar, bize zulmetmediler, sadece kendilerine 
zulmediyorlardi. 

58- Hani "Su sehre girin, nimetlerinden dilediginiz yerde bol- 
bol yiyin. Kapismdan secde ederek girin ve "(Rabbmiz!) Bizi bagis- 
la!" deyin ki, hatalannizi size bagislayalim. iyilik edenlere ise, (iyi- 
liklerinin karsiligim) fazlasiyla verecegiz." demistik. 

59- Fakat zulmedenler, kendilerine soylenen baska bir soz uy- 
durmuslardi. ["Rabbimiz! Bizi bagisla!" yerine, "Bize bugday ver!" 
demislerdi.] Biz de zulmedenlere, ha bire yoldan Qiktiklan igin 
gokten bir azap indirmistik. 

60- Hani Musa, kavmi igin su istemisti. Ona, "Degneginle tasa 
vur." demistik de (vurunca) tastan on iki pmar fiskirmisti. Her bo- 
luk, su igecegi kaynagi bilmisti. Allah'm nzkmdan yiyin, igin; fakat 
bozguncular olarak yeryuzunde azgmlik etmeyin. 

61- Hani "Ey Musa, biz bir ?esit yiyecege dayanamayiz. Bizim 
igin Rabbine dua et de bize yerin bitirdiklerinden, sebzesinden, hi- 
yanndan, sarmisagindan (veya bugdaymdan), mer-cimeginden, so- 
ganmdan gikarsm." demistiniz. Musa da, "Dana iyi olani, daha a- 
sagi olanla degistirmek mi istiyorsunuz?! halde, bir sehre inin; 
istediginiz, sizin igin var." demisti. Uzerlerine asagilik ve yoksulluk 
gullanmisti ve Allah'tan gelen bir gazaba ugrayarak geri donmiis- 
lerdi. Bu, onlann Allah'm ayetlerini inkar etmeleri ve haksiz yere 
peygamberleri oldurmelerinden dolayi idi. Bu, emre karsi geldikle- 
ri ve surekli smirlan astiklan igindi. 
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AYETLERiN AQIKLAMASI 

"Kadinlarmizi sag birakiyorlardi." Yani kadmlannizi, ogullarimz 
gibi oldurmuyorlardi. Onlan hizmet etmeleri icin sag birakiyorlardi. 
ifadenin orijinalinde gecen "yestehyune" fiilinin mastan olan 
"istihya", "hayat istemek" anlamma gelir. Bunun "haya" koktinden 
ol-masi da muhtemeldir. Bu durumda soyle bir anlam ortaya qi- 
kar: "Onlann haya duygulanni giderecek is yapiyorlardi." Orijinal 
ifadede gecen "yesumunekum", "size reva goruyorlardi" anlamm- 
dadir. 

"Hani sizin i?In denizi yarmistik." "Yarmak" anlammda kul-lanilan 
"fark", "toplama" demek olan "cem"'in karsitidir. Fasl (ayirma) ile 
vaslm (birlestirme) karsitligi gibi. "Fark" ifadesi, deniz icin kulla- 
nildigmda "yarma" anlammi vurgular. ifadenin orijinalinde gecen 
"ba" harf-i cerri, "sebebiyet" ya da "mulabeset" anlammi ifade e- 
der. Yani, "sizin kurtulmaniz icin denizi yardik." ya da "sizin denize 
girmeniz icin denizi yardik." 

"Hani Musa ile kirk gece 19111 sozlesmistlk." Yuce Allah, Hz. Musa 
ile sozlesme kissasmi A'raf suresinde su ifadelerle anlatmaktadir: 
"Musa He otuz gece igin sozle§tik ve buna bir on gece daha ekle- 
dik. Boylece Rabbinin belirledigi vakit, kirk gece olarak 
tamamlandi." (A'raf, 142) Dolayisiyla, tefsirini sundugumuz ayette 
sozlesme suresinin kirk gece olarak belirtilmis olmasmi, ya son on 
gecenin htikmen sozlesmede belirlenen otuz geceden 
sayilmasma, ya da son on gecenin baska bir sozlesmeyle 
belirlenmis oldugunu varsayarak burada toplam iki sozlesmede 
belirlenen stireden bahsedildigine baglamahyiz. Nitekim bazi 
hadislerde de kirk gecenin iki sozlesmeyle belirlenmis oldugu vur- 
gulaisrrHSttfe, hemen yaraticmiza tovbe edin..." Yaratici ve var edici 
anlamma yakm bir anlamda kullanilan orijinal ifadedeki "el-ba-ri"' 
ismi, yiice Allah'm guzel isimlerinden biridir. Nitekim yuce Allah 
soyle buyuruyor: "0, yaratan, var eden (el-bari'), §ekil veren Al- 
lah'tir." (Ha§r, 24) Bu kelime, ikisi ele almakta oldugumuz bu ayette 
olmak uzere Kur'an-i Kerim'de uq yerde kullanilmistir. Belki de 
konuyla ilgili diger isimler arasinda ozellikle bu ismin burada kul- 
lanilmis olmasinm sebebi, kelimenin yaratma ve var etme anla- 
mma yakm bir anlam tasimasidir. Kok itibariyle "beree, yebreu, 
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beraerT'den gelir ve aynlma anlammi ifade eder. Cunkii yiice Allah 
bu ismiyle yaratiklan yokluktan veya insani topraktan ayinr. Bu 
anlami goz onunde bulundurdugumuz zaman sanki yiice Allah 
soyle buyurmus oluyor: 

"Gerci bu tovbe ve kendinizi [birbirinizi] oldtirmeniz, son dere- 
ce agir bir yukumluluktur ama, oldurmek suretiyle sizin icin bu 
yoklugu ve zevali ongoren, sizi var eden ve varolusunuzu seven 
yiice Allah'tir. Sizin icin daha hayirh olan varhgimzi isteyen yiice Al- 
lah, simdi sizin oldurulmenizi istiyor. Demek ki bu sizin icin daha 
hayirhdir. Sizi var eden Allah, sizin icin hayirh olani istemez mi?" 

"el-Bari"' ifadesi, her iki yerde de [yaraticmiza ve yaraticmiz 
katmda] onlara izafe edilerek kullanilmistir. Bunun nedeni, onlann 
yiice Allah'a olan sevgi duygularmi uyandirmaktir." 

"Bu, yaraticinin katmda sizin icin daha iyidir." Bu ve onceki ifade- 
lerden anlasildigi kadanyla, aralannda islenen suclar ve gunahlar, 
bazilan tarafmdan islenmis olmasma ragmen hepsine izafe edil- 
mistir. Ciinkii onlar, birbirlerinin islerini hosnutlukla karsilayan et- 
nik bir topluluk idiler. Dolayisiyla bazilannm isleri hepsine izafe e- 
dilebilir. Qunku aralannda bir birlik soz konusudur. Yoksa biitiin is- 
rail-ogullan buzagiya tapmis degildi. Onlara mensup olan her bire- 
yin de peygamberlerin oldurulmesine adi kansmamisti. Bunun gi- 
bi onlara izafe edilen her suca, tumu birden istirak etmemisti. Do- 
layisiyla, "kendinizi (birbirinizi) oldiirun" ifadesi ile, aranizdaki ba- 
zi kimseleri, yani buzagiya tapanlan oldiirun denmek isteniyor. 

Nitekim yiice Allah'm su sozleri de bu anlami pekistirici nite- 
liktedir: "Sizler buzagiyi (tanri) edinmekle kendinize zulmettiniz.", 
"Bu, yaraticmiz katmda sizin icin daha iyidir." Hz. Musa'nm sozleri 
olarak aktanlan bu cumlelerden bu anlami cikarmak mumkun- 
diir. "Allah da tovbenizi kabul etmi§ti." ifadesi, yiice Allah'm onla- 
nn tovbesini kabul ettigini gostermektedir. Bazi hadislerde de be- 
lirtildigine gore, henuz aralarmdaki turn suQlular olduriilmeden Al- 
lah, tovbelerini kabul etti. 

Bununla, meselenin imtihan amach oldugu anlasilmaktadir. 
Tipki Hz. ibrahim'in, henuz Hz. ismail'i kurban etmeden, "Ey Ibra- 
him, sen ruyayi doiruladm." (Saffat, 104-105) hitabma muhatap ol- 
dugu gibi. Burada Hz. Musa onlara, "0 halde, hemen yaraticmiza 
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tovbe edin ve kendinizi (birbirinizi) oldurun. Bu, Yaraticmiz katin- 
da sizin igin daha iyidir." buyuruyor. Yuce Allah da, Hz. Musa'nin 
sozunu onayhyor. Ancak, bazilarmin oldurulmesini tumunun oldu- 
rulmesi gibi kabul edip, "Allah da tovbenizi kabul etmi§ti." sozuyle 
tovbelerini kabul ettigini bildiriyor. 

"Gokten bir azap indirmiftik." ifadenin orijinalinde gecen "ricz", 
azap demektir. 

"azginlik etmeyln." ifadenin orijinalinin koku olan "ays" ve 
"usiyy", bozgunculukta ileri gidip azginlik yapmak demektir. 

"...hiyanndan, sarmisagindan (veya bugdayindan), mercimegin- 
den..." ifadenin orijinalinde gegen "kissa", hiyar, "fum" ise 
sarmisak ya da bugday demektir. 

"Allah'tan gelen bir gazaba ugrayarak geri donmuflerdi." Orijinal 
ifadede gegen "bau" kelimesi, geri dondtiler anlammdadir. 

"Bu, onlarin Allah'in ayetlerlni inkar etmelerl ve..." ifadesi, once- 
sinde ifade edilen duruma sebep olan gerekceyi aciklamaya yone- 
liktir. 

"Bu, emre karfi geldikleri ve..." ifadesi de, bir onceki sebep bil- 
dirmenin sebebini bildirmeye yonelik bir aciklamadir. Buna gore, 
emre karsi gelmeleri ve smirlan asmayi stirdurmeleri, Allah'in ayet- 
lerini inkar etmelerine ve peygamberlerini oldiirmelerine sebep ol- 
mustur. Ni-tekim yuce Allah bu hususu su sekilde aQikhyor: "Soma, 
kotuluk eden-lerin sonu gok kotu oldu: Allah'in ayetlerini yalanla- 
dilar ve onlarla alay ediyorlardi." (Rum, 10) Emre karsi gelmenin, is- 
ledikleri suQlara gerekge olarak gosterilmesinde acikhga kavustu- 
rulmasi gereken bir husus var ki, hadisler isigmda aciklama bolu- 
miinde buna deginecegiz. 

AYETLERiN HADJSLER l§IGINDA AQIKLAMASI 

Tefsir'ul-Ayyast'de "Hani Nlusa He kirk gece igin sozle§mi§tik." 
ayeti ile ilgili olarak, imam Muhammed Bakir'm (a.s) soyle dedigi 
rivayet edilir: "ilaht bilgi ve takdirde otuz gece kararlastmlmisti. 
Sonra duruma gore Allah buna on gece daha ekledi. Boylece 
Rabbinin tayin ettigi sure kirk gece olarak tamamlandi." [el, s.44, 

h:46] 
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Ben derim ki: Bu hadis, kirk gecenin iki sozlesmenin toplam 
suresi oldugu seklindeki degerlendirmeyi desteklemektedir. 

ed-Durr'ul-Mensur adh eserde, "Hani Musa, kavmine, 'Ey 
kavmim, sizler buzagiyi (tanri) edinmekle kendinize zulmettiniz.' 
demi§ti." ifadesiyle ilgili olarak, Hz. Ali'nin (a.s) soyle dedigi rivayet 
edilir: "Soydaslari Musa'ya dediler ki: 'Nasil tovbe edecegiz?' Mu- 
sa, 'Birbirinizi oldureceksiniz.' dedi. Bunun uzerine herkes bicaga 
sarildi; kardesini, babasmi ve oglunu oldurmeye basladi. Allah'a 
andolsun ki, yetmis bin kisi oldurulene kadar hig kimse kimi 61- 
durdugune aldirmiyordu. Nihayet yuce Allah, Musa'ya vahyetti ki: 
Onlara soyle; artik birbirlerini oldurmesinler. Allah, oldurulenleri 
bagisladi, geride kalanlann da tovbesini kabul etti." [el, s.69] 

Tefsir'ul-Kummt'de ise soyle deniyor: Hz. AM (a.s) soyle buyur- 
du: "Hz. Musa, Rabbi ile sozlestigi yere gidip dontince, kavminin 
buzagiyi tanri edinip ona kulluk sunduklanni gordti. Bunun uzerine 
onlara soyle dedi: 'Ey kavmim, sizler buzagiyi (tanri) edinmekle 
kendinize zulmettiniz. halde, hemen yaraticmiza tovbe edin ve 
kendinizi oldurun. Bu, yaraticiniz katmda sizin igin daha iyidir.' 
Onlar, 'Kendimizi nasil oldurecegiz?' dediler. Musa dedi ki: 'Hepi- 
niz Beyt'ul-Mak-dis'te toplanm. Yanmiza, bir bicak veya bir demir 
parcasi ya da bir kihc aim. Ben israilogullannin minberine ciktigim 
zaman, birbirinizi tanimamaniz igin yuzlerinizi ortun. Sonra birbiri- 
nizi oldurun.' Bunun uzerine, buzagiya tapan yetmis bin kisi 
Beyt'ul-Makdis'te toplandi. Musa onlara namaz kildinp minbere 
cikinca, birbirlerini oldurmeye basladilar. Nihayet Cebrail inip soy- 
le dedi: 'Ey Musa, birbirlerini oldurmekten vazgegmelerini soyle. 
Allah sizin tovbenizi kabul etti.' Bu olayda on bin kisi olduruldu. 
Sonra yiice Allah soyle buyurdu: Bu, yaraticiniz katmda sizin igin 
daha iyidir. Allah da tovbenizi kabul etmi§ti. 0, tovbeleri kabul 
edendir, merhametlidir." [c.i, s.47] 

Ben derim ki: Gordiigiin gibi rivayet, "Bu, yaraticiniz katmda 
sizin igin daha iyidir." ifadesinin hem Musa ve hem de yiice Allah 
tarafmdan soylenmis oldugunu ortaya koymaktadir. Bu, Hz. Mu- 
sa'nm sozlerinin yuce Allah tarafmdan onaylandigmi ve ilk etapta 
eksik gibi gorunen ifadenin tarn oldugunu ortaya koymaktadir. 
Yani ilk etapta Hz. Musa'nm, onlann tumunun oldurulmesinin ya- 
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raticilan katinda daha iyi oldugunu dile getirmis oldugu sanihyor. 
Oysa tumu degil, sadece bir kismi oldurulmustu. Ancak yuce Al- 
lah'm bu sozu onaylamasiyla gerceklesen oldurulmenin, Hz. Mu- 
sa'nm daha iyi oldugunu soylerken isaret ettigi durum oldugu an- 
lasihyor. 

Ayni sekilde Tefsir'ul-Kummt'de, "Ve bulutu ustuniize golgelik 
yapmi§tik." ifadesiyle ilgili olarak soyle deniyor: "Hz. Musa, israil- 
ogullarim denizden gecirip karsi kiyidaki sahraya ulastmnca, dedi- 
ler ki: 'Ey Musa, bizi mahvettin, oldiirdun ve uygarhktan cikarip 
golgeliksiz, agacsiz ve susuz bir cole getirdin.' Bunun uzerine gun- 
duz vakti bir bulut onlan golgelendirip gunesin yakici sicakligmdan 
korurdu. Geceleyin kudret helvasi bitkilere, agaclara konar, onlar 
da yerlerdi. Gece yansi kizartilmis kus gelir sofralanna konardi. Yi- 
yip ictikten sonra kus tekrar u?up giderdi. Hz. Musa'nm yanmda da 
bir tas vardi. Bu tasi kampm orta yerine koyar, sonra da asasiyla 
vururdu. Bunun uzerine tasta olusan on iki gozenekten su fiskinr- 
di. Yiice Allah'm da vurguladigi gibi, her gozenegin suyu bir oyma- 
ga dogru akardi. israil-ogullan o siralar on iki oymaktan olusuyor- 
du." [c.l, s.48] 

el-Kafi'de, "Onlar bize zulmetmediler, sadece kendilerine 
zulmediyorlardi." ifadesiyle ilgili olarak, imam Musa Kazim'in (a.s) 
soyle dedigi belirtilir: "Yuce Allah, kendisine zulmedilmeyecek ve 
kendisine biz zulum yakistirmayacak kadar guglu ve caydincidir. 
Ne var ki, yuce Allah bizi kendisine katmis, bize yapilan zulmu, 
kendisine yapilmis bir zulum olarak, bizim velayetimizi de kendi 
velayeti olarak kabul etmistir. Sonra yuce Allah, bu anlami pekis- 
tiren ifadeleri Peygamberine (s.a.a) vahyetmis ve soyle buyurmus- 
tur: 'Onlar bize zulmetmediler, sadece kendilerine zulmediyorlar- 
di.' Ravi diyor ki: 'Bu soylediginiz, Kur'an'm ifade ettigi bir anlam 
mi?' diye sordum. 'Evet.' dedi." [c.l, s.435, h: 91] 

Ben derim ki: Buna benzer bir ifade de imam Bakir'dan (a.s) 
rivayet edilmistir. "Yuce Allah, kendisine zulmedilmeyecek... kadar 
gu?-lu ve caydincidir." ifadesi, ayetteki "Onlar bize zulmetmediler" 
ifadesini aciklamaya donuktur. "Ne var ki, yuce Allah bizi kendisi- 
ne katmis" soziindeki "biz"den maksat, peygamberler, vasiler ve 
imamlardir. Ravinin, "Bu soylediginiz, Kur'an'm ifade ettigi bir an- 
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lam mi? diye sordum. 'Evet.' dedi." seklindeki sozu ise, soyle izah 
edilebilir: 

Bu gibi durumlardaki olumsuzluk ifadesi {"Onlar bize 
zulmetmediler."), ancak olumluluk ifadesinin dogru oldugu veya 
dogru olabilecegi sanildigi durumlarda kullanihr. Soz gelimi; ozel 
bir mesaj verme amaci gudulmedigi surece, "su duvar gormez 
veya zulmetmez" seklinde bir ifade kullamlmaz. Yuce Allah, zulme 
ugrayabilecegi dusuncesine sebep olacak veya boyle bir seyin ger- 
cekten mumkun oldugunu anlatacak bir soz soylemekten 90k da- 
ha yucedir. Bu nedenle, bu ifadedeki olumsuzluga anlam kazandi- 
ran ntikte, isin i?ine soz konusu kisilerinde katilmasidir. Qunku 
buytikler, hizmetgileri ve yardimcilan adma da konusurlar. 

Tefsir'ul-Ayyast'de, "Bu, onlarm Allah'm ayetlerini inkar etme- 
leri ve..." ifadesiyle ilgili olarak soyle bir aciklamaya yer verilir: "i- 
mam Sadik (a.s), 'Bu, onlarm Allah'm ayetlerini inkar etmeleri ve 
haksiz yere peygamberleri oldurmelerinden dolayi idi. Bu, emre 
kar§i geldikleri ve surekli smirlan a§tiklan igindi.' ayetini okudu 
ve soyle dedi: Allah'a andolsun ki onlar, peygamberleri elleriyle 
dovmediler ve kihclariyla oldurmediler. Fakat onlarm sozlerini du- 
yup yaydilar. Onlar da bu sozlerinden dolayi yakalanip oldurdiiler. 
iste bu tutumlan oldtirme, zulum ve felakete sebep oldu." [el, s.45, 
h:51] 

Ben derim ki: el-Kafi'de de imam Sadik'a (a.s) dayandinlan 
benzeri bir a?iklamaya yer verilmistir. 1 Oyle anlasihyor ki, imam 
(a.s) bu degerlendirmesine, "Bu, emre kar§i geldikleri ve surekli 
smirlan astiklan igindi." ifadesini esas almistir. Qunku adam 61- 
durmenin, ozellikle peygamberleri oldurmenin ve Allah'm ayetleri- 
ni inkar etmenin geri planindaki nedeni, emre karsi gelme olarak 
gosterilemez. Olayin siddeti ve onemi bakimindan bunun tersi soz 
konusu olabilir. Fakat, peygamberlerin soylediklerini zorbalardan 
saklamama ve peygamberleri korumaya gahsmama anlamindaki 
"emre karsi gelme", bu durumlara sebep olabilecek niteliktedir. 



l-[Usul-iKafi,c.2,s.371,h:6] 
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62- iman edenler, Yahudiler, Hiristiyanlar ve Sabiilerden Allah- 
'a ve ahiret gunune inanip iyi isler yapanlarm mukafatlari Rableri 
katmda mahfuzdur; onlara ne bir korku vardir, ne de onlar uzule- 
ceklerdir. 

AYETiN AQIKLAMASI 

Ayetin akismdan da anlasilacagi gibi, ikinci kez imandan soz 
edilmis olmasi, gergek anlamda iman niteligine sahip olmayi vur- 
gulamaya donuktur. Buna gore, ayetin girisinde yer alan "iman 
edenler" ifadesinden maksat, dis gorunus olarak imanla nitelendi- 
rilen, disandan bu isimle anilan kimselerdir. 

Bu durumda ayetten, soyle bir anlam ?ikiyor: Muminler, Yahu- 
diler, Hiristiyanlar ve Sabiiler gibi isimler ve bu isimlerle nitelendi- 
rilme, Allah katmda odul almayi gerektirici ve azaba karsi guven- 
cede olmayi saglayici unsurlar degildirler. Yani meselenin ozu, 
Yahudiler ve Hiristiyanlann, "Yahudi yahut Hiristiyan olmayan ke- 
sin olarak cennete girmeyecek." (Bakara, ill) dedikleri gibi degil- 
dir. 

Meselenin ozu, saygmhk ve mutlulugun sebebi, Allah'a ve 
ahirete gergekten inanmak ve buna bagh olarak iyi isler yapmak- 
tir. Bu yiizden "sila" cumlesinde "mevsul"a donmesi zorunlu olan 
zamir zikredil-memis ve "onlardan inanip iyi isler yapanlar" sek- 
linde bir ifade kullamlmamistir. Bununla, bir isimle anilmamn bir 
yarar saglayacagi seklinde yanhs bir yoruma yol acilmasm, isten- 
mistir. Bunu, ifadenin akis bigiminden agikga anlamak mumkun- 
dur. 
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Kur'an-i Kerim'de yer alan bircok ayet tekrar tekrar bu anlami 
vurgulamaktadir. Kur'an-i Kerim, mutluluk ve sayginhgm tek ve or- 
taksiz Allah'a kulluk sunmaya bagh oldugunu israrla belirtmekte- 
dir. Dolayisiyla bu isimlerden hicbiri, ad olduklan kimseye bir ya- 
rar saglayamazlar. Allah'a yonelik kullukla yogrulmadigi surece 
hicbir kemal sifati sahibi icin kahci olamaz, onu kurtaramaz. Bu 
temel gercek acismdan peygamberlerle baska insanlar arasinda 
bir fark yoktur. Nitekim yuce Allah peygamberlerini butun guzel si- 
fatlarla andiktan sonra, onlar hakkmda soyle buyurmaktadir: "£- 
ger onlar Allah'a ortak ko§salardi, yaptiklan i§ler nig olur gider- 
d;'."(En'am, 88) 

Yuce Allah, Peygamberinin (s.a.a) ashabi ve onunla birlikte 
iman edenlerle ilgili olarak, haklannda zikredilen onca yucelik, us- 
tiinluk ve fazilete ragmen, §6yle buyuruyor: "Allah, onlardan ina- 
nip iyi i§ler yapanlara magfiret ve buyiik bir odiil vaat etmi§tir." 
(Fetih, 29) Dikkat edilirse burada yuce Allah "onlardan" ifadesini 
kullanmiftir. Bunlarm di§mda, kendisine Allah'm ayetleri sunulan 
ba§kasi hakkmda da §6yle buyuruyor: "Dileseydik elbette onu o 
ayetlerle yukseltirdik. Fakat o, yere saplandi ve hevesinin pe§ine 
du§tu." (A'raf, 176) Buna benzer daha bir?ok ayet vardir ki, sayginli- 
gm gercek inanca bagh oldugunu, dis gorunusle bir ilgisi olmadi- 
gmi kesin olarak ortaya koymaktadir. 

AYETiN HADiSLER l§IGINDA AQIKLAMASI 

ed-Diirr'ul-Mensur adh eserde Selman-i Farist'nin soyle dedigi 
rivayet edilir: "islam'dan once, mensubu bulundugum dinin bagh- 
lannin durumlarmi Resulullah'a sordum. Bana onlann namazla- 
rmdan ve ibadetlerinden soz etti. Bunun iizerine, 'Iman edenler, 
Yahudiler.. .' diye baslayan ayet-i kerime indi." 

Ben derim ki: Bu ayetin Selman-i Farisi'nin adamlan hakkmda 
indigi baska kanallardan da rivayet edilmistir. 

el-Meant adh eserde belirtildigine gore, ibn-i Fazzal soyle 
demistir: imam Riza'ya (a.s) dedim ki: "Hiristiyanlara nigin 
'Nasara' deniyor?" Dedi ki: "Qtinku ilk Hiristiyanlar Sam mmti- 
kasmda yer alan 'Nasira' adh bir kasabanm halkindandilar. Hz. 
Meryem ve isa Misir'dan dondukten sonra orada konaklamis- 
lardi." 
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Ben derim ki: insaallah Al-i imran suresinde Hz. isa ile ilgili 
kissalarda bu rivayeti inceleyecegiz. 

Ayni rivayette, Yahudilerin de Hz. Yakub'un oglu Yahuda'nm 
soyundan geldikleri icin bu ismi aldiklan belirtilmektedir. 

Tefsir'ul-Kummt'de, imamm (a.s) soyle dedigi rivayet edilir: 
"Sa-biiler, ne Mecusi, ne Yahudi, ne Hiristiyan, ne de 
Muslumandirlar. Onlar yildizlara ve gokcisimlerine taparlar." 

Ben derim ki: Sabiilik bir tur putperestliktir. Onlan diger puta 
tapanlardan ayiran, yildizlar putlarma tapmalandir. 

SABiiLERLE JLGJLJ TARJHSEL BJR ARASTIRMA 

Ebu Reyhan el-BTrunt, el-Asar'ul-Bakiye adh eserinde soyle der: 
"Onlardan, yani peygamberlik iddiasmda bulunanlardan, adindan 
ilk kez soz edilen kimse Yuzasef'tir. Hindistan topraklannda 
Tahmures'in kiralhga gelisinden bir yil sonra ortaya cikip Farsca 
yaziyi icat etmisti. Halki Sabiilik dinine davet etmis, bircok kimse 
de ona uymustu. Belh bolgesini yurt edinmis PisdadT krallan ve 
kimi Keyantler, gunes, ay, yildizlar ve genel unsurlan (toprak, su, 
ates, ruzgar) kutsuyorlardi. Bestasef in tahta gikisimn otuzuncu yi- 
hnda Zerdust'un ortaya cikisma kadar durum boyleydi." 

"Sabiilerin bir kismi da Harran da yasiyorlardi ve beldelerinin 
adi ile, yani 'Harrantler' olarak anihyorlardi. Bazilarma gore bu i- 
sim, Hz. ibrahim'in (a.s) kardesi Haran b. Tarh'a izafeten verilmis- 
tir. Qunku Haran onlann onderleri arasmda yer alan ve dinine son 
derece bagli bulunan birisiydi..." 

"Bir Hiristiyan olan ibn-i Senkela, onlann ?arpik inanQlarmi gu- 
rutme amaci ile kaleme aldigi eserinde, yalan ve batil inanclarim 
dile getirdikten sonra, Hz. ibrahim'le ilgili olarak soyle bir iddiayi 
ileri surduklerinden soz etmektedir: ibrahim'in sunnet yerinde ala- 
ca hastahgi ?iktigi i?in aralarmdan aynhr. Qunku vucudunda alaca 
hastahgi bulunan biri onlara gore pistir ve bu yuzden aralanna 
kansamaz. ibrahim de bu yuzden derisini keser, yani sunnet olur. 
Sonra put evlerinden birine girer. sirada bir putun kendisine soy- 
le seslendigini duyar: Ey ibrahim, aramizdan tek ayipla aynldm, 
ama iki ayipla dondun. Qik ve bir daha da yammiza donme. Bunun 
uzerine ibrahim ofkeye kapilip putlan pargalar. Sonra oradan ayn- 
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hr, ama yaptigmdan dolayi buyuk pismanhk duyar. Gelenekleri 
uyannca oglunu Miisteri (Jupiter) yildizma kurban etmek ister. 
Mu§teri yildizi, onun samimT olarak pismanhk duydugunu anlaym- 
ca, oglunun yerine kurban etmek uzere ona bir koc gonderir." 

"Abdulmesih b. ishak el-Kindt, Abdullah b. ismail el-HasimT'nin 
kitabma cevap olarak kaleme aldigi eserinde Sabiilerden soyle 
soz eder: Sabiiler, insan kurban etmeleriyle bilinirler. Fakat gu- 
numiizde bu geleneklerini acikca surduremiyorlar. Onlann hak- 
kmda bildigimiz tek sey, Allah'i birledikleri, cirkinliklerden tenzih 
ettikleri, olumlu degil, olumsuz sifatlarla nitelendirdikleridir. Orne- 
gin, 'Allah ofkelenmez, gormez, zulmetmez, zor kullanmaz...' der- 
ler. O'nu mecazt anlamda guzel isimlerle adlandinrlar. Qunku on- 
lara gore, Allah'm gergek anlamda bir sifati yoktur. Tabiattaki pla- 
ni, diizeni felege ve gokcisimlerine mal ederler. Bunlann canh ol- 
duguna, konuftuguna, duyduguna ve gordugune inanirlar. ruhlara 
buyuk saygi gosterirler. Dima§k Camiinin avlusundaki mihrabin 
ustiindeki kubbe onlann eseridir. Burasi onlann tapmaklanydi. 
Yunanhlar ve Romahlar da onlann dinleri uzerindeydiler. Sonra bu 
tapinak Yahudilerin eline gecti. Onu kendi ibadetlerine tahsis edip 
havraya donu§turduler. Sonra Hiristiyanlann egemenligi altina gir- 
di. Onu kilise haline getirdiler. Nihayet islam geldi ve bolge Mus- 
lumanlann eline gegti. Muslumanlar soz konusu tapmagi camiye 
doniisturduler." 

"Sabiilerin Qesitli heykelleri ve putlan vardi. Bunlara belli sekil- 
ler verir, gunesin adlanyla adlandmrlardi. Nitekim Ebu Ma'ser el- 
BelhT, tapmaklara iliskin eserinde, Ba'lebek heykelinin Gtines adi- 
na dikildiginden soz eder. Kiran heykelinin de Ay adma dikildigini 
belirtir. Onu yuvarlak bir halka seklinde yapmislardi. Heykelin ya- 
kmmda 'Selem-sin' admda bir kasaba vardir. Bu kasabanm eski adi 
'Senem sin' idi. Ya-ni 'Ay putu'. Bolgede diger bir kasaba daha var- 
dir ki, adi 'Tara Uz'dur. Yani 'Zuhre kapisi'. Denildigine gore, iginde- 
ki putlarla birlikte Kabe on-lara aitti. Bu putlara yonelik ibadetler 
de onlar aracihgi ile bolgeye ak-tanlmisti. Lat putunu Zuhal adma, 
Uzza putunu da Zuhre adma dikmislerdi. Kendilerine gelmis birgok 
peygamberden soz ederler. Bunlann gogu da Yunan filozoflandir. 
Misirh Hurmus, Agazimun, Valis, Pisagoros ve Eflatun'un ana tara- 
fmdan buyuk babasi Papasuvar gibi." 
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"Bunlarm bir kismi, kopuk olur korkusuyla bahgi surekli 
hummahdir diye civcivi, bas agrisma yol agar; kani kaynatir ya da 
alemin temel dayanagi olan meniyi yakar diye sarimsagi zihni ka- 
linlastmp bozar diye ve de ilk defa insan kafatasmda yeserdigi igin 
baklagilleri kendilerine haram etmislerdir. Sabiilerin ug tane farz 
namazlan vardir: Birincisi; gunes dogarken kilmir ve sekiz rekattir. 
ikincisi; gunesin gogii yanlamasindan sonra kilmir ve bes rekattir. 
Her rekatmda ug secde vardir. Biri gunduzun ikinci saatinde, biri 
de gunduzun dokuzuncu saatinde olmak uzere iki de nafile namaz 
kilarlar. Uguncusii; gecenin uguncu saatinde kilmir." 

"Temizlenerek ve abdest alarak namaz kilarlar. Cenabet ol- 
duklan zaman gusul ahrlar. Sunnet olmazlar, boyle bir emir alma- 
diklarmi iddia ederler. Evlilik ve hadlerle ilgili yasalann buyuk go- 
gunlugu, Mus-lumanlann bu alanlardaki hukumlerine benzer. Olu- 
lere dokunmayi necasete bulasmak olarak degerlendirme gibi uy- 
gulamalan da, Tevrat'taki agiklamalan andirmaktadir. Gokcisim- 
lerine, onlar adina dikilmis putlara, heykellere, adaklar, kurbanlar 
sunarlar. Kurban sunma torenini kahinleri ve buyuculeri yonetir. 
Bunun sonucunda kahinlerin, ilaht makama yakmlasmayi ve soru- 
lan sorulann cevabini bulmayi gerektiren bir bilgiye ulasacaklan 
umulur. Bazen Hurmus'u, Tevrat'ta Ehnuh olarak gegen idris adiy- 
la anarlar. Bir kismina gore de Hurmtis Yuzasef tir." 

"Bazilan soyle bir iddiayi ileri surmuslerdir: Harrantler gergek 
Sa-biiler degildirler. Harrantler kitaplarda hanifler ve putperestler 
diye gegen kimselerdir. Gergek Sabiiler ise, Babil esaretinin ardm- 
dan Kurus ve Artahusust donemlerinde Beyt'iil-Makdis'te ortaya 
gikan oymaklardan gelirler. Bunlar Mecusilik kanunlanna egilim 
gostererek Buhtunnasr'm dinine girmislerdir." 

"Boylece §am Samirtleri gibi Mecusilik ve Yahudilik kansimi 
bir mezhep gelistirmislerdir. Bunlarm gogunlugu Irak'm Vasit, Ca- 
ter, Ca-mide ve §att'ul-Arap bolgelerindeki yerlesim birimlerinde 
yasarlardi ve Enus b. §it soyundan geldiklerini soylerlerdi. 
Harrantlere muhaliftiler. Onlann mezheplerini ayiplar ve gok az 
meselede onlarla uyusur-lardi. Soz gelimi; onlar namazlannda ku- 
zey kutbuna donerlerken, Har-rantler giiney kutbuna donerlerdi. 
Ehlikitab'a mensup bazilarma gore, Matusalh'm Sab? admda kral 
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olmayan bir oglu vardi. Sabiiler onun adiyla anihrlar. insanlar, se- 
riatlarm ortaya cikismdan ve Yuzasef'in gelisinden once §amanist 
idiler. Bunlar, yeryuzunun dogu kismmda yasarlar ve putlara tapar- 
lardi. Bunlarm kahntilan, su anda Hindistan, Cin ve Tagazgoz'da 
yasarlar. Horasanhlar onlara §amnan derler. Onlarin eserlerine, 
gorkemli yapitlarma, putlarma ve tapmaklarma Horasan'm Hindis- 
tan'a komsu olan bolgelerinde rastlamak mumkundur. Bunlar, 
zamanm oncesizligine, ruhlarm tenasuhuna ve felegin sonsuz bo§- 
lukta yuzdugune inanirlar. Onlara gore, felek bu yuzden donerek 
hareket eder. Cunku yuvarlak bir §ey, bir yerden aynldigi zaman 
donerek iner. Onlarin bir kismmin da alemin sonradan oluftuguna 
ve bir milyon yilhk bir suresi olduguna inandiklan soylenir." (Ebu 
Reyhan el-BTrunt-den aktardiklanmiz burada bitti.) 

Ben derim ki: Sabiiligin, Harrantligin bazi ozelliklerini tasimak- 
la birlikte Yahudilik ve Mecustlik dinlerinin bir kansimi oldugu sek- 
lindeki agiklama ayetin igerigine en uygun yorumdur. Cunku goru- 
nen o ki, ayette semavtdinlerin mensuplan siralanmistir. 
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63- Hani sizden saglam bir soz almistik ve dagi ustiinuze kal- 
dirmistik, "Size verdigimizi kuvvetle tutun ve icindekileri (surekli) 
hatirlaym, belki korunasmiz." (demistik.) 

64- Sonra siz, bundan sonra yine yuz cevirmistiniz. Eger Allah- 
'm size yonelik lutfu ve rahmeti olmasaydi, kesinlikle ziyankarlar- 
dan olurdunuz. 

65- Andolsun, icinizden cumartesi gunu yasagi gigneyenleri 
bilmissinizdir. Onlara, "Asagilik maymunlar olun." demistik. 

66- Biz bunu, gorenlere ve sonradan gelenlere bir ibret, koru- 
nanlara da bir ogut kildik. 

67- Hani Musa kavmine, "Allah size, bir inek kesmenizi emre- 
diyor." demisti de, "Bizimle alay mi ediyorsun?" demislerdi. da, 
"Cahillerden olmaktan Allah'a sigminm." demisti. 

68- Onlar, "Bizim icin Rabbine dua et, bize onun ne (bigim bir 
inek) oldugunu agiklasm." demislerdi. Musa, "Allah diyor ki: '0, ne 
yasli, ne de korpe; ikisi arasmda bir inektir. Hadi, size emredileni 
yapm.' " demisti. 

69- (Bu defa) "Bizim \g\n Rabbine dua et, bize onun renginin 
ne oldugunu agiklasm." Musa, "Allah diyor ki: 0, halis koyu sari, 
bakanlara sevin? veren bir inektir." demisti. 

70- (Yine) "Bizim i?in Rabbine dua et, bize onun ne (bicim bir 
inek) oldugunu agiklasm. Zira inekler bizim icin ayirt edilemez ol- 
du. Allah dilerse, (bu kez) mutlaka ona iletilecegiz." demislerdi. 

71- Musa, "Allah diyor ki: 0, yer surmeyen, ekin sulamayan, 
boyunduruk altma ahnmamis, serbest dolasan (salma) ve (rengin- 
de hie) alacasi bulunmayan bir inektir." (0 zaman) "iste simdi ger- 
cegi getirdin." demislerdi de onu kesmislerdi. Ancak az kalsm 
yapmayacaklardi. 

72- Hani siz bir adam oldurmustunuz de suqu birbirinize at- 
maya kalkismistimz. Oysa Allah, gizlediginizi ortaya cikaracakti. 

73- Bunun igin de, "inegin bir pargasiyla ona (o oldurulene) vu- 
run." demistik. iste Allah, oluleri boyle diriltir ve belki dusunursu- 
niiz diye, ayetlerini size boyle gosterir. 

74- Sonra, bunun ardmdan kalpleriniz katilasti. Simdi o kalp- 
ler, tas gibi, hatta daha da katidir. Cunku taslardan oylesi var ki, 
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icinden irmaklar kaynar. Oylesi var ki, catlar da ondan su cikar. 
Oylesi de var ki, Allah korkusundan (yukanlardan) asagiya du§er. 
Allah, yapmakta olduklarmizdan gafil degildir. 

AYETLERiN AQIKLAMASI 

"Ve ustiiniize dagi kaldirmistik." Ayetin orijinalinde gecen "tur" 
kelimesi, dag demektir. Nitekim yuce Allah bir baska ayette bu- 
nun yerine yine dag anlammda olan "cebel" kelimesini kullanmis- 
tir: "Hani dagi yerinden kopararak ustlerine bir golge gibi kaldir- 
mi§tik." (A'raf, 171) Bu ayetin orijinal metninde gecen "neteka" fiili, 
cekip koparmak demektir. 

Ayetin basmda, "saglam bir soz almak"tan bahsediliyor, so- 
nunda kendilerine verileni kuvvetle tutmalan ve i?indekileri stirek- 
li hatirlamalan emrediliyor, bu ikisinin arasmda da ustlerine dagm 
kaldinlmasmdan bahsediliyor. Fakat bunun ne sebeple ve hangi 
amaca yonelik olarak gerceklestirildigine deginilmiyor. Bundan su 
anlasihyor: Dagm, baslannin ustune kaldinlmasmdan maksat, ila- 
h? guciin buyuklugunu gostererek onlan korkutmaktir; onlan zor- 
lamak ve guc kullanarak kendilerine verileni uygulamalanni sag- 
lamak degildi. Yoksa onlardan "soz alma"mn bir anlami kalmazdi. 

Dolayisiyla, "Uzerlerine dagm kaldinlmasi bir mucizedir. Bu da 
ka?milmaz olarak onlan emirleri yerine getirmeye zorlamistir. Oy- 
sa yiice Allah, 'Dinde zorlama yoktur.' (Bakara, 256) ve Yoksa sen, 
insan-lan mumin olmalan igin zorlayacak mism?' (Yunus, 99) buyu- 
ruyor." seklindeki bir yorum dogru degildir. Qunku, az once de vur- 
guladigimiz gibi ayet-i kerime korkutma ve urkutme anlammdan 
fazla bir sey ifade etmiyor. §ayet sirf dagm uzerlerine kaldmlmis 
olmasi, israil-ogullanni inanmaya ve inancm gereklerini yerine ge- 
tirmeye zorlayici bir olgu olarak degerlendirilecekse, Hz. Musa'nin 
gosterdigi birgok mucize daha 90k zorlayici bir rol oynamis olma- 
hdir. Bazilan da bu olayi soyle yorumlamislardir: "israilogullan da- 
gm dibinde bulunuyorlardi. Daha sonra dag sarsilmaya ve sallan- 
maya basladi; o kadar ki, dagm tepesi uzerlerine egiliverdi. Onlar 
da dagm uzerlerine diisecegini sandilar. iste bu olay, dagm uzerle- 
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rine kaldirilmasi ya da yerinden kopanhp uzerlerine dikilmesi sek- 
linde ifade edilmistir. 

Bu sekilde bir yorum, temelde mucizeleri ve olaganustu ge- 
lismeleri inkar esasina dayanir ki, biz bu konudaki dusuncemizi ve 
tavnmizi daha once ortaya koyduk. Eger bu tur yorumlar dogru 
kabul edilecek olursa, bundan boyle ifadeler igin anlasihr bir an- 
lamdan, soz sanatinin belagat ve fesahatinden, soz soyleme sa- 
nati icin dayanilacak bir temel unsurdan soz edilemez olur. 

"...belki korunasimz." Orijinal ifadede gecen "lealle=belki" edati, 
umit etme anlammi ifade eder. Bu kelime, ancak limit etmenin 
cumle icinde dogru ve yerinde olmasi durumunda kullanilir. Bu 
dogruluk ve yerindeligin konusan ya da muhatap yahut konu, ko- 
num ve durum itibariyle olmasi fark etmez. Eger konusan ve mu- 
hatap acismdan umit etme soz konusu degilse, bu durumda konu 
ve durumun umit erne ile bir ilgisi olmahdir. Cunku umit etmek, 
gercekte isin sonucunu bilmemekten kaynaklanan bir duygudur. 
Dolayisiyla yuce Allah'm sozunde gegen umit etmeler ya muhatap 
ya da durum acisindandir. Yoksa yuce Allah islerin akibetini kesin 
olarak bildigi iQin, umit etme ona izafe edilemez. Nitekim el- 
Miifredat adh eserinde Ragip da buna dikkat cekmistir. 

"Afagihk maymunlar olun." Ayetin orijinalinde gecen "hasitn" i- 
fadesi, asagihk, alcakhk, kugukluk anlammi ifade eder. 

"Biz bunu... bir ibret kildik." Yani, ders alman bir ibret tablosu 
yaptik. Orijinal metinde gecen "nekal" kelimesi, baskalarma ibret 
olsun diye, birine uygulanan kucuk dusurucu ve onur kinci ceza 
demektir. 

"Hani Musa, kavmine; "Allah size, bir inek kesmenizi emrediyor." 
demlstl..." Bu, israilogullannin basmdan gegen bakara (inek) kissa- 
sidir ve ele almakta oldugumuz sure de bu isimle amlmistir. 
Kur'an-i Kerim'in bu kissayi sunus tarzi son derece dikkat cekici- 
dir. Kissanm bazi bolumleri diger bazi kisimlarmdan ayn olarak 
anlatihyor. Ornegin; "Hani Musa, kavmine... demi§ti de..." seklin- 
de kissaya bashyor, yani gegmis zamandan haber veriliyor. Ardm- 
dan, simdiki zamanda bulunan muhataba yonelerek soyle 
buyuruluyor: "Hani siz bir adam 6ldurmu§tunuz de sugu birbirini- 
ze atmaya kalkmi§tmiz." Sonra kissanm ortasmdan bir boliim 51- 
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karihp basa konuyor, kissanin basi ile devamma ise bunun ardin- 
dan yer veriliyor. 

Aynca gecen ayetlerde israilogullanna yonelik hitap tarzi 
muhatapla konusma seklindeyken burada muhatapla konusma 
tarzmdan, ucuncii sahisla konusma tarzma donuluyor ve "Hani 
Musa, kavmine... dem/'sf /'..." buyruluyor. Ardmdan, bir kez daha 
muhatapla konusma tarzma donuluyor ve "Hani siz bir adam 
6ldurmu§tunuz de sugu birbirinize atmaya kalkmi§tmiz..." 

"Hani Musa, kavmine; 'Allah size, bir inek kesmenizi emredi- 
yor.' demi§ti..." ifadesinde hitap, kissanin bir boliimiinde, inegin 
kesilmesini emreden ve onun niteliklerini sayan bolumde, 
israilogullarmdan Peygamber efendimize (s.a.a) yoneltiliyor ki, ile- 
ride israilogullanna yoneltilecek su hitaba iliskin aciklayici bir giris 
olsun: "Hani siz bir adam 6ldurmu§tunuz de sugu birbirinize at- 
maya kalkmistmiz. Oysa Allah, gizlediginizi ortaya gikaracakti. 
Bunun igin de, 'inegin bir par-gasryla ona (o oldurulene) vurun.' 
demi§tik. /sfe Allah, oluleri boyle diriltir ve belki dusunursunuz 
diye, ayetlerini size boyle gosterir." 

"Hani Musa, kavime... demi§ti..." seklinde baslayip "Ancak az 
kalsm yapmayacaklardi." ifadesiyle son bulan bes ayet, 
israilogullan-na yonelik hitabin ortasinda acilan bir parantez ici a- 
ciklama niteligindedir ki, hemen ardmdan gelen hitabin anlammi 
aciklamaktadir. Bunun yam sira, israilogullarmin peygamberlerine 
karsi takmdiklan edebe aykin tavirlan, ona gereksiz yere eziyet 
etmeleri, onu bos ve gereksiz yere konusmakla suclamalan ifade 
ediliyor. 

Aynca onlann zorluk cikarmalan, isi yokusa surmeleri, biraz 
daha agiklama yapilsm bahanesi ile inatgi tutumlarmi surdurme- 
leri, ilaht emirlerin ve peygamberlerin getirdikleri aciklamalarm 
anlasilmaz oldugu anlamma gelen sorular sorup durmalan carpici 
bigimde dile getiriliyor. Onlann bu olumsuz tavirlanni yansitan soz- 
lerinde, yuce Rab-hk makamini kuQumsediklerini, onemsemedik- 
lerini de gormek mumkundur. Bakm Musa onlara ne diyor ve on- 
lar nasil cevap veriyorlar? Musa (a.s) onlara diyor ki: "Allah size, 
bir inek kesmenizi emrediyor." Onlar ise soyle cevap veriyorlar: 



Bakara Suresi / 63-74 317 

"Bizim igin Rabbine dua et, bize onun ne (bigim bir inek) oldugu- 
nu agiklasm. Zira inekler bizim igin ayirt edilemez oldu." 

Dikkat edilirse, biitiin sozlerinde "Rabbin" deyimini kullaniyor- 
lar ve "Rabbimiz" demiyorlar. Ayrica, surekli "ne bicim bir inektir?" 
diyorlar ve yapilan bunca aciklamadan sonra da "inekler bizim i- 
gin ayirt edilemez oldu." iddiasmda bulunuyorlar. Dikkat edilirse, 
"0 inek bizim igin ayirt edilemez oldu." demiyorlar, "inekler izim 
igin ayirt edilemez oldu." diyorlar. Boylece biitiin ineklerin oliiyii 
diriltme etkinligi olamayacagim, bu kadar aciklamamn da bu et- 
kinlige sahip olan inegi belirlemek igin yeterli olmadigim vurgu- 
lamak istiyorlar. Oysa etkinlik yiice Allah'a ozgiidiir, bunun inekle 
bir ilgisi yoktur. 

Yiice Allah, onlara herhangi bir inek kesmelerini emretmisti ve 
ifadede herhangi kayda ve sarta yer vermemisti. Onlar da ifade- 
deki bu kayitsizhktan hareketle herhangi bir inek kesmeliydiler. 
Bakm peygamberlerine ne diyorlar? "Bizimle alay mi ediyorsun?" 
Bu ifadenin altmda Hz. Musa'ya yonelik cahillik ve bos konusma 
suglamasi yatiyor. Nitekim Hz. Musa da bu suclamayi su sozleriyle 
reddediyor: "Cahillerden olmaktan Allah'a siiminm." Yiice Allah- 
'm a?iklamalari son bulduktan sonra, "l§te §imdi gergei'i getir- 
din." demeleri de, bundan onceki agiklamalan, gergegin ifadesi 
olarak algilamadiklarmi gosteriyor. Yani ilaht agiklama tarzma ve 
nebevt teblige gergek disilik yakistirmasinda bulunuyorlar. 

Genel bir degerlendirmede bulunacak olursak, kissanm bu 
kisminm one ahnmasi, bir sonraki agiklamaya gins olmasi icindir. 
Bu tarz bir yer degistirmenin, bir diger amaci da vurgulamaya yo- 
nelik olmasi miimkiindiir. §6yle ki: Bugiin Yahudilerin elinde bu- 
lunan Tevrat'ta inek kissasmdan soz edilmiyor. Dolayisiyla boyle 
bir kissayla hig muhatap olmamalan ya da yaptiklan tahrifata 
dikkat cekildikten sonra kissanm anlatimma gecilmesi gerekirdi. 
Onun igin Kur'an-i Kerim israilogullanna yonelik hitaba ara vere- 
rek hitabi Peygamber efendimize (s.a.a) yoneltiyor. Ardmdan onla- 
ra yonelerek meselenin baslangig noktasmi aQikhyor. Tevrat'ta da 
bu kissanm gerceklestigine iliskin isaretler mevcuttur. Tevrat'taki 
metin soyledir: 
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Tesniye kitabi 21. babda soyle deniyor: "Allah'm Rabbin mulk 
edinmek icin sana vermekte oldugu diyarda kirda dusmus ve ki- 
min tarafmdan vuruldugu bilinmeyen oldurulmus bir adam bulu- 
nursa, o zaman senin ihtiyarlarm ve hakimlerin cikacaklar ve ol- 
durulmus adamm etrafmda olan sehirlere uzakhgim olcecekler; ve 
vaki olacak ki, oldurulmus adama en yakm olan sehrin ihtiyarlan 
sigirlardan, calistmlmamis ve boyunduruk tasimamis gen? bir i- 
nek alacaklar; ve o sehrin ihtiyarlan inegi, surulmemis ve ekil- 
memis bir yer olan, akan bir vadiye indirecekler ve orada, vadide 
inegin boynunu kiracaklar. Ve Levi ogullari, kahinler yaklasacak- 
lar; cunku Allah'm Rab kendisine hizmet etmek igin ve Rabbin is- 
miyle mubarek kilmak igin onlan segti; ve her davada ve her 
dogii§te onlann sozune gore olacaktir. Ve o §ehrin butun ihtiyarla- 
n, 6ldurulmu§ adama en yakm olanlar, vadide boynu kinlmi§ olan 
inegin uzerinde ellerini yikayacaklar; ve cevap verip diyecekler: El- 
lerimiz bu kani dokmedi ve gozlerimiz onu gormedi. Kurtardigm 
kavmin israile bagifla, ya Rab ve kavmin israil arasmda sugsuz 
kan birakma. Ve kan onlara bagiflanacaktir. Ve Rabbin gozunde 
dogru olani yaptigm zaman sucsuz kani aranizdan kaldiracaksm." 

Bu uzun aciklamalardan sonra, "Hani siz bir adam 
6ldurmu§tunuz..." hitabiyla, kissanm turn ayrintilanyla degil, genel 
hatlanyla ozet bir bigimde anlatildigini anlamif olursun. Kissanm 
bir boliimunun ayrmtili bir bigimde ayn bir kissaymi§ gibi an- 
latilmasmin sebebi ise, bununla bir mesaj verilmek isteniyor ol- 
ma91 riifHi Musa, kavmine... deml§ti..." ifadesindeki hitap, Peygamber 
efendimize (s.a.a) yoneliktir ve ifadeye kissa anlatim tarzi ege- 
mendir. Ashnda bu, az sonraki hitaba ili§kin agiklayici bir giri^tir. 
Fakat bu tarz bir ifadenin ne sebeple secildigi, nicin boyle bir yola 
ba§vuruldugu agiklanmiyor. Tersine, bu hususta bilingli bir belirsiz- 
lik saglaniyor ki, dinleyici buna dikkat etsin ve i§in \g yuzunu kur- 
calamaya cah§sm. Kissanm ashni duydugu zaman heyecanlansm 
ve iki degisik anlatim tarzi arasmda bir baglanti kurabilsin. Bu 
yiizden israil-ogullan, "Allah size, bir inek kesmenizi emrediyor." 
sozunii duyduklan zaman, hayret etmislerdi, bunu Allah'm pey- 
gamberi Musa'nm bir alayi olarak degerlendirmislerdi. Qunku ine- 
gin kesilmesi ile onlann, cekismenin cozume kavusturulmasi ve 
katilin bulunmasi yonundeki istekleri arasmda bir baglanti kura- 
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mamislardi. Bu yuzden, "Bizimle alay mi ediyor, dalga mi geciyor- 
sun?" demislerdi. 

Ashnda bu sozler onlarm dinleme ve itaat etme ruhunu yitir- 
mis olmalarmdan, buyukluk ve inatcilik kompleksinin iclerine yer- 
lesmis olmasindan ve "Biz taklit ehli degiliz; biz ancak gozlerimiz- 
le gordugumuze inaninz" demelerinden kaynaklaniyordu. Nitekim 
Hz. Musa'ya, "Allah'i agikga gormedikge sana inanmayiz." demis- 
lerdi. Bu duruma dusmeleri, bilir bilmez karar vermelerinden ve 
yetkilerinde olsun olmasm her meselede kendi baslarma yargida 
bulunmalarindan dolayiydi. Soz gelimi, akilla algilanan soyut bir 
varhga, somut bir var-lik gibi yaklasiyorlardi. Bu yuzden Rabbi so- 
mut olarak ve ciplak gozle gormek istemislerdi. Nitekim bir kere- 
sinde de, "Ey Musa, demi§lerdi, nasil onlarm tannlan varsa, bize 
de bir tanri yap. Musa, 'Siz gergekten cahil bir toplumsunuz.' de- 
misti." {A'ral, 138) 

Onlar peygamberleri Musa'yi da kendileri gibi ihtiraslan, he- 
vesleri bulunan, kendileri gibi oyuna, eglenceye du§kun biri sani- 
yorlardi. Bu yuzden onu alaycilikla, ahmaklikla ve cahillikle 
sugluyorlardi. 6y-le ki Hz. Musa (a.s) onlarm bu nitelendirmelerine 
cevap olarak, "Cahillerden olmaktan Allah'a sigminm." demisti. 
Hz. Musa boyle bir nitelige sahip olmaktan Allah'a sigmiyor ve 
"Ben cahil degilim." diye ortaya atilmiyor. Boylece cehalete karsi 
ilaht korumanin (ismet) koruyuculuguna guveniyor, yaratihsta 
kendisine bahsedilen hikmete degil. 

Onlar, insan ancak dogruluguna iliskin bir kanit varsa bir sozu 
kabul edebilir, sanmislardi. Ashnda bu sanilan ilkesel olarak dog- 
rudur. Ancak buradan hareketle, "Her hukmun kanitini en ince ay- 
rmtisma kadar bilmek gerekir, bu hususta ozet kanitlamalar yeter- 
li degildir." seklinde bir yanhs sonu? cikarmislardi. Bu yuzden ine- 
gin niteliklerinin aynntih olarak belirtilmesini istemislerdi. Cunkii 
inek turu diriltme ozelligine sahip olmadigma gore, kesilmesi is- 
tenen belli bir inek olmah ve nitelikleri en ince ayrmtisma kadar 
agiklanmah diye dtisunmuslerdi. "Bizim igin Rabbine dua et, onun 
ne (bigim bir inek) oidugunu bize agiklasm." demeleri de bu yuz- 
dendi. 



320 El-Mizan Fi Tefsir-il Kur'an-c.l 

Ashnda bu istekle bos yere kendilerini zora sokuyorlardi. Allah 
da onlann isini zorlastirdi. Musa dedi ki: "Allah diyor ki: 0, ne yasli 
-yani doguramayacak kadar yasli- ne de korpe; -yani hi? dogur- 
mamis- ikisinin arasmda bir inektir." Kadmlar ve disi hayvanlar i- 
cin kullanilan "avan" niteligi, yashhkla korpelik arasi orta yas de- 
mektir. Buna ragmen yiice Allah onlara aciyor ve gereksiz yere so- 
ru sormamalanni ogutluyor. Durumlanni zorlastmci tavirlardan 
sakmip yapilan aciklamalarla yetinmeleri uyansinda bulunuyor: 
"Hadi, size emredileni yapm." Ne var ki onlar, bu uyanyi dikkate 
almiyorlar ve "Bizim igin Rabbine da et, onun renginin ne oldugu- 
nu bize agiklasm." diyorlar. Musa da soyle diyor: "Alia diyor ki: 0, 
halis ve koyu sari, -koyu ve parlak bir sari- bakanlara seving veren 
bir inektir." 

inegin tanimlanmasma iliskin aciklama boylece tamamlani- 
yor. Onun nasil bir sey oldugu ve renginin ne oldugu agikhga kavu- 
suyor. Buna ragmen onlar hosnut olmuyorlar ve tekrar baslangig- 
taki sozlerine donuyorlar; utanmadan, sikilmadan, "Bizim igin 
Rabbine dua et, o-nun ne (bigim bir inek) oldugunu bize agikla- 
sm. Zira inekler bizim igin ayirt edilemez oldu. Allah dilerse, (bu 
kez) mutlaka ona iletilecegiz." diyorlar. Hz. Musa u?uncu kez o- 
nun nasil bir sey oldugunu aciklamak durumunda kahyor, onlara 
soyle cevap veriyor: "Allah diyor ki: 0, yer surmeyen, ekin sula- 
mayan, boyunduruk altma almmami§ -?ifte kosulmamis- bir inek- 
tir..." 

Bu aciklamamn sonunda, soyleyecek bir sey bulamiyorlar, zo- 
run-lu olarak, "/sfe simdi gergegi getirdin." diyorlar. Kesin deliller- 
le susturulan ve artik gergegi kabul etmekten baska secenegi ol- 
mayan insanlann soyledigi turden bir sozdur bu. Reddetmek igin 
bir yol bulamiyorlar. Bu yuzden gergegi onaylamak zorunda kah- 
yorlar. Dolayisiyla onceki sozlerin tarn anlamiyla agik olmadigi 
bahanesini ileri suruyorlar. Bunun kaniti da yiice Allah'm su sozu- 
dur: "... onu kesmi§lerdi. Ancak az kalsm yapmayacaklardi." 

"Hani siz bir adam 6ldurmu§tunuz de S11911 birbirinize atmaya kalk- 
miftiniz." Bu ifade, kissanm baslangicmi anlatmaktadir. Ayetin ori- 
jinalinde gegen ifadenin mastan olan "tedaru", "tedafu" anlamin- 
dadir; yani, kendini savunup baskasmi suclamak demektir ve 
"defaa" anlammda "deree" kokunden gelir. Ortada oldurulen bir 
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adam vardi, her taife de sucu baskasimn uzerine atiyordu. Yuce 
Allah da on-larm gizlediklerini aciga cikarmak istiyordu. 

"inegin bir pargasiyla ona (o oldurulene) vurun, demistik." Zamir- 
lerden birincisi oldurulen adama donuktur; ikincisi ise inege do- 
nuktur. §6yle de diyenler olmustur: "Bu kissanm anlatimi Me kas- 
tedilen sey, Tevrat'ta yer alan ve bizim de naklettigimiz soz konu- 
su hukmun yasalastirilmasimn sebebini aciklamaktir. Olunun diril- 
tilmesinden maksat ise, bu hiikmun yasalasmasi sonucu, olduru- 
lenin kaninm kimin tarafmdan dokuldugunun ortaya cikmasidir. 
Yani burada so-zu edilen hayat, yiice Allah'm "Kisasta sizin igin 
hayat vardir." (Bakara, 179) seklindeki soztinde ge?en hayat gibi bir 
hayattir. Yoksa, mucize yoluyla diriltme olayi soz konusu degildir. 
Ancak sizin de takdir edeceginiz gibi kissanm akisi, ozellikle, "Ine- 
gin bir pargasiyla ona (o oldurulene) vurun, demi§tik. I§te Allah, 
oluleri boyle diriltir." ifadesi, boyle bir yoruma engel olusturmak- 
tadir. 

"Sonra, bunun ardindan kalpleriniz katila§ti. §imdl o kalpler, ta§ gi- 
bi, hatta daha da katidir." Kalpteki katihk, tastaki sertlik duzeyinde- 
dir. Ayetin orijinalinde ge?en "ev" edati, "bel=hatta" anlammdadir. 
Daha dogrusu, "bel" edatmin kullanildigi yerde kullanilmistir. Kalp- 
lerin tastan da kati olabilecegini soyle agikliyor: "Qunkii ta§lardan 
oylesi var ki, iginden irmaklar kaynar." Bu ifadede tas ile su karsi- 
lastinhyor. Qunku tas sertligin semboludur, su ise yumusakhgin. 
Buna ragmen sertligin sembolu olan tastan, yumusakhgin sembo- 
lii olan su kaynar. Sert tas yanhr iginden yumusak sular akar. Ama 
onlann kalbinden gergegi kucaklayacak bir duygu yansimaz, pra- 
tik ve somut gercegi yansitacak bir hak soz agizlannda gikmaz. 

"Oylesi de var ki, Allah korkusundan (yukanlardan) asagiya du§er." 
Taslann asagiya dtismesi; bildigimiz gozlemledigimiz, daglann do- 
ruklanndaki kayalann pargalanip yer sarsmtilan veya kisin arala- 
nnda olusan buzlann bahar mevsiminde eriyip suya ddnusmesi 
sonucu asagi dogru yuvarlanmasidir. Dogal sebeplerine bagh bu 
yukandan dususun yuce Allah'm korkusundan kaynaklanan bir 
dusus olarak nitelendirilmesi, btitun sebeplerin yuce Allah'ta son 
buldugundan dolayidir. Onun igin tasm ozel nedenlere bagh olarak 
asagi dogru yuvarlanmasi, yuce Allah'm ona yuvarlanmaya iliskin 
verdigi emre itaat etmesi demektir. Dolayisiyla o, varhgiyla 
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Rabbinin kendisine yonelik emrini algilamaktadir. Nitekim yuce 
Allah soyle buyuruyor: "Onu ovgii He tesbih etmeyen higbir §ey 
yoktur. Ama siz onlarm tes-bihlerini anlamazsmiz." (isra, 44) "Hep- 
si ona boyun e£mi§tir." (Bakara, 116) Korku bilincli edilgenliktir. 
da Allah'm korkusu Me yuvarlandigma gore, bu yuvarlamsmda bi- 
linclidir. Bu bakimdan ele aldigimiz ayet su ayetleri andirmakta- 
dir: 

"Gok gurultusu, ovgusuyle, melekler de korkusundan O'nu 
tesbih ederler. " (R'ad, 13) "Goklerde ve yerde olanlann hepsi, ister 
istemez Allah'a secde ederler. Golgeleri de sabah aksam." (R'ad, 
15) Bu ayetlerde gok gurlemesinin cikardigi ses, ovguyle Allah'i 
tesbih etme olarak nitelendirilmistir. Golgenin yuce Allah'a secde 
ettigi vurgulanmistir. Buna benzer daha bircok ayet vardir ki, ifa- 
denin tahlil niteliginde oldugu gun gibi ortadadir. 

Kisacasi; "Oyiesi de var ki, Allah korkusundan (yukanlardan) 
asagiya du§er." ifadesi, kalplerinin tastan daha kati ve duyarsiz 
oldugunu vurgulamaya yonelik ikinci bir aciklamadir. Qunkii tas 
Allah'tan korkar, O'nun korkusundan yukandan asagi duser. Ama 
onlarm kalpleri, ne Allah'tan korkar, ne de O'ndan ?ekinir. 

AYETLERiN HADJSLER l§IGINDA AQIKLAMASI 

el-Mehasin adh eserde, "Size verdigimizi kuvvetle tutun." ifa- 
desiyle ilgili olarak imam Sadik'a (a.s), "Bundan maksat beden 
kuvveti midir? Yoksa kalp kuvveti midir?" diye soruldugu, imam'm 
da, "Her ikisi de kastedilmistir." seklinde cevap verdigi rivayet edi- 
lir. [el, s.319] 

Ben derim ki: Ayni hadis Tefsir'ul-AyyasT'de de rivayet etmis- 
tir. 1 

Tefsir'ul-AyyasT'de, "Igindekileri (surekli) hatirlaym." ifadesiyle 
ilgili olarak, HalebT'nin soyle rivayet ettigi belirtilir: "igindekilerini 
hatirlaym, onu terk etmekle ugranilacak cezayi unutmayin." [el, 

s.45, h: 53] 



l-[c.l,s.45,h:52] 
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Ben derim ki: Bu mesaji, "ve dagi ustunuze kaldirmi§tik, 'Size 
verdigimizi kuvvetle tutun.'..." ifadesinin olusturdugu atmosferden 
de algilamak mumkundur. 

ed-Durr'ul-Mensur adh eserde Ebu Hureyre'nin soyle dedigi ri- 
vayet edilir: Resulullah (s.a.a) buyurdu ki: "Eger israilogullari, 'Al- 
lah dilerse, (bu kez) mutlaka ona iletiliriz.' demeselerdi, hicbir 
zaman o inegi bulamazlardi ve eger herhangi bir inegi ilk etapta 
alip kesselerdi, yeterli olacakti. Ama onlar isi yokusa surduler, yu- 
ce Allah da islerini gittikce zorlastirdi." [el, s.77] 

Tefsir'ul-Kummt'de belirtildigine gore, ibn-i Fazzal diyor ki, i- 
mam Riza'nm (a.s) soyle dedigini duydum: "Yuce Allah, 
israilogulla-rma bir inek kesmelerini emretti. Ama onlar daha faz- 
la aciklama istediler. Bunun uzerine yuce Allah islerini zorla§tirdi." 

el-Meant'de ve Tefsir'ul-Ayya§T'de Bezentt'nin §6yle dedigi be- 
lirtilir: imam Riza'nm (a.s) soyle dedigini duydum: 
"israilogullanndan bir adam, akrabalarmdan birini oldurdu. Sonra 
adamm oliisunu tutup israilogullanndan ustun nitelikleriyle bili- 
nen bir oymagin yolunun uzerine atti ve gidip oldurulmus akraba- 
smin kan bedelini istedi. Musa'ya dediler ki: 'Falanca ogullan oy- 
magi falanca adami oldurduler. Bize katilin kim oldugunu bildir.' 
Hz. Musa, 'Bana bir inek getirin.' dedi. Onlar, 'Bizimle alay mi edi- 
yorsun?' dediler. Hz. Musa, 'Cahillerden olmaktan Allah'a sigmi- 
nm.' dedi. §ayet herhangi bir inek getirselerdi, yukumlulukten kur- 
tulacaklardi. Fakat onlar isi yokusa surduler, yuce Allah da yukum- 
luluklerini zorlastirarak arttirdi. Dediler ki: 'Bizim \g\n Rabbine dua 
et, onun nasil bir inek oldugunu bize aciklasm.' Musa dedi ki: 
diyor ki: inek ne yasli, ne de korpedir; yani ne kucuk, ne de bu- 
yukttir; ikisinin ortasinda bir inektir." 

"Eger bu aciklamayla yetinip herhangi bir inek getirip kesse- 
lerdi, yukumlukten kurtulacaklardi. Ama onlar emredileni yerine 
getirmemek icin yan gizmeye devam ettiler, yuce Allah da islerini 
gittikce zorlastirdi. Dediler ki: 'Bizim icin Rabbine dua et, renginin 
nasil oldugunu bize aciklasm.' Dedi ki: '0 diyor ki: 0, halis koyu 
sari, bakanlara sevin? veren bir inektir.' §ayet onlar istenen nite- 
liklerde bir inek kesselerdi, gorevlerini yerine getirmis sayilacak- 
lardi; ama kivirmaya devam ettiler, yuce Allah da yukumluluklerini 
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bir kat daha arttirdi. Dediler ki: 'Bizim icin Rabbine dua et, onun 
nasil bir inek oldugunu bize aciklasm. Zira inekler bizim icin ayirt 
edilemez oldu. Allah dilerse, (bu kez) mutlaka ona iletiliriz.' Dedi 
ki: '0 soyle diyor: '0, yer siirmeyen, ekin sulamayan, boyunduruk 
altina ahnmamis, serbest dolasan ve alacasi bulunmayan bir i- 
nektir.' 'iste simdi gercegi getirdin.' dediler. Ardmdan istenen ni- 
teliklere sahip bir inek aramaya koyuldular. Sonunda 
israilogullarma mensup bir gencin yanmda bu nitelikte bir inek 
buldular. Gen?, 'Onu ancak derisi dolusu altm karsihgi satanm.' 
dedi. Bunun uzerine Musa'nm yanma gelip durumu ona bildirdiler. 
Musa, onu satin almalanni istedi. Onlar da gidip bedelini odeyerek 
inegi satin aldilar. Hz. Musa inegi kesip kuyrugu ile oluye vurmala- 
rmi emretti. isteneni yapmca olu dirildi ve 'Ey Allah'm resulu, beni 
olduren amcamm ogludur. Beni oldurdugu iddia edilen diger kisi 
sucsuzdur.' dedi. Boylece katilin kim oldugunu ogrenmis oldular." 

"Bazi arkadaslan Hz. Musa'ya, 'Bu inegin ilging bir oykusu var- 
dir.' dediler. Hz. Musa, 'Nedir bu?' dedi. Dediler ki: 'israilogullarma 
mensup bir gene babasma iyi davranirdi. Bir gun bir mal satin al- 
misti, babasmin yanma dondugunde anahtarlann onun basmin al- 
tmda oldugunu gordu. Fakat o, babasmi uyandirmak istemedi ve 
soz konusu mail almaktan vazgecti. Daha sonra babasi uyanmca, 
ona meseleyi acti. da, 'iyi ettin, kacirdigm mala karsilik bu inek 
senin olsun.' dedi. Hz. Musa, bu oykuyu anlatana dedi ki: iyi dav- 
ranisa bak, sahibine ne kadar yararh oluyor." 

Ben derim ki: Gordiigiim gibi bu rivayetlerle, ayet-i kerimeler- 
den edindigimiz genel degerlendirmeler arasinda bir uyum vardir. 

KONUYLA JLGJLJ FELSEFI BJR JNCELEME 

Gordugunuz gibi bu sure, gerek israilogullarma ve gerekse 
baska topluluklara iliskin kissalarda sozu edilen birtakim mucize- 
ler igermektedir. Denizin yanlmasi ve Firavun hanedanmm deniz- 
de bogulmasi gibi: "Hani izin igin denizi yarmi§tik da sizi kurtar- 
mi§, Firavun hanedanmi (denizde) bo£mu§tuk." israilogullarma 
yildmmin carpmasi ve oldtikten sonra tekrar diriltilmeleri gibi: 
"Hani siz, 'Ey Musa, biz Allah' i agikga gormedikge sana inanma- 
yiz.' demi§tiniz. Bunun uzerine, sizi yildirim kapiverdi." Uzerlerine 
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bulutun golgelik yapilmasi, kudret helvasi ve bildircm etinin indi- 
rilmesi gibi: "Bulutu ustunuze golgelik yapmi§tik." Tastan goz goz 
pinarlarm fiskirmasi gibi: "Hani Nlusa, kavmi igin su istemi§ti..." 
Ustlerine dagm kaldinlmasi gibi: "ve dag\ ustunuze kaldirmistik." 
Aralannda bazilarmin baska bir yaratiga donusmesi gibi: "Onlara, 
'Asagilik maymunlar olun.' demi§tik." Bogazlanmis inegin etinden 
bir pargamn oldurulmus adama degdirilmesi sonucu adamm di- 
rilmesi gibi: "Bunun igin de, 'Inegin bir pargasiyla ona (o olduru- 
lene) vurun.' demi§tik." Baska bir toplulugun diriltilmeleri gibi: 
"Yurtlarmdan gikanlan gormedin mi?..." [Bakara, 243] Harap olmus 
bir beldeye ugrayan ki§inin oldtikten sonra mucizevt bir biQimde 
diriltilmesi gibi: "Ya da (duvarlan, gatilan ustune yigilnvs, alt ust 
olmu§,) issiz duran bir §ehre ugrayan gibisini (gormedin mi)?" 
[Bakara, 259] Hz. ibrahim'in eliyle ku§lann diriltilmeleri gibi: "Hani 
bir zaman Ibrahim, 'Rabbim, bana oluleri nasil dirilttigini goster.' 
demi§ti." [Bakara, 260] 

Kur'an'da sozu edilen ve sayilan on ikiyi bulan bu olaganustu 
mucizelerin buyiik gogunlugu, israilogullanyla ilgili olarak gergek- 
le§mi§tir. Bundan once, mucizevt olaylann gergekle^ebilecegini ve 
varhk aleminde olaganustu gelismelerin her zaman mumkun ol- 
dugunu vurgulamistik ve bunun genel neden-sonug yasasi ile ge- 
lismedigini dile getirmistik. Bununla da, mucizelere iliskin ayetle- 
rin zahirlerinden anlasilan anlamlan yorumlamanm, bu ayetlere, 
zahirlerinden anlasilandan farkh anlamlar ytiklemenin bir kanita 
dayanmadigi ortaya gikiyor. Qunku bu gibi olgular, tigun iki tarn 
sayiya bolunmesi ve gocugun ayni zamanda kendi kendisinin ba- 
basi olmasi gibi mumkun olmayan seyler degiller. 

Evet, oliilerin dirilmesi ve baska bir varhga donusiim gibi mu- 
cizeler ayn bir incelemenin konusudurlar. Bu gibi mucizelerle ilgili 
olarak soyle bir suphe ileri surulmustur: Yerinde kanitlanmistir ki, 
kemal ve fiililik kuvvesine sahip bir varhk kuvveden fiile donusiin- 
ce onun bir kez daha kuvveye doniismesi imkansiz olur. Ayni se- 
kilde varolussal olarak mukemmellik niteligine sahip olan bir sey 
de, olgunlasma sureci iginde varolussal olarak oldugundan daha 
noksan bir mukemmellik konumuna donus yapmaz. insanoglu da 
olum sonucu maddeden soyutlanir, misaltya da akltnitelige sahip 
soyut bir varhga donusiir. Bu varolus asamalarmin her ikisi de, 
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maddT varolii;? asamasmdan daha ileridirler. Bu duzeylerdeki varo- 
lus, maddT varolustan daha gucludur. Dolayisiyla olumden sonra 
ruhun tekrar maddeye yonelmesi, ilgi duymasi imkansizdir. Aksi 
taktirde, fiile donusen bir seyin tekrar kuvveye donusmesi gereke- 
cek ki, bu muhaldir. Aynca, insanoglu varolus bakimmdan diger 
canh ttirlerinden daha guglu bir konumdadir. Boyle bir varligm da 
"mesh" araciligi ile oteki canli ttirlerinden birine donusmesi im- 
kansizdir. 

Ben derim ki: Kuvveden fiile gecen bir seyin tekrar kuvveye 
donusmesinin imkansizhgi, kuskusuz gercektir. Ne var ki, olenin 
bir kez daha dunya hayatina donmesinde, ayni sekilde "baska bir 
canhya, varhga donusum" olaymda kuvveden fiile gecmek soz ko- 
nusu degildir. Bunu soylece izah etmek mumkundur: Somut olgu- 
lann ve kanitlann verilerine gore, bitkisel maddT cevher, hayvant 
tekamul surecine girdigi zaman, hayvantlige dogru hareket eder, 
hayvant bir bicim ahr. Bu bigim, madde ile madde otesi arasmdaki 
ara asamadaki (berzah) ozgu soyut bir bigimdir. 

Bunun hakikati ise, 'seyin' kendisini cuz'T ve hayalt bir kavra- 
yisla algilamasidir. Sozunu ettigimiz bigim, bitkisel cevher acism- 
dan kamil bir varolustur ve soz konusu kuvve acisindan cevher? 
hareketle elde edilen bir fiililiktir. Dolayisiyla bunun bir gun maddT 
cevhere yonelmesi, ona donusmesi mumkiin degildir. Ancak eger 
soz konusu "sey" maddesinden ayrihr ve o madde, soz konusu 
maddT bir bicimle bas basa kahrsa, o baska. Bir hayvanin olup ha- 
reketsiz bir cesede donusmesi gibi. Bu hayvant bicim, kendisinden 
kaynaklanan algilama faaliyetlerinin, bilmeyle ilgili durumlann 
kaynagidir. HayvanT ruh, soz konusu eylemlerin ger?eklesmesi ile 
birlikte bilmeye iliskin bu durumlan ozune nakseder. 

Oze islenen bu nakislar ust uste yigilmca, birbirine benzeyen 
nakislardan yepyeni bir nakis meydana gelir. Ve bu, yok edilmez 
kahci bir bicim ve koklu bir 6z varhk olur. Bu yeni ruhsal bigimden, 
hayvant bir tur ortaya Qikabilir, kendine ozgu bicimi ve turu olan 
ozel bir hayvan turu olusabilir; hile, kin, sehvet, vefa ve ihtiras gibi 
bi?imlerden biriyle belirginlesebilir. Fakat soz konusu bicimler, 6z 
varhk halini almaymca nefis eski basit asamasinda kahr. Oze ilis- 
kin cevherT hareketlilikten geri duran bitkiler gibi. Boyle olunca da 
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bitki olarak kahrlar ve hayvant faaliyet alanma gikis yapamazlar. 
§ayet berzaht nefis aniden bigim elde etmek suretiyle durumlan 
ve fiilleri agismdan tekamiil ederse, varolusunun ilk asamasmda 
bedeni ile olan iliskisi kesilir. Ne var ki, berzaht nefis, madde ile 
baglantih olan algilama faaliyetleri aracihgi ile git gide tedrict bir 
tekamiil gergeklestirir. Nihayet eger dogal omrunu ve kendisi icin 
ongorulen sureyi tamamlarsa, kendine ozgii bir canh turu haline 
gelir. Eger yok edici olum gibi herhangi bir engelden dolayi dogal 
omrunu yasama ve kendisi icin ongorulen sureyi tamamlama im- 
kanmi bulamazsa, basit hayvantlik niteligini korur. 

Ayni sekilde eger hayvan, insan olma stirecine girerse -insan, 
zatmi maddeden, onun gereklerinden, oranlar ve renkler gibi ona 
iliskin olgulardan soyutlanmis olarak butiinsel bir yaklasimla du- 
sunebilen bir varhktir- cevhert hareketle akhn kuvve merhalesi o- 
lan misal fiiltliginden gikar, soyut akil fiiltligine girer. Boylece fiilt 
olarak insan bicimini kazanir. iste bu fiilt durumun yeniden, hay- 
van \g\n soz konusu olan kuvvesine, yani misalt soyutluga donus- 
mesi muhaldir. Aynca, bu bicimin de kendine ozgu fiil ve durumla- 
n vardir. Bunlarm tedrict birikimi sonucu ozel bir bigim olusur. Bu 
da hayvant tiire iliskin olarak soz konusu edilen durumun bir ben- 
zeri olmak uzere, insan turune iliskin yeni bir cesitlilige yol agar. 

Yaptigimiz agiklamayi anladiysan, su varsayimi rahathkla kav- 
rarsm: Diyelim ki, bir insan oldukten sonra tekrar dunyaya dondti 
ve ruhu yeniden maddeye baglandi. Ozellikle daha once bagh bu- 
lundugu maddt bigime yeniden kavustu. Bu durum ruhunun soyut- 
lanmisligmi gegersiz kilmaz. Qunku ruh ilginin kesilmesinden once 
de soyutlanmis durumdaydi. Ayni sekilde ikinci bir baglantidan 
sonra da soyutlanmisligim korur. Olum olayi ile birlikte meydana 
gelen durum, ruhun madde icindeki faaliyetlerinin baglantismi 
saglayan araglan kaybetmesidir. Dolayisiyla artik ruh maddt bir 
eylem gergeklestirememektedir. Tipki gerekli arag ve gerecini yiti- 
ren bir sanatkar gibi. Ruh madde ile olan baglantismi yeniden sag- 
laymca, bedensel gtiglerini ve araglarmi yeniden kullanmaya bas- 
lar. Fiiller aracihgi ile kazandigi yeni durumlar ve melekeler sergi- 
ler. Bunlar daha once elde ettigi durumlardan daha ustun bir ko- 
numda olurlar ve bunlar sayesinde yeni bir tekamiil gergeklestir- 
mis olur. Dolayisiyla bu madde ile yeniden baglanti kurmak, bir 
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geriye donus, olgunluk konumundan noksanhk konumuna inis ve 
fiilden kuvveye gecis degildir. 

Desen ki: Buna gore, surekli aksiligin, zorlamanin mumkun 
oldugunu soylemek gerekir. Halbuki bunun yanhs oldugu kesindir. 
Qunkti bedenden kopmus soyut ruh, ikinci kez maddeyle baglanti 
kurmasi dolayisiyla, maddt fiiller acismdan karakteristik bir teka- 
mule kavusabilecekse, onu sonsuza dek bu tekamtilden yoksun 
birakmak, karakteristik olarak sahip olmasi gereken bir nitelikten 
yoksun birakmak anlamma gelir. Qunkti her ruh, mucizevt bir se- 
kilde ya da olaganustu bir yontemle tekrar dunyaya donmez. §u 
halde kesintisiz yoksunluk, surekli bir zorlamadir. 

Buna karsilik ben derim ki: Dunya hayatmda kuvveden fiile 
gecen ve belli bir smira vanp ardmdan olen ruhlar acismdan, su- 
rekli olarak bir adim otede bekleyen bir tekamtil imkani soz ko- 
nusu degildir. Aksine; ruh, bir sure sonra sahip bulundugu fiililik 
durumu uzere istikrar kazanir. Ya da kendine uygun aklt bi?imi a- 
larak eristigi dtizeyi korur. Boylece soz konusu imkan da ortadan 
kalkar. Qunkti birtakim iyi ve kotu ameller islemis olmasma rag- 
men basit ve yalm bir ruhla olen insan, eger bir sure daha yasaya- 
cak olsaydi, yalm ruhuna mutlu veya mutsuz bir bicim kazandira- 
bilirdi. Ayni sekilde eger oldtikten sonra tekrar dunyaya donerek 
bir sure daha yasayacak olursa, eski bigimi uzerine yeni ve ozel bir 
bigim edinebilir. Donmedigi takdirde ise, diinya ve ahiret arasi ara 
donemde (berzah aleminde) daha once isledigi amellerden dolayi 
ya odullendirilir, sevap ahr ya da cezaya garptinlarak azap gorur. 
Ta ki, gegmis misalt bigimine uygun aklt bir bicim alana kadar. 
Boylece de soz konusu imkan gecersiz olur ve sadece aklt teka- 
mtil imkani kahr. Eger dunyaya donecek olursa, -peygamberler ve 
velilerin oldtikten sonra tekrar dunyaya donecekleri varsayimi gibi- 
maddt bakimdan ve madde ile baglantili fiiller a?isindan baska bir 
aklt bicim elde edebilir. Donmedigi takdirde ise, onun icin kazan- 
digi kemal ve kemal yolu uzerindeki derecelerden baska bir sey 
olmaz. 

Bilindigi gibi bu, surekli bir zorlama olarak degerlendirilemez. 
Eger ruhun, birtakim etkenler ve etkin illetlerin sonucu kendisi igin 
mumkun olan tekamtilden yoksun olmasi surekli bir zorlama ola- 



Bakara Suresi / 63-74 329 

rak kabul edilecek olursa, didisme ve cekisme yurdu olan bu dun- 
yadaki olaylarm buyuk cogunlugu ya da tumu, surekli zorlama ola- 
rak degerlendirilmelidir. Qunku dogamn butun parcalari butun o- 
laylann uzerinde etkin rol oynar. Halbuki surekli zorlama, turler- 
den birinin karakteristik olarak tekamul gucune ve kabiliyetine 
sahip olmasi, sonra da bunun belirtilerini, ya kendi icinden ya da 
disandan kaynaklanan ve karakteristik ozelligin islevsiz birakil- 
masina donuk olan bir olgunun etkisi sonucu, hicbir zaman disa 
vuramamasidir. Bu durumda soz konusu turun tekamul edebilme 
kabiliyetiyle donatilmasi sacma, gereksiz ve anlamsiz olur. Gerisi- 
ni sen anla artik. 

Ayni sekilde, eger bir insanin biciminin degistigini, maymun ve 
domuz gibi herhangi bir hayvanm bicimine burundugunii varsa- 
yarsak, bu, bicim ustiine bigim seklinde gergeklesir. Buna gore o, 
insan domuzdur veya insan maymundur. insanhgi devre disi kal- 
mis, onun yerini domuzluk veya maymunluk almis degildir. Qunku 
insan kendisi icin karakteristik bi?imlerden birini elde ettigi za- 
man ruhunu onunla biQimlendirmis olur. Bu bigimin tipki oldukten 
sonra ahirette olacagi gibi, dunyada da gizlenmislikten a?ikhga 
Qikmasinm imkansiz oldugu-na iliskin bir kanit elde mevcut degil- 
dir. Daha once de vurgulandigi gibi insan ruhu, ilk varolus asama- 
smda, ozel bir bi?imde turlenebilecek, belirsizlikten sonra belli bir 
bigim alabilecek, mutlakhktan sonra smirlandinlabilecek bir basit- 
liktedir. §u halde meshedilmis insan, bigim degistirmis insandir. 
insanhgmi yitirmis degildir. Bizler gunluk yaym-larda Avrupa ve 
Amerika'daki bilimsel kurumlann yaymladiklan bildirilerde olum- 
den sonra hayatm olabilecegine ve insan seklinin mesh yoluyla 
degisebilecegine iliskin haberler okuyoruz. Gerci biz, bu tur mese- 
leleri ele ahrken sirf bu tur haberlere dayanarak dusunce uretme- 
yiz, ama bir arastirmaci da dun okudugunu bugun unutmamahdir. 

Desen ki: §u halde, tenasuha (reenkarnasyon) inanmamak i- 
gin herhangi bir neden yoktur. 

Buna karsihk verecegimiz cevap § udur: Bu yaklasim kesinlikle 
dogru degildir. Qunku, kendine ozgu tekamulunu tamamlayan bir 
ruhun bedenden ayrilmasindan sonra diger bir bedene girmesi 
demek olan tenasuh imkansizdir. Qunku ruhun girdigi bu bedenin 
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eger bir ruhu varsa, bu durumda tenasuh soncu iki ruh ayni be- 
dende bir araya gelmis olacaktir. Bu ise, cogun birligi ve birin cok- 
lugu demektir. Yok eger soz konusu bedenin ruhu yoksa, o zaman 
da fiilt olanm kuvveye donusmesi soz konusu olur. Yasli adamm 
cocuk haline gelmesi gibi. Ayni sekilde, yaptigimiz bu aciklama- 
lardan cikan sonuca gore, tekamulunti tamamlayip bedenden ay- 
nlan insan ruhunun bitkisel veya hayvant bir bedene gecmesi de 
imkansizdir. 

KONUYLA JLGJLJ JLIVlt VE AHLAKI BJR JNCELEME 

Kur'an-i Kerim'de en 90k sozu edilen, hayatlanndan kesitler 
sunulan topluluk israilogullandir. Adi en fazla gecen peygamber 
de im-ran oglu Musa'dir (selam uzerine olsun). Soylenene gore, 
Hz. Musa'nm adi yiiz otuz alti yerde gecer. Bu sayi, Hz. Musa'dan 
sonra en 90k adi gegen peygamber olan Hz. ibrahim'in admin sa- 
yismdan bir kat daha fazladir. Qunku yine soylenene gore, Hz. ib- 
rahim'in adi da altmis dokuz yerde gecmistir. Bundaki belirgin 
amac sudur: islam, Allah'm birligi ve ortaksizhgi esasina dayanan 
hanif dindir. Bu dinin temelleri Hz. ibrahim doneminde atilmis ve 
nihayet yiice Allah, sevgili peygamberi Hz. Muhammed'in (s.a.a) 
gelisi ile birlikte bu dini tamamlayip kemale erdirmistir. Nitekim 
yiice Allah soyle buyuruyor: "Babaniz ibrahim'in dini (boyleydi). 0, 
sizi daha onceden Muslumanlar olarak adlandirdi." (Hac, 78) 

Uluslar icinde en inatQi, en dik bas, hakka boyun egmekten en 
90k kagman ulus, israilogullandir. Nitekim Peygamber efendimi- 
zin muhatap oldugu Arap kafirleri de bu nitelige sahiptiler. Oyle ki 
yiice Allah onlar hakkinda soyle buyurmustur: "H/'c ku§kusuz, §u 
kafirleri uyarsan da, uyarmasan da, onlar igin birdir; onlar inan- 
mazlar." (Bakara, 6) israilogullanyla ilgili olarak Kur'an-i Kerim'in 
soziinii ettigi hicbir asagihk nitelik yoktur ki, Arap miisriklerinde 
bulunmasm. Onlar da tipki israilogullan gibi pislik iginde yiiziiyor- 
lardi. Kati yiireklilikte, anlayissizhkta israilogullanndan geri kahr 
bir yanlan yoktu. 

Kur'an-i Kerim'de israilogullanyla ilgili kissalar iizerinde iyice 
diisiindiigiin zaman goreceksin ki, israilogullan maddeye bagla- 
nan, ondan vazge?emeyen bir topluluktur. Tek hedefleri duyu or- 
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ganlarmin sagladigi maddT hayata iliskin zevklerdir. Bu topluluk 
duyu otesine inanmazdi, sadece zevklerinin ve maddT doygunlu- 
gun pesinde kosarlardi. Nitekim bugunku Yahudiler de ayni karak- 
tere sahiptirler. Bu karakterleri, akillan ve iradelerinin duyu organ- 
larmin ve maddenin kontrolunde olmasmi saglamisti. Ancak duyu- 
larmin ve maddenin elverdigi olgude akledebiliyor ve ancak bunla- 
rm izin verdigi smirlar icinde iradelerini kullanabiliyorlardi. Butii- 
nuyle duyularma bagh olmalarmdan dolayi, duyu organlanyla algi- 
layamadiklan bir seyi gercek de olsa kabul etmiyorlardi. Maddeye 
baghhklari yuzunden, maddT guzelliklere ve hayatm cekici susleri- 
ne sahip olan buyuklerinin her dedigini yanhs da olsa kabul edi- 
yorlardi. Bu da onlann soz ve fiillerinin celismesine yol agmisti. 
Onlar, duyularmdan uzak oldugu stirece, uyulmasi gerekiyor olsa 
da, gelenek adina uygulanan her hususu kmayarak reddederlerdi. 
Ama uyulmamasi gerekiyor olsa da, maddT tutkulanyla uyum i- 
cinde olan, hayatm zevki adina diye yapilan her seyden ovguyle 
soz ederlerdi. Onlann bu karaktere sahip olmalarim saglayan et- 
kenlerin basmda uzun sure Misirlilarm egemenligi altinda, onlann 
koleleri olarak onur kinci bir hayat yasamalari gelir. Misirhlar on- 
lara, kotti iskenceler yapiyor, ogullanni oldurup kadmlarmi sag bi- 
rakiyorlardi. Bunda Rablerinden onlara yonelik buyuk bir smav 
vardi. 

Kisacasi israilogullan, bu sebeplerden dolayi peygamberleri- 
nin ve dini hayata gecirme misyonunu ustlenen bilginlerinin, onla- 
nn diinya ve ahiret mutluluklanna yonelik sozlerine uymada 90k 
agir davranirlarken, aralanndaki mtistekbirlerin ve haktan yuz ce- 
virenlerin gagnlanndan 90k Qabuk etkilenirlerdi. (Bu hususta Hz. 
Musa ve baskalarma karsi takmdiklan tavirlan hatirlayabilirsiniz.) 

Hak ve hakikat, bugun de Batida ortaya cikan madde eksenli 
medeniyete karsi benzeri bir smav vermektedir. Bu medeniyet de 
duyulara ve maddeye dayanmaktadir. Duyularca algilanmayan 
hicbir kaniti kabul etmiyor ve duyularca algilanan maddT bir lezzet 
kapsayan bir sey hakkmda da kanit arama geregini duymuyor. Bu 
yuzden Bati medeniyeti, esya ve olaylara iliskin yargilannda insanT 
karakteristigi devre disi birakmistir. Ytiksek bilgiler ve ustun ahlak 
insanhk aleminden uzaklasmistir. Dolayisiyla insanhk yok olus 
tehdidiyle burun burunadir. insanoglu yeryuzundeki seruveninde 
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bugiine kadar tanik olmadigi korkung bir fesadm, dejenerasyonun 
olumcul tehdidi altmdadir. Bir zaman sonra bunun haberleri 
duyulacaktir. 

Oysa ahlak alanmda yapilacak bir arastirma aksi bir sonuc ve- 
recektir. Cunku her kanit zorunlu olarak istenmez ve her gelenek 
de zorunlu olarak kottilenmez. §6yle ki: Beser turn, insan olmasi 
hasebiyle iradeye bagh fiilleri ile hayatta kendisi \q\n ongorulen 
kemale dogru yol ahr. iradesi de dusunceye baghdir. Dusunce ol- 
madan iradenin gerceklesmesi imkansizdir. Dolayisiyla zorunlu 
varolus kemalinin dayandigi biricik temel dusuncedir. Bu yuzden 
insanm varolussal kemali ile dolayh veya dolaysiz baglantisi bulu- 
nan pratik veya teorik bilgilerinin bulunmasi kacimlmazdir. Bunlar 
bireysel ve toplumsal eylemlerimizi ya da zihnimizde tasarlayip da 
eylemlerimiz aracihgi ile dis alemde elde ettigimiz §eyleri gerekge- 
lendirdigimiz onermelerdir. 

Aynca, insanm temel bir ozelligi de, karsilastigi olaylarm ya da 
zihnine hucum eden bilgilerin sebebini arastirma geregini duyma- 
sidir. Gerektirici illeti (nedeni) zihninde belirlemedigi stirece bir in- 
sanm, dis alemin yansimasi olarak zihninde olusan seyin gergek- 
lesmesine yol acacak bir eylemi gergeklestirmesi dusunulemez. 
Ayni sekilde insanoglu, illetinin onaylanmasma dayanmayan teo- 
rik bir onayi da kabul etmez. iste bu, insanm aynlmaz bir karakte- 
ridir, onsuz edemedigi ozelligidir. §ayet bu karakterin aksini gos- 
teren bazi ornekler bulursak, uzerinde biraz dusundukten sonra 
higbir kusku kalmaz, onlann da bir illete dayandigi gun yuzune 
Qikmis olur. Qiinku bu temele dayanip guvenmek, insanm 6z yara- 
tilismm bir geregidir. insanm 6z yaratilisi, yani fitrati ise, degismez 
ve fiilleri arasmda baskalasim soz konusu olmaz. Bu da dogal ihti- 
yacin 90k genis gaph oldugundan dolayi, insani guciinun ustunde- 
ki bir dusunsel eyleme ve bundan kaynaklanan fiillere yoneltir. 

insanoglu, sirf kendisine guvenerek ve sadece kendi dogal gu- 
cune basvurarak bu ihtiyaci ortadan kaldiramaz. insanm 6z yarati- 
lisi, onu toplum icinde destek ve guc arastirmasma yoneltir. Me- 
deniyet dedigimiz sey de budur. Boylece soz konusu ihtiyac kapi- 
lan toplum birey-leri arasmda bolusturulmus olur. Her bir ihtiyacin 
giderilmesi bir gruba yuklenir. Tipki bir canh organizmanin, gorev- 
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leri degisik, ama amaclari bir olan organlan gibi, tumiinun cabasi 
organizmanm ihtiyacmm giderilmesine yonelik olur. insanhgm ih- 
tiyaclan da nitelik ve kapasite olarak surekli gelisme kaydetmek- 
te, surekli artmaktadir. Yeni sanat, bilim ve sanayi dallan ortaya 
cikmaktadir. Buna paralel olarak bilginler ve sanatkarlar arasmda 
her gun yeni uzmanlar yetismektedir. Bilimler ve sanatlarm birgo- 
gu, bir zamanlar tek bir bilim, tek bir sanat sayihyor, tek bir kisi 
iistesinden gelebiliyordu. Ama bugun bunlann her bir dah bash 
basma bir bilim ya da bir sanat kabul edilmektedir. Soz gelimi, tip 
bilimi gecmiste doga biliminin bir dah sayihyorken, bugun kendi 
icinde bircok dallara ayrilmis ve bir uzman ancak onun bir dah ile 
ilgili olarak one cikabilir. 

Bu durum, 6z yaratihsin da ilham etmesi ile birlikte, insani sa- 
dece kendi alanmda bagimsiz davranmaya, ilgi alanmm illetini a- 
rastinrken kendi uzmanhgim kullanmaya ve bunun dismdaki hu- 
suslarda, deneyimine ve maharetine giivendigi kimselere uymaya 
yoneltir. 

Toplum fertlerinin akilhlan deneyimli kisilere basvurmayi 6n- 
gorurler. Bu tur bir uymanin ve meshur deyimiyle taklidin gergek 
mahiyeti, insanm, kanitsal aynntilarini elde edemedigi hususlar 
da aynntisiz, kisa kanita uymasidir. illetini ve kanitmi ayrmtih bi- 
gimde elde edebildigi hususlarda, tek basma ayrmtih kaniti aras- 
tirmaya koyulmasi insanm 6z yaratihsmdan oldugu gibi, bu da 6z 
yaratihstan kaynaklanan bir tavirdir. 

Meselenin ozti ise sudur: insanoglu, bilgiden baskasma 
dayanmaz. 6z yaratihsi agismdan zorunlu olan da ictihattir. igtihat, 
elinden geldigi hususlarda bagimsiz arastirma yapmak demektir. 
Taklit ise, bilmeyenin, bilgisi ve kapasitesi dahilinde olmayan hu- 
suslarda, bilene basvurup verdigi bilgilere uymasidir. insan turu i- 
ginde bir bireyin, dunya hayatmm temel dayanagi olan turn husus- 
larda kendi basma davranabilmesi, bagimsiz hareket etmesi im- 
kansiz oldugu icin, herhangi bir hususta baskasma uymamak ve 
taklitsizlik imkansizdir. Onun icin kim hayatta hi? kimseyi taklit 
etmedigini iddia ederse veya boyle bir saniya kapihrsa, o kendini 
bilmeyen bir budaladir. 
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Evet, tipki ula§ilmasi ve elde edilmesi mumkun olmayan bir 
hususta igtihat yapmaya kalki§mak gibi, insanm illetine ve sebe- 
bine ula§abilecegi hususlarda ba§kasmi koru korune taklit etmesi 
de toplumlan yok olu§a surukleyen, ustun nitelikli uygarhklan yi- 
kima ugratan a§agihk bir hastahktir. Onun igin sadece yuce Allah- 
'a sorgusuz sualsiz uyulur. Qunku turn sebeplerin vardigi ilk sebep 
O'dur. 
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75- §imdi siz bunlarm size inanacaklarmi mi umuyorsunuz? 
Oysa onlardan bir bolumu, Allah'm sozunu isittiler de iyice anla- 
diktan sonra, bile bile onu tahrif ederlerdi. 

76- iman edenlerle karsilastiklari zaman "iman ettik" der-ler. 
Birbirleriyle bas basa kaldiklannda ise, "Allah'm size agtiklarim 
Rabbinizin katmda aleyhinize huccet getirmeleri \g\n mi onlara an- 
latiyorsunuz? H\g dusiinmiiyor musunuz?" derler. 

77- Bilmiyorlar mi ki Allah onlann gizlediklerini ve agiga vur- 
duklanni bilir. 
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78- Bunlarm icinde bir de ummtler (okur-yazar olmayanlar) var 
ki, kitabi bilmezler. Butun bildikleri, birtakim kuruntulardir; onlar, 
ancakzannederler. 

79-Artik vay haline o kimselerin ki, kitabi elleriyle yazip, sonra 
az bir deger karfihginda satmak icin "Bu, Allah katindandir." di- 
yenlere! Ellerinin yazdigmdan otiiru vay haline onlarm; kazandikla- 
rmdan otiiru vay haline onlarm! 

80- Dediler ki: "Sayih gunlerin difinda, bize ate§ dokunmaya- 
caktir." De ki: "Allah katindan bir soz mu aldmiz -ki Allah sozunden 
asla donmez.- Yoksa Allah hakkmda bilmediginiz §eyi mi soyluyor- 
sunuz?" 

81- Hayir, kim bir gunah kazanir da sucu kendisini ku§at-mi§ 
olursa, i§te onlar ate§ halkidirlar, orada ebedt kalacaklardir. 

82- iman edip iyi isler yapanlar, i§te onlar cennet ehlidir, onlar 
orada ebedt kalacaklardir. 

AYETLERiN AQIKLAMASI 

Ayetlerin aki§i ozellikle sona dogru, Yahudilerin kafirlerle bir- 
likte hareket ettiklerini vurgulamaktadir. Ozellikle Medineli kafir- 
lerin safinda yer ahyorlardi. Qunku birbirlerine kom§uydular. Ya- 
hudiler, Pey-gamberimizin gonderili§inden once Allah'm elgisinin 
destek?ileri olarak bilinirlerdi. Din ve kitap hakkmda bilgi sahibiy- 
diler. Bu yuzden herkesten 90k onlarm inanmasi umuluyordu, 
Peygambere (s.a.a) kitle-ler halinde gelip iman etmeleri, ona des- 
tek olup, mesajmin aydinligmin parlamasma, davetinin yayilmasi- 
na yardimci olmalari beklenirdi. 

Fakat Peygamber efendimiz Medine'ye hicret edince, tavirla- 
rmdan dolayi onlara yonelik umit timitsizlige, beklenti de karam- 
sarhga donuftii. Bu yuzden yiice Allah, "§imdi siz bunlarm size i- 
nanacaklarmi mi umuyorsunuz?" buyuruyor. Yani ger?egi ortbas 
etmek, sozti ?arpitip ilaht mesaji tahrif etmek onlarm karakteris- 
tik ozelligidir. Su halde sozlerinin tersini yapmalan, verdikleri soz- 
den doniip anla§malanni ?ig-nemeleri yadirganmamahdir. 

"fimdi siz bunlarm size inanacaklanni mi umuyorsunuz?" Bu ifa- 
dede israilogullanna yonelik hitap Peygamber efendimize ve 
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muminlere yoneltilerek, israilogullan ucuncu sahis konumuna ge- 
tiriliyor. Bununla gudulen amac sudur: Bakara Kissasi anlatildigi 
sirada, Yahudilerin bu hususta meydana getirdikleri tahrifattan ve 
kissayi Tevrat'tan cikarmis olmalarmdan dolayi, hitap israilogullan 
yerine Peygamberimize (s.a.a) yoneltilmisti. Daha once bu hususa 
dikkat cekmistik. §imdi de ayni tarz da, yani israilogullan ucuncu 
sahis konumuna getirilerek konu tamamlanmak isteniyor ve bu 
dogrultuda Allah'm kitabi uzerinde meydana getirdikleri tahrifata 
dikkat cekiliyor. ifadenin gaip siygasi ile sunulmasi bu yuzdendir. 

"iman edenlerle karsilastiklari zaman, 'iman ettik.' derler. Birbirle- 
riyle ba§ ba§a kaldiklannda Ise." Buna benzer bir ifade de bu surenin 
baslarmda gecmisti. Orada soyle buyruluyordu: "l-man edenlerle 
karsilastiklari zaman, 'Iman ettik.' derler. Fakat §eytanlanyla bas 
basa kaldiklannda ise, derler ki, §uphesiz biz, sizinle beraberiz, 
onlarla sadece alay ediyoruz." (Bakara, 14) Ne var ki, oradaki iki 
onerme arasmdaki karsilik (tekabul) yontemi burada soz konusu 
degildir. Qunkii burada amag, Yahudilerin suglari ve cehaletlerin- 
den iki ornek daha sunmaktir: 

Birincisi: Onlar kendilerini eziyetten, kinamalardan ve oltim- 
den kurtarmak icin muminmis gibi gorunerek munafikhk yapiyor- 
lar, iki yuzlu davraniyorlar. 

ikincisi: Onlar gizli-aQik her seylerini bilen ytice Allah'i aldatabi- 
leceklerini saniyorlar. §6yle ki: Onlarm avam tabakasi, bu tabaka- 
ya ozgu safhklanyla kimi zaman muminlerle rahat bir sekilde ko- 
nusabiliyorlardi. Bu sirada kitaplarmda yer alan Peygamber efen- 
dimize iliskin kimi mujdelerden veya Peygamberimizin niibiivveti- 
ni dogrulayan muminlere faydah olacak kimi bilgilerden soz eder- 
lerdi. Nitekim ayetlerin vurgusundan bu sonucu cikarmak mum- 
kundiir. 

ileri gelenleri, buyukleri, onlari bundan sakindinyor ve "Bu bil- 
gileri muminlere soylememeniz gerekir, yoksa ytice Allah katmda 
bunlari aleyhinize kanit olarak kullanirlar." diyorlardi. Sanki mu- 
minler bunlari kanit olarak sunmayacak olurlarsa, yuce Allah on- 
larm durumlarindan haberdar olmayacak ve onlari sorumlu tut- 
mayacakmis gibi. Bundan cikan sonug, yuce Allah'm ancak mese- 
lenin gorunen kismmi bildigi, meselenin gizli yonunu, \g yuzunu 
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bilmedigidir. Hie ku§kusuz bu, yuce Allah'm uluhiyet makammin 
yiiceligini kavrayamamaktan kaynaklanan bir cehaletin urunudur. 
Ulu Allah onlann carpik anlayi§lanm §6yle reddediyor: "Bilmiyorlar 
mi ki, Allah onlann gizlediklerini ve agiga vurduklanni biliyor?" 
Bu tur bir bilgi yani meselenin ic yuzunu bilemeden sadece di§ yu- 
zunu bilme, duyuya dayah bir bilgidir. Duyu ise, maddT gereclerle 
donatilmif, zaman ve mekanla sinirh, birtakim maddT illetlerin u- 
runu olan maddT bedene muhtactirlar. Boyle bir durum, alemin bir 
parcasi olan yaratigm niteligidir; alemin yaraticismm niteligi degil- 
dir. 

Bu da, israilogullarma ili§kin az onceki degerlendirmemize i- 
li§kin bir kanittir. israilogullan maddenin temel deger olduguna 
inandiklan iQin, yuce Allah'i da maddT varhklar gibi degerlendiri- 
yorlardi. Onun maddenin icinde etkin bir varhk oldugunu ve mad- 
deye ustunluk saglayip ona egemen oldugunu saniyorlardi; her- 
hangi bir maddT illetin bir maddT malulun tizerindeki etkinligi, e- 
gemenligi gibi. Bu garpik anlayi§ sirf Yahudilere ozgti degildir. 
Maddenin temel deger olduguna inanan turn topluluklann ortak 
anlayifidir bu. Boyleleri, Allah'm yuce zati ile ilgili olarak maddT 
varhklarda gordtikleri; hayat, ilim, kudret, ihtiyar, irade, kaza, hu- 
kum, olaylan planlayip yonetme ve karar verme gibi sifatlarla de- 
gerlendirme yapiyorlar. Bu oyle bir hastahktir ki, hi?bir ila? fayda 
vermez. 

Mucizeler ve uyan dolu mesajlar da boyle akhni kullanmayan 
top-lumlara kar etmez. Oyle oldu ki, hak dinle alakasi olmayan, 
dinin sundugu gerceklerden habersiz olanlar, onlarla alay eder ol- 
dular. Dediler ki: Peygamberlerinden, "Allah Adem'i kendi suretin- 
de yaratiyorlar." diye rivayet eden Muslumanlara bakm, Allah'i 
Adem suretinde yaratiyorlar (du^unuyorlar). Bunlar kendilerini 
Rableri hakkmda iki §eyden birini segme mecburiyetinde goruyor- 
lardi: Ya maddeyle ilgili turn hukumleri Rableri icinde gecerli bile- 
cekler. Tipki Muslumanlar arasinda ortaya cikan mti§ebbihe ve 
mti§ebbihe olarak taninmasa da bu konuda onlardan farkh du- 
§unmeyenler gibi. Ya da O'nun guzel sifatlanndan hiQbir §ey an- 
lamadiklanni soyleyecek, turn olumlu sifatlan olumsuz sifatlara 
?evirerek Allah'm sifatlanni anlatan kelimelerin mijfterek kavram- 
lar oldugunu ileri stireceklerdir. Soz gelimi, "0, vardir, sabittir, a- 
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limdir, kadirdir, diridir." derken birtakim anlamlanni anlayamadi- 
gimiz, kavrayamadigimiz kelimeler soylemisizdir. Bu yuzden bun- 
larm anlamlanni olumsuza cevirmek gerekir. "0 , yok olucu, gidici, 
cahil, aciz ve olu degildir" gibi. 

Ey goren gozleri olanlar, vann siz ibret aim! Ashnda bu, "Kav- 
ramadiklan seye inandiklan, anlamadiklan seye ibadet ettikleri, 
hem kendilerinin ve hem de hi? kimsenin akledemedikleri seye 
dua ettiklerine" iliskin bir itiraftir. Ancak, dint cagrimn sundugu 
bilgiler, onlann bu tur batil dusuncelerden uzaklasmalarim gerek- 
tirecek oranda acik gercekler icermektedir. Dinsel ogreti genel o- 
larak avam kesimi icin tesbih Me tenzih arasi bir noktada sozun 
gercegini ve gercegin ozunii korumalanni 6ng6rmii§tur. 

Avam kesimi, "Yuce Allah seylere benzemeyen bir seydir. 0'- 
nun bilgisi vardir, ama bizim bilgimize benzemez. O'nun gucu bi- 
zim gucumtiz gibi degildir. Hayati da bizimkine benzemez. ister, 
ama bu bir arzudan dolayi degildir. O'nun konusmasi da agiz ka- 
nah ile gergeklesmez." demek durumundadir. Havas kesimi ise, 
onun ayetlerinin tizerinde dusunmeli, dininde derin bilgiye sahip 
olmahdir. Nitekim yiice Allah soyle buyuruyor: "Bilenlerle bilme- 
yenler bir olur mu? Ancak akil sahipleri ibret alirlar." (Zumer, 9) 
Havas kesiminden olan insanlar avam kesiminden olan insanlarla 
ayni bilgi duzeyine sahip olmadiklan gibi, bunlann yukum-lulukleri 
de bir olmaz. Eger benimseyip uyacaklarsa kendileri ile ilgili dint 
prensip budur. 

"Bunlann i?inde bir de ummiler (okur-yazar olmayanlar) var ki, ki- 
tabi bilmezler; butiin blldikleri birtakim kuruntulardir." Ayette geqen 
"ummi" kelimesi, okur-yazar olmayan demektir. "Anne" anlamin- 
daki "umm"e mensuplugu ifade eder. Cunku anahk duygusalhgi 
ve sefkati; ?ocugu ogretmene gonderip onu egitmesine elverme- 
mis dolayisiyla gocuk anasinm verdigi egitimle yetinmek duru- 
munda kalmistir. Ayetin orijinal metninde ge?en "emaniyy" keli- 
mesi ise, "umniyye" kelimesinin coguludur; "yalanlar, asilsiz ku- 
runtular" demektir. Bundan gikan sonuca gore, Yahudiler, kitabi 
okuyup yazan ve onu tahrif eden grupla okuma-yazma bilmeyen 
ve tahrifcilerin uydurduklan yalanlardan baska kitapla ilgili olarak 
herhangi bir bilgiye sahip olmayan iki gruptan olusuyor. 
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"Vay haline o kimselerin ki, kitabi elleriyle yazip..." Ayetin orijina- 
linde gecen ve "vay haline" anlammi verdigimiz "veyl" deyimi, "yok 
olus, siddetli azap, dayanilmaz huzun, rezil olus ve insanm siddet- 
le kacmdigi her turlu onur kinci alcahs anlammi ifade eder. "el- 
istira" ise "satmak" demektir. 

"Ellerinin yazdigindan oturu vay haline onlarin; kazandiklanndan 6- 
turu vay haline onlarin!" ifadedeki "onlar" zamiri ya turn 
israilogullarma ya da sadece "kitabi tahrir' isinde fiilen katkisi 
bulunanlara donuktur. Bunlann her birine gore cikan sonuc da 
degisir. Birinci ihtimale gore, onlardan okuma-yazma bilmeyenler 
de "veyl"in kapsamma girerler. 

"Hayir, kirn bir giinah kazamr da sucu kendisini kusatmi§ olursa, 
I§te onlar ate§ halkidirlar, orada ebedl kalacaklardir." Sue (veya oriji- 
nal ifadede gectigi sekliyle ("hata") giinah kazanmaktan kaynak- 
lanan psikolojik bir durumdur. Sucun insani ku§atmasimn "giinah 
kazanma" olaymdan sonra soz konusu edilmesi bu yuzdendir. in- 
sanm sug ve hata tarafmdan kusatilmis olmasi durumu, kurtulusa 
giden turn yollarm kesilmesini dogurur. Suq tarafmdan kusatildigi 
\g\n, hidayet, bu adama dogru yol bulamazmis gibi. Su halde bu 
adam ates halkidir, orada sonsuza dek kalacaktir. Eger kalbinde 
imandan bir sey kalmis olsaydi veya insaf ve gergek karsisinda 
boyun egme gibi hakki reddetmeyen huy ve melekelere sahip bu- 
lunsaydi, bu durumda hidayet ve mutluluk ona dogru yol bulabilir- 
di. 

Su halde, "sug tarafmdan kusatilma" olayi ancak Allah'a ortak 
kosma soz konusu olursa gerceklesir. Nitekim yiice Allah soyle 
buyuruyor: "Allah, kendisine ortak ko§ulmasmi bagi§lamaz; bun- 
dan ba§kasmi diledigi kimse igin ba£i§lar." (Nisa, 48) Diger bir yak- 
lasimla sug tarafmdan kusatilma, ancak kufur ve Allah'm ayetleri- 
ni yalanlama soz konusu olursa gergeklesir. Yiice Allah soyle bu- 
yuruyor: "Inkar edip ayetlerimizi yalanlayanlar ise, ate§ ehlidirler, 
onlar orada ebedf ka-lacaklardir." (Bakara, 39) Su halde, "giinah 
kazanma ve sue tarafmdan kusatilma" deyimi ateste sonsuza dek 
kalmayi gerektirici sebebi anlatan bir ifadedir. 

Bil ki, bu iki ayet igerik olarak, "§uphesiz muminler, Yahudiler, 
Hiristiyanlar ve Sabiiler..." ayetine yakm anlamlar igermektedir. 
Aradaki tek fark sudur: Bu iki ayet, yani "Kim bir giinah kazamr..." 
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ifadesi, mutlulugun temel tasimn gercek iman ve salih amel oldu- 
gunu, bu hususta iddialarm bir yarar saglamayacagmi aciklama 
amacma yoneliktir. "§uphesiz muminler ve..." diye baslayan ayet- 
ler ise, mutlulugun temel tasimn gercek iman ve salih amel oldu- 
gunu, bu hususta isimlerin bir yarar saglamayacagmi aciklama 
amacma yoneliktir. 

AYETLERiN HADJSLER l§IGINDA AQIKLAMASI 

Mecma'ul-Beyan tefsirinde, "Iman edenlerle kar§ila§tiklan 
zaman" ifadesi ile ilgili olarak imam Bakir'm (a.s) soyle dedigi bil- 
dirilir: "Yahudiler arasmda bir grup vardi ki, inatci degillerdi ve 
gercek karsismda ayak diretmezlerdi. Muslumanlarla karsilastik- 
lan zaman, Tevrat'ta yer alan Hz. Muhammed'in kimi niteliklerin- 
den soz ederlerdi. Yahudi toplumunun ileri gelenleri, bu tur agik- 
lamalarda bulunmalarim yasaklayarak, Hz. Muhammed'in (a.s) 
Tevrat'ta yer alan sifatlarmdan onlara soz etmeyin, yoksa 
Rabbinizin huzurunda verdiginiz bu bilgileri aleyhinize kanit olarak 
kullanihrlar, dediler. Bunun uzerine yukandaki ayet indi." 

el-Kafi'de, "Hayir, kirn bir gunah kazanir da..." ayeti ile ilgili 
olarak imam Bakir (a.s) veya imam Sadik'tan (a.s) birinin soyle 
dedigi belirtilir: "Emir'ul-Muminin'in velayetini inkar ederlerse, 
sonsuza dek kalmak tizere ates ehli olurlar." [el, s.429, h: 82] 

Ben derim ki: Buna benzer bir hadisi de §eyh Saduk, el-Emalt 
adh eserinde Peygamber efendimize (s.a.a) dayandirarak rivayet 
eder. Her iki rivayet de genel hukmim orneklerini sunma amacma 
yoneliktir. Nitekim yuce Allah velayeti guzellik, iyilik olarak nite- 
lendirmistir: "De ki: Ben buna kar§ilik sizden bir ucret 
istemiyorum. Ancak akrabami sevmenizi diliyorum. Kim bir iyilik 
i§lerse onun iyiligini arttinnz." (Sura, 23) 

Bu rivayetlerde, Maide suresinin ilgili ayetini ele ahrken acik- 
layacagimiz hususun dile getirilmis olabilecegi de muhtemeldir. 
Orada aciklayacagimiz uzere velayet, tevhit inancinm geregi olan 
amelleri yerine getirmek demektir. Bunun Hz. AM (a.s) ile baglanti- 
h olarak ele alinmasimn sebebi ise, bu ummetin iginde tevhit ka- 
pismi ilk aganm o olmasidir. Bununla ilgili olarak yapacagimiz a- 
ciklamayi bekleyin. 
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83- Hani israilogullarmdan soyle soz almistik: "Allah'tan bas- 
kasma kulluk etmeyeceksiniz. Anaya, babaya, yakmlara, yetimle- 
re, yoksullara iyilik edeceksiniz. insanlara guzel soz soyleyin. Na- 
mazi dosdogru kilm. Zekat verin." Sonra siz, pek azmiz harig, 
(hakka) sirt cevirmis olarak dondunuz. 
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84- Hani sizden "Birbirinizin kanmi dokmeyeceksiniz; kendinizi 
yurtlannizdan cikarmayacaksmiz." diye soz almistik. Sonra siz de 
bunu ikrar ettiniz ve buna tanikhk ediyorsunuz. 

85- Sonra da sizler, o kisilersiniz ki, kendinizi (birbirinizi) oldti- 
ruyorsunuz. Bir bolugunuzu yerinden yurdundan cikariyorsunuz. 
Onlara karsi, kotuliikte ve diismanlikta bulunmak uzere yardimla- 
siyorsunuz. Onlan yurtlanndan cikarmak size haram oldugu halde, 
(hem cikariyor, hem de) size esirler olarak geldiklerinde, fidye ve- 
rip onlan dusmandan kurtanyorsunuz. Yoksa siz kitabm bir kismi- 
na inanip, bir kismim inkar mi ediyorsunuz? icinizden bunlan ya- 
panlann kazanci, dunya hayatmda ancak horluktan ibaret, kiyamet 
gunuyse onlar daha cetin bir azaba atilirlar. Allah, yaptiklannizdan 
gafil degildir. 

86- Onlar, ahireti dunya yasayisma satmis kimselerdir. Onlann 
ne azabi hafifletilir, ne de onlara yardim edilir. 

87- Andolsun biz Musa'ya kitabi verdik, onun arkasmdan pey- 
gamberler gonderdik. Meryem oglu isa'ya da acik deliller verdik ve 
onu Ruh'ul-Kudus'le destekledik. Ne zaman bir peygamber size 
canlannizin istemedigi bir sey getirdiyse, onlardan bir kismim ya- 
lanladmiz, bir kismim da olduruyorsunuz. 

88- Dediler ki, "Kalplerimiz perdelidir." Hayir, kufurleri yuzun- 
den Allah onlan rahmetinden uzaklastirmistir. Onun icin 90k azi 
inanir. 

AYETLERiN AQIKLAMASI 

"Hani biz Jsrailogullanndan soyle soz almistik..." Olaganustu bir i- 
fade tarzi ile once ucuncii sahis kipiyle soze baslaniyor. Daha son- 
ra, "sonra siz, pek azmiz harig, donduniiz" diyerek hitap ikinci 
sahsa yoneltiliyor. Aynca, ayet-i kerime baslangicta yapilan ahdi 
hatirlatiyor. Soz konusu olan, tamamen sozlu bir antlasmadir. Ar- 
dmdan uzerinde anlasilan, soz alman hususlan sirahyor ve haber 
kipi ile konuya giriyor: "Allah'tan baskasma kulluk etmeyeceksi- 
niz." insa kipi ile de tamamhyor: "Insanlara giizel soz soyleyin." 

Bu tur bir ifade tarzma basvurulmasinm sebebi, ayetlerin isra- 
il-ogullanna iliskin kimi durumlan yansitmalari olsa gerektir. ifade 
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once hitap seklinde bashyor. Qunku bu tur bir ifade tarzi azarlama 
ve serzeniste bulunma anlamini da ifade eder. Ayetlerin akisi bu 
tur bir hitap seklinde suruyor. Daha sonra, Bakara kissasmin ar- 
dindan, bizim de isaret ettigimiz bir gerekceden dolayi bu ayete 
gelene kadar hitap tarzi ucuncu sahis kipi seklinde bir degisiklige 
ugruyor. 

Burada da ucuncu sahis kipi ile soze baslamyor; ancak sozlu 
olarak gerceklestirilen ahitlesmenin anlatimma gecilince, ifade hi- 
tap seklini aliyor. Soyle deniyor: "Allah'tan ba§kasma kulluk et- 
meyeceksiniz..." Burada haber verme tarzmda bir yasaklama turu 
soz konusudur. Bu tur bir ifade tarzinm segilmi§ olmasi da konuya 
verilen onemi vurgulama amacina yoneliktir. Sanki yasaklayici, 
yasakladigi hususa di§anda eksiksiz uyulacagmdan en ufak bir 
ku§ku duymamaktadir. Soz vermek suretiyle yukumluluk altina 
giren §ahsm ileride bu yasaga uyacagi, soz konusu fiili gergekles- 
tirmeyecegi hususunda bir endise duy-mamaktadir. "Anaya- 
babaya, yakmlara, yetimlere, yoksullara iyilik edeceksiniz." ifa- 
desinde de ayni sey soz konusudur. Butun bunlar, haber niteligin- 
de emirlerdir. 

Bunun yam sira, olaym anlatimmdan once ucuncu sahisla ilgili 
ifade tarzmdan ikinci sahsa hitap tarzma gegis yapilmis olmasi, 
konunun ozune dokunulmasma imkan sagliyor. Boylece, "Namazi 
kilacaksmiz, zekat vereceksiniz" dedikten sonra, "sonra siz don- 
duniiz." denince, arada bir kopukluk soz konusu olmuyor. Boylece 
ayetlerin akismda bir ahenk saglaniyor. 

"Anaya, babaya iyilik..." ifadesi, ya emirdir ya da emir huk- 
miinde haberdir. Bu durumda ifadenin agiklamasi ya soyle olur: 
"Anaya-babaya, yakmlara, yetimlere, yoksullara, iyilik ediniz." Ya 
da soyle olur: "Anaya-babaya... iyilik edeceksiniz." iyilik edilecek 
gruplar onem derecesine gore siralanmislardir. Qunku insanm 
kendi akrabalan baskasma gore kendisine daha yakmdir. insanm 
ana-babasi ise, varolus agacinm dayandigi ve uzerinde boy attigi 
temeldir. Bu yuzden turn akrabalar icinde insana en yakin olanlar 
onlardir. Akraba disi gruplarda ise, iyilige en fazla layik olanlar ye- 
timlerdir. Yoksullara gore, daha 90k hak sahibidirler. Qunku ku- 
cukturler ve bakimlanni ustlenecek kimseleri yoktur. 
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"Yetimler" ifadesi ile ilgili olarak soyle bir hususa dikkat cek- 
mek istiyoruz: "Yetim", babasi olen cocuga denir. Anasi olene ise 
"yetim" denmez. Bazilan, "insanoglu acismdan 'yetim', babasi 6- 
len cocuktur. Hayvanlar acismdan ise, anasi olen yavruya 'yetim' 
denir." demislerdir. "Mesaktn" ise, "misk?n"in coguludur ve hicbir 
seyi bulunmayan, duskun yoksul demektir. 

Ayetin orijinalinde gecen "hiisnen" ifadesi, mubalaga amach 
sifat anlammda mastardir. Diger bazi okuyus tarzlannda bu ifade, 
"hase-nen" seklinde okunmustur. Bu durumda ise, sifat-i 
musebbehe olur ve "insanlara guzel soz soyleyin" anlamini ifade 
eder. Bu da kafir olsun, mumin olsun turn insanlarla iyi iliskiler i- 
cinde olmayi ongorur. insanlarla iyi iliskiler icinde olmak, savasa 
iliskin hukumle Qelisen bir durum degildir. Yani "savas" ayetinin 
bu emri neshetmis olmasi soz konusu degildir. Qunku bunlann her 
birinin kendine ozgti yeri vardir. Onun i?in savas emri, iyi iliskiler 
icinde olma emriyle celismez. Nitekim terbiye etme amacma yo- 
nelik sert soz de "iyi ge?inme" ilkesi ile ?elismez. 

"Birbirinlzin kanini dokmeyecekslniz. " ifadesi, "Allah'tan ba§ka- 
sma kulluk ermeyeceksiniz" ifadesinde oldugu gibi insa tarzindan 
haberdir. Ayetin orijinalinde gecen "tesfikune" fiilinin koku olan 
"es-sefk" kelimesi, "dokmek" demektir. 

"Onlara kar§i yardimla§iyorsunuz." ifadenin orijinalinde ge?en fiil- 
le bir kokten olan "muzahara" kelimesi, yardimlasma demektir ve 
"zahtr" de yardim eden, arka ?ikan demektir. Bu kelimenin koku 
"sirt, arka" anlammda "zahr"dir. Qunku yardim insanm arkasmdan 
gelir. 

"Onlan yurtlanndan gikarmak size haram oldugu halde." ifadenin 
orijinalinde gecen "huve" zamiri, anlatma ve durum bildirmeye 
donuktiir. Tipki ihlas suresinde yer alan "Kul huvellahu a-had" aye- 
tinde oldugu gibi. 

"Yoksa siz kitabin bir kismina inanip bir kismim inkar mi ediyorsu- 
nuz? Yani fidye alma ile yurtlanndan gikarma durumlannin ara- 
smda ne fark vardir? Her ikisi de kitapta yer aldigi halde, neden 
fidyeye iliskin hukmu uyguluyorsunuz da, insanlan yurtlanndan qi- 
karmaya iliskin hukmu kulak ardi ediyorsunuz? Yoksa siz kitabin 
bir kismina inaniyor, bir kismim da inkar mi ediyorsunuz? 
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"Onun arkasmdan peygamberler gonderdik." ifadenin orijinalinde 
yer alan "kaffeyna" fiilinin mastan olan "takfiye" kelimesi, ardisik 
olarak getirme, birini digerinin pesinden gonderme demektir. 

"Meryem o|lu isa'ya da a§ik deliller verdik." Al-i imran suresinin 
ilgili ayetinde bu hususa iliskin ayrmtih aciklamalarda bulunaca- 
giz- 

"Kalplerimiz perdelidir, dediler." Ayetin orijinalinde gecen "gulf" 
kelimesi, "eglef" kelimesinin coguludur ve "gilaf" kokunden ge-lir. 
Yani "kalplerimiz perdelerin, orttilerin ve sargilann altmda koru- 
maya almmistir." Bu ifade su ayet-i kerimeyi andirmaktadir: "De- 
diler ki: Bizi gagirdigm §eye kalplerimiz ortiiler igindedir." (Fussiiet, 
5) Bu ifade, soz konusu mesaji o kalplerin duymasinm imkansizh- 
gindan kinaye olarak kullamlmistir. 

AYETLERiN HADJSLER l§IGINDA AQIKLAMASI 

el-Kafi'de, "Insanlara giizel soz soyleyin." ifadesiyle ilgili ola- 
rak imam Muhammed Bakir'm (a.s) soyle dedigi belirtilir: "Sizin 
hakkmizda soylenmesini istediginiz en giizel sozu soyleyin insan- 
lara." [c.2, s.165, h: 10] 

Yine el-Kafi'de imam Sadik'm (a.s) soyle dedigi bildirilir: "in- 
san-lara sadece hayir soz soyleyin ve ne dediginizi bilmedikce ko- 
nusmaym." [c.2, s.164, h: 9] 

el-Meant'de imam Bakir'm (a.s) soyle dedigi belirtilir: "Size soy- 
lenmesini istediginiz en giizel seyi soyleyin insanlara. Qiinkii yiice 
Al-lah muminlere karsi agzi bozuk olanlan, onlara surekli lanet 
okuyanlan, onlan sozleriyle incitenleri, hayasizlan, hayasizhgi yay- 
gmlastiranlan ve ihtiyaclan \q\n baskalanna agiz aganlan sevmez. 
Buna karsilik hayahlan, gugleri yettigi halde sabrederek kotulugu 
olgunlukla ve iyilikle savanlan, iffetlileri ve haramdan kaganlan 
sever." 

Ben derim ki: Buna benzer bir hadis de el-Kafi'de baska bir 
kanaldan imam Sadik'a (a.s) dayandinlarak rivayet edilmistir. 
AyyasT de aynismi imam Sadik'tan (a.s) rivayet etmistir. el-Kafi'de 
ikinci hadisin benzeri bir diger hadis de imam Sadik'tan (a.s) riva- 
yet edilir. Ucuncu hadisin bir benzerini de AyyasT imam Bakir'dan 
(a.s) rivayet eder. Bu anlamlar, giizel soziin, soyleyen ve soylene- 
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cegi zaman ve mekan acismdan mutlak birakihsmdan anlasilmis 
olabilir. 

Tefsir'ul-AyyasT'de imam Sadik'm (a.s) soyle dedigi bildirilir: 
"Yiice Allah Hz. Muhammed'i (s.a.a) bes kilicla gondermistir. Bun- 
lardan biri de zimmet ehlinin aleyhinedir. Yiice Allah, 'Insanlara 
guzel soz soyleyin.' buyuruyor. Bu ayet zimmet ehli hakkinda indi. 
Sonra bir baska ayetle neshedildi. §u ayetle: Allah'a ve ahiret gii- 
niine inanmayanlarla sava§miz." [el, s.48, h: 66] 

Ben derim ki: imamin bu ifadesi, "soz" kelimesinin bir baska 
agidan mutlak oldugu esasma dayanir. Bu acidan kelime konus- 
mayi ve her turlu yaklasimi kapsamma ahr. "Ona ancak guzel soz 
ve hayir soyle" denildigi zaman, "Ona hayirdan ve giizellikten bas- 
ka bir sey sunma. Ona sadece hayir ve iyilik dokundur." anlami 
kastedilir. Ancak bunun icin de, imamin sozundeki neshin ozel an- 
lamda kullamlmis olmasi gerekir. Fakat bu ifadenin genel anlam- 
da kullamlmis olmasi da mumkundur. Yuce Allah'm su sozunde 
oldugu gibi: "Biz daha iyisini veya benzerini getirmedikge bir aye- 
ti neshetmez veya unutturmayiz." (Bakara, 106) Ashnda "nesh"in 
boyle genel anlamda kullanilmasi imamlann (a.s) sozlerinde 90k- 
9a yer ahr. §u halde, bu ayetle savas ayeti birbirleriyle kesisme- 
mektedir. 
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89- Ne zaman ki, onlara Allah katindan yanlannda bulunan 
Tevrat'i dogrulayici bir kitap geldi, daha once kafirlere kar§i zafer 
isteyip dururlarken, o bildikleri kendilerine gelince, onu inkar et- 
tiler. Artik Allah'm laneti inkarcilarm uzerine olsun. 

90- Allah'm, kullarmdan diledigine kendi fazhndan (vahiy) in- 
dirmesini kiskandiklan icin Allah'm indirdigini inkar ederek kendi- 
lerini ne algak §eye sattilar. Boylelikle gazap iistune gazaba ugra- 
dilar. Kafirler i?in alcaltici bir azap var. 

91- Onlara, "Allah'm indirdigine inanm." denince, "Biz, bize in- 
dirilene inaninz." derler ve otesini inkar ederler. Oysa, o, yanlann- 
dakini dogrulayici olarak gelen hak kitaptir. De ki: "Gercekten i- 
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naniyor idiyseniz, peki neden daha once peygamberleri olduruyor- 
dunuz?" 

92- Andolsun ki Musa, size acik deliller getirmisti. Sonra onun 
ardmdan zalimler olarak buzagiyi tann edindiniz. 

93- Hatirlaym ki, sizden kesin soz almistik, Tur Dagi'm ustiinu- 
ze yiiceltmistik. "Size verdigimizi azimle tutun, dinleyin." demistik. 
Onlar da "isittik ve isyan ettik." dediler. inkarlari yuzunden kalple- 
rine buzagi sevgisi icirildi (yerlestirildi). De ki: "Eger inaniyorsaniz, 
imanmiz size ne kotii sey emrediyor!" 

AYETLERiN AQIKLAMASI 

"Ne zaman kl, onlara Allah katindan... blr kifap geldi." Ayetlerin a- 
kismdan anlasildigi kadanyla "kitap"tan maksat Kur'an-i Kerim'- 
dir. 

"Daha once kafirlere karsi zafer isteyip dururlarken." Arap kokenli 
kafirlerin kendilerine yonelik saldinlan karsisinda, Peygamberin 
gorevlendirilisi ve hicret edisi ile bir zafer beklentisi i?indeydiler. 
Bu zafer beklentisi, hicret oncesinde onlar tarafmdan sikga dile 
getirilirdi. Arap kafirleri bile bunu bilmekteydiler. Surekliligi ifade 
eden "idi"li fiil ("yesteftihune=zafer istiyorlardi) kullanilmasmdan 
bu anlasihyor. "0 bildikleri kendilerine gelince..." Yani, ellerindeki 
kitapta sifatlan anlatilan peygamberin o oldugunu bildikleri, sifat- 
lann ona tipatip uydugunu gordtikleri halde, onun peygamberligini 
inkar ettiler. 

"Kendilerini ne aleak §eye sattilar." ifadesi bildikleri halde kafir 
olmalannm sebebini aQiklama amacma yoneliktir. Buna gore, in- 
karlannin tek sebebi cekememezlik ve kiskangliktir. 
"Qekemezlikten" anlamini ifade eden "bagyen" kelimesi, turu bil- 
diren mefulu mutlaktir. "Allah'm vahiy indirmesini..." ifadesi de 
bu mef'ul ile ilgilidir. "Gazap ustune gazaba ugradilar." Yani gaza- 
ba ugramis olarak donduler. Ya da daha once Tevrat'i inkar etme- 
lerinden dolayi ugradiklan gazaba ek olarak bu sefer de Kur'an'i 
inkar etmelerinden dolayi gazaba ugradilar. 

Bundan cikan sonuca gore, Yahudiler Peygamberimizin (s.a.a) 
gon-derilisinden ve hicret edisinden once ona destekgiydiler ve 
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onunla, ona indirilecek kitapla zafer umuyorlardi. Ama ne zaman 
ki Hz. Peygamber onlarm yurtlarma konuk oldu ve kendisine 
Kur'an inmeye basladi ve onlar da bunun kendisinin gelisi ile zafer 
istedikleri, gelisinin beklentisi icinde olduklan peygamber oldugu- 
nu iyice anladilar, o zaman iclerinde kiskanchk duygusu depres- 
meye basladi, buyiikluk kompleksine kapildilar. Dolayisiyla sik sik 
sozunu ettikleri gercegi inkar ettiler, daha once Tevrat'i inkar ettik- 
leri gibi Kur'an'i da reddettiler. Kufur ustune kufur kazandilar. 

"Otesini inkar ederler." Yani Tevrat'tan sonra indirilen kitaplara 
inanmadiklarim acikca ifade ederler. Yoksa onlar kendilerine indi- 
rilmis bulunan Tevrat'a da inanmazlar; ama bunu aciga vurmazlar. 

"De ki: Gercekten inaniyor idiyseniz, peki neden daha once pey- 
gamberleri olduruyordunuz?" ifadenin orijinalinde gecen "fe-lime" 
kelimesinin basmdaki "fa" baglaci, sonuglandirmayi ifade eder. 
Dolayisiyla bu soru "bize indirilene inaninz" seklindeki sozlerinin 
gerektirdigi bir sorudur. Yani: Eger sizin "bize indirilene inaninz" 
seklindeki sozunuz dogru ise, gergegi ifade ediyorsa, peki neden 
Allah'm peygamberlerini oldurdunuz? Nicin Buzagiyi tann edinerek 
Hz. Musa'yi inkar ettiniz? Neden sizden soz almirken ve dag iistu- 
niize kaldirilmisken "l§ittik ve isyan ettik." dediniz? 

"inkarlan yuzunden kalplerine buzagi (sevgisi) icirildi." igirilmekten 
maksat, benimsetmektir, ozumsetmektir. Buzagidan da maksat, 
buzagi sevgisidir. Durumlarimn vahametini gozler onune ser-mek 
amaci ile boyle bir degisiklige gidilmistir. Sanki bizzat buzagi onla- 
ra igirilmistir. "FT kulubihim=kalpleriniz" ifadesi de "el-icl=buza-gi" 
ile ilgilidir. §u halde bu ifadede iki tane istiare sanati ornegi vardir. 
Ya da bir istiare sanati bir de mecaz sanati ornegi vardir. 

"De ki... size ne kotu sey emrediyor!" Bu, peygamberleri oldiiriis- 
leri, Musa'yi inkar edisleri ve isyan ettiklerini acikca ifade edecek 
kadar kustahlasmisliklarmdan ?ikarilan alay yollu bir sonugtur. 

AYETLERiN HADJSLER l§IGINDA AQIKLAMASI 

Tefsir'ul-Ayyast'de imam Sadik'm (a.s), "Ne zaman ki, onlara 
Al-lah katmdan, yanlarmda bulunan Tevrat'i doirulayici bir kitap 
geldi..." ayeti ile ilgili olarak soyle dedigi rivayet edilir: "Yahudiler 
Allah'm el?isi Muhammed'in (s.a.a) hicret edecegi yerin Ayr ve 
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Uhud arasi bir yer oldugunu kitaplannda okumuslardi. Bu yeri 
bulmak icin yola ciktilar. Yolda Hadad denilen bir daga rastladilar. 
Hadad ile Uhud fark etmez diyerek orada birbirlerinden ayrildilar. 
Bir kismi Teyma bolgesine, bir kismi Fedek bolgesine, bir kismi da 
Hayber bolgesine yerlesti. Teyma bolgesine yerlesenler bir sure 
sonra akrabalanni ozlemeye basladilar. Bir gun Kaysogullanndan 
bir bedevt yurtlanndan gecerken develerini kiraladilar. BedevT, 'Si- 
zi Ayr ve Uhud arasmdaki bolgeye gotururum.' dedi. Dediler ki: '0- 
raya vardigm zaman bize haber ver.' Adam onlan Medine toprak- 
lanna getirdigi zaman, 'Su gordugunuz Ayr, su da Uhut'tur.' dedi. 
Yahudiler, develerden inip ona, 'Biz amacimiza ulastik. Artik senin 
develerine ihtiyacimiz kalmadi. Diledigin yere gidebilirsin.' dedi- 
ler." 

"Ardmdan Fedek ve Hayber'deki akrabalarma, 'Biz aradigimiz 
yeri bulduk, bizim yanimiza gelin.' diye haber saldilar. Onlar da, 
'Biz buraya yerlestik, mal-mulk sahibi olduk. Ama bekledigimiz o- 
lay gerceklesirse hemen yanmiza kosanz.' diye cevap verdiler. 
Boylece Yahudiler Medine topraklarma yerlesip buyuk bir zengin- 
lige kavustular. Bu durumu Tubba haber aldi ve onlara saldirdi. 
Yahudiler savunmaya gecerek evlerine kapandilar. Tubba onlan 
kusatma altma aldi. Sonra onlara guvence verdi. Bunun tizerine 
Yahudiler onun yanma geldiler. Tubba, 'Beldeniz hosuma gitti. Bu- 
raya yerlesmeden edemeyecegim.' dedi. Yahudiler, 'Burasi senin 
olamaz. Qunku burasi bir peygamberin hicret yurdudur. Peygam- 
ber buraya hicret edene kadar burasi hi? kimsenin olamaz.' dedi- 
ler. Tubba, 'Ben aranizda ailemden, o peygamber cikmca kendisi- 
ne yardim edecek, destek olacak kimseler birakacagim.' dedi. is- 
te, Evs ve Hazrec kabileleri ondan sonra sahneye cikmislardir. Bu 
kabileler cogahnca, Yahudilerin mallanna el koymaya basladilar. 
Bunun tizerine Yahudiler onlara, 'Muhammed (s.a.a) gonderildigi 
zaman sizi yurdumuzdan cikarip mallanmizi sizden alacagiz.' 
diyorlardi. Ama Hz. Muhammed (s.a.a) peygamberlikle gorevlendi- 
rilince (Evs ve Hazrec'den mutesekkil) Ensar ona inandi, Yahudiler 
ise, onun peygamberligini inkar ettiler. iste yuce Allah'm su sozu 
buna isaret etmektedir: Daha once kafirlere kar§i zafer isteyip 
duruyorlardl." [Tef-sir'ul-Ayya§T, c.l, s.49, h: 69] 
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ed-Durr'ul-Mensur tefsirinde ibn-i ishak, ibn-i Cerir, ibn-i Mun- 
zir, ibn-i Ebu Hatem ve Ebu Nuaym (ed-Delail'de) ibn-i Abbas'a da- 
yanarak su bilgileri aktanrlar: "Peygamberimizin gonderilisinden 
once Yahudiler Evs ve Hazrec kabilelerine karsi onunla zafer ister- 
lerdi. Yu-ce Allah onu Araplar arasmdan gonderince de onu red- 
dettiler ve daha once onunla ilgili olarak sarf ettikleri olumlu soz- 
leri inkar ettiler. Bunun uzerine Muaz b. Cebel, Bisr b. Ebu'l-Bera 
ve Davud b. Seleme onlara, 'Ey Yahudi toplulugu Allah'tan korkun 
ve Musluman olun. Biz sirk icinde yasarken sizler bize karsi Hz. 
Muhammed'le (s.a.a) zafer istiyordunuz. Onun gonderilecegini bi- 
ze haber veriyor, sifatlarmi birer birer sayiyordunuz.' dediler. Bu- 
nun uzerine Nazirogullanndan Selam b. Muskem soyle dedi: '0 bi- 
ze bildigimiz bir sey getirmis degildir. Bizim size anlattigimiz pey- 
gamber de o degildir.' Bunun uzerine yuce Allah su ayeti indirdi: 
Ne zaman ki, onlara Allah katmdan..." 

ed-Durr'ul-Mensur adh eserde belirtildigine gore, Ebu Nuaym 
ed-Delail'inde Ata ve Dahhak kanah ile ibn-i Abbas'm soyle dedi- 
gini bildirir: "Hz. Muhammed'in (s.a.a) gonderilisinden once 
Kurayza ve Nazir ogullanndan Yahudiler Allah'tan zafer istiyor, ka- 
firlere karsi soyle beddua ediyorlardi: 'Rabbimiz, UmmT Peygam- 
berin hakki icin senden yardim istiyoruz. Eger onlara karsi bize 
yardim etmezsen, bize ustunluk saglarlar.' Ama tanidiklan zat - 
yani Hz. Muhammed- kendilerine gelince, onun beklenen pey- 
gamber oldugundan kusku etmediler. Buna ragmen onu inkar et- 
tiler." 

Ben derim ki: Bu anlamlan ifade eden rivayetler baska kanal- 
lardan da aktarilmistir. Bazi tefsir bilginleri, sonuncu rivayet ve 
benzerlerine isaret ettikten sonra soyle demislerdir: "Bu rivayet 
senet bakimindan zayif ve aktanlan diger rivayetlere muhalif ol- 
masinm yam sira anlam bakimindan da dogru degildir. Qunku 
Peygamberin sahsi -bazi rivayetlerde de hakki icin- yardim iste- 
mek mesru degildir. Qunku hig kimsenin Allah tizerinde hakki yok- 
tur ki, bu hak adma Allah'a dua edilsin." 

Bu yorum, hak ve yemin kavramlarimn uzerinde geregi gibi 
durup dusunmemekten kaynaklanan bir yanilgidir. §6yle ki: Ye- 
min, bir insa veya haberin saygin ve onurlu bir seyin sayginhgi ve 
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onuruyla baglantih olarak ifade edilmesidir. Dolayisiyla sozel nis- 
petin gecersizligi, yemin edilen seyin sayginligmin ve onurunun 
gecersizligine yol agar. Eger soz bir haber ise, dogru olmadiginm 
ortaya cikmasi ve eger emir ve yasak niteliginde bir aciklama (in- 
sa) ise, bunlara uyulmamasi ile, yemin edilen sey deger kaybina 
ugrar. 

Soz gelimi, "Omrume andolsun ki, Zeyd ayaktadir." dedigin 
zaman sozunun dogrulugunu omrunun ve hayatmm onurluluguna 
bagli kilmis, bununla kayitlamis olursun. Eger sozun yalan cikarsa, 
omrun onurunu yitirmis olur. Ayni sekilde, "Hayatima andolsun ki, 
soyle yap" veya "Sana hayatim uzerine yemin ediyorum ki, soyle 
yapacaksm." dedigin zaman verdigin emri hayatmm onuru ile ka- 
yitlamis olursun. Eger muhatabm senin emrine uymayacak olursa 
hayatmm onurunu ve omrunun degerini yok etmis olur. 

Bundan cikan sonuca gore: Oncelikle; edebiyatgilarm da be- 
lirttikleri gibi, bir ifadedeki en yuksek duzeyli vurgulama yontemi 
yemindir. 

ikincisi: Uzerinde yemin edilen sey, yemine konu olan seyden 
onursal olarak daha ustun olmahdir. Bir sozu onur ve saygmhk 
bakimmdan daha asagi duzeyde olan bir seyle pekistirmenin bir 
anlami olmaz. Yuce Allah kitabmda kendi adma ve sifatma yemin 
etmistir. "Rabbimiz Allah'a andolsun.", "Rabbine andolsun ki, ke- 
sinlikle onlari sorgulayacagiz.", "Izzetine andolsun ki, muhakkak 
onlan azdiracagim." gibi. Bunun yam sira peygamberine, melekle- 
rine ve kitaplanna yemin etmistir. Gok, yer, gunes, ay, yildizlar, 
gece, gunduz, gun, daglar, denizler, sehirler, insan, agac, incir ve 
zeytin gibi yaratiklar adma yemin igmistir. 

Bunun sebebi, bunlann yuce Allah'm onurlandirmasi ve saygin 
kilmasiyla gergek bir saygmhga ve onura sahip olmalanndan bas- 
ka bir sey degildir. Bunlann her biri yuce Allah'm mukaddes sifat- 
lanndan birinin ozelliklerini tasir. O'nun yuce zatmin sayginligmin 
veya O'nun kutsal fiillerinin isaretlerini, izlerini yansitir. Her onurlu 
O'nun zatmin onuru ile onurludur. Oyleyse, icimizden dua eden 
herhangi biri, yuce Allah'tan bir sey istedigi zaman yuce Allah'm 
onurlandirdigi ve uzerlerine yemin ettigi bu yaratiklardan birinin 
adi ile istemesine engel olacak ne vardir? Resulullah'i bu genel 
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hukmun disma cikaran, onu isimlerine yemin edilenler cumlesin- 
den istisna eden, o soz konusu olunca isi zorlastiran gerekce ne- 
dir? 

Omrume andolsun ki, Allah'm elcisi Muhammed (s.a.a) kesin- 
likle Allah katmda Irak incirinden veya §am zeytininden daha alt 
bir diizeyde degildir. Ulu Allah onun saygi deger kisiligine soyle 
yemin etmistir: "Omrune andolsun ki, onlar, sarhosluklan iginde 
bocahyorlardi." (Hicr, 72) 

§imdi gelelim "Peygamberin hakki icin Allah'tan bir sey 
istenmez" seklindeki degerlendirmeye: Batilm kar§iti olan "hak" 
kavrami, zihnin di§mda sabit olan gergegi, sirf di§ta sabit olan bir 
gercek olmasi agisindan ifade eder. Yer ve insan gibi. Kendi sinir- 
lan iginde sabit olan herseye de "hak" denir. Maltve sosyal haklar 
gibi. Qunku bunlar toplumun nazannda sabit seylerdir. Kur'an-i Ke- 
rim gerek varolus ve gerekse yasama ile ilgili olarak yuce Allah'm 
gergeklestirdikleri, sabitlestirdiklerinin disinda hak oldugu ileri su- 
rulen her seyi batil ve gegersiz olarak nitelendirmistir. §u halde 
yasama alaninda ve dinttoplumlarda hak olan, sadece yuce Allah- 
'm hak kildigi seylerdir. Mali haklar, kardeslik haklan ve ana- 
babanin evlatlan uzerindeki haklan gibi. Yuce Allah hie kimsenin 
hiikmunun etkisinde degildir; Higbir kimse yuce Allah'i bir sey 
yapma durumunda birakamaz. Nitekim, Mutezile ekolunun bazi 
kanitlamalarmdan bu yonde egilimler sezinlemek mumkundur. 
Ancak hukuk dilinde O'nun bir seyi kendi uzerine hak kilmasi 
mumkundur. Boylece baskasmm O'nun uzerinde bir hakki olmus 
olur. 

Nitekim yuce Allah soyle buyuruyor: "Muminleri kurtarmamiz 
bizim uzerimizde bir haktir." (Yunus, 103) "Gonderilen peygamber 
kullanmiza §u sozumuz gegmi§tir: Mutlaka kendilerine yardim 
edilecektir. Ve galip gelecek olanlar, mutlaka bizim ordumuz- 

dur." (Saffat, 171-173) 

Goruldugu gibi ne tur bir yardim olacagi belli degildir ve her- 
hangi bir seyle smirlandirilmamistir. §u halde, kurtanlma mumin- 
lerin Allah uzerindeki hakkidir. Gonderilen peygamberlerin de Al- 
lah uzerindeki haklan yardim gormeleridir. Yuce Allah peygamber- 
lerini bu sekilde onurlandirmis, onlara bu saygmhgi vermistir. Do- 
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layisiyla onlara izafe edebilecegimiz haklar vardir. §u halde onla- 
rm hakki icin Allah'tan bir sey istemenin hicbir mahzuru yoktur. 
Cunku hakki hak kilan, hakki onurlandiran ve onurlu olan her seye 
yemin eden O'dur. 

Bu aciklamamizi anladigm zaman, yuce Allah'i Peygamberine 
(s.a.a) veya Peygamberinin hakkina, ayni sekilde Allah'm tertemiz 
velilerine veya onlarm haklarma yemine vermenin higbir sakmcasi 
olmadigmi anlarsm. Qunku yuce Allah mutluluk yolunda, bununla 
ilgili her turlu yardim yontemiyle onlara yardim etmeyi uzerine bir 
hak olarak almistir. Nitekim bunun boyle oldugunu ayetlerde gor- 
dun. 

Dolayisiyla "Hig kimsenin Allah uzerinde hakki yoktur." sozu 
anlamsizdir, dayanaktan yoksundur. 

Evet, hi? kimsenin Allah uzerinde kendi etkisi ile gerektirdigi, 
kesinlestirdigi bir hakki olamaz. Yani Allah baskasmm verdigi hu- 
kumle yonlendirilemez. Bir baskasi O'nu bir seye zorlayamaz. Bu 
konuda kimsenin soyleyecek bir sozu de yoktur. Hi? kimse bir 
baskasmm Allah'a dikte ettirdigi bir hak ile O'na dua edemez. Ak- 
sine, ancak O'nun bozulmaz vaadi ile uzerine aldigi hak adma O'- 
na dua edilebilir. 
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94- De ki: "Eger Allah katmda ahiret yurdu hoslanmadigimz 
seylerden an olarak, baska insanlarm degil de, yalnizca sizin ise 
ve sozunuzde dogru iseniz, haydi olumu temenni edin." 

95- Fakat ellerinin yapip one surdugu islerden dolayi, 6lu-mu 
asla istemezler. Allah, zalimleri bilir. 

96- Andolsun ki onlan, insanlarm hayata en duskunu, hatta 
musriklerden daha duskun bulacaksm. Her biri ister ki bin yil ya- 
satilsm. Oysa yasatilmasi, onu azaptan uzaklastiracak degildir. Al- 
lah, ne yaptiklanni goruyor. 

97- De ki: "Kim CibrTI'e diisman ise, bilsin ki o, Kur'an'i Allah'm 
izniyle kendinden oncekileri dogrulayici, inananlara yol gosterici 
ve mujdeci olarak senin kalbine indirmistir. 

98- Kim, Allah'a, meleklerine, peygamberlerine, Cebrail'e ve 
Mikail'e diisman olursa bilsin ki, Allah da kafirlerin dusmanidir. 

99- Andolsun, sana apagik ayetler indirdik. Onlan fasik-lardan 
baskasi inkar etmez. 
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AYETLERiN AQIKLAMASI 

"De ki: Eger Allah katinda ahiret yurdu... baska insanlann degil de, 
yalnizca sizln Ise..." Yahudiler, "Ate§ yalnizca sayili birkag gun bize 
dokunacak." diyorlardi. "Allah'm indirdigine inanm." cagrisma da, 
"Biz bize indirilene inaninz." diye cevap veriyorlardi. Bu sozleri, 
butun insanlar arasmda sadece kendilerinin ahirette kurtulacakla- 
rma, ahiretteki kurtulus ve mutluluklarmin helak ve mutsuzlukla 
golgelenmeyecegine inandiklarmi gosteriyordu. Qunku asilsiz id- 
dialarma gore, onlar sadece birkag sayili gun azap goreceklerdi. 
Bu da buzagiya taptiklan gunlerin karsihgiydi. Yuce Allah onlara 
oyle bir cevap veriyor ki, iddialannin asilsizhgi ve bu husustaki ke- 
sinkes dile getirdikleri seyin yanhshgi acikca ortaya cikiyor. 

"De ki: Eger ahiret yurdu sizin ise..." Yani eger ahiret yurdu- 
nun mutlulugu sadece size ozgu ise. Hie kuskusuz bir eve, bir yur- 
da sahip olan kimse, orada istedigi gibi hareket eder. Ondan mut- 
lulugun ve guzelligin en son sinirma kadar yararlanir. "Allah katin- 
da." Yani Allah katinda sabitlesmis, O'nun hukmu ve izniyle. Bu 
tipki su ayeti kerimeye benziyor: "Allah katinda din Islam'dir." (Ai-i 
imran, 19) Ayetin orijinalinde ge?en "haliseten" ifadesi, "hoslanma- 
digmiz azap, horlanma ve benzeri onur kinci uygulamalardan, an 
olarak" demektir. Qunku iddianiza gore, orada sadece birkag gun 
azap goreceksiniz. 

"Baska insanlann degil." Boyle dusiinmenizin sebebi, sizin di- 
ninizin dismdaki turn dinlerin batil oldugunu iddia etmenizdir. 
"Sozunuzde dogru iseniz, haydi olumu temenni edin." ifadesi, "De 
ki: Ey Yahudiler, eger insanlar arasmda yalniz sizin, Allah'm 
dostlan oldugunuzu saniyorsaniz, o halde olumu temenni edin." 
(Cum'a, 6) ayetine benziyor. Bu tur bir oneri, onlan etkisini hemen 
gosteren, hicbir kusku gottirmeyen fitrt bir gercegin kagmilmaz 
geregi ile yuz yuze getirme amacma yoneliktir. Qunku butun 
insanlar, hatta bilinc sahibi turn canhlar, rahathk ve zorluk 
arasmda bir tercih yapma durumunda birakildiklannda hie 
tereddutsiiz ve kivirmasiz rahathgi segerler. Sikmtih ve bulanik bir 
hayat ile berrak ve an bir hayattan birini secme onerisi karsismda 
kesinlikle esenlik dolu berrak, an-duru hayattan taraf tercihlerini 
koyarlar. Boyle birisi soz gelimi mesakkatli, mutsuzluk verici, 
asagihk bir hayatla sinansa yine de oteki temiz, an ve berrak 
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yine de oteki temiz, an ve berrak hayati ister. Onun ozlemiyle tu- 
tu§ur, dilinde hep o hayatm adi ve cabasi, hep o hayata kavu§ma- 
ya yonelik olur. 

§ayet, ahiret mutlulugunun diger insanlardan ayn olarak sirf 
kendilerine ait oldugu §eklindeki iddialannda samimi iseler, kalp, 
dil ve tavir olarak bu mutlulugu temenni etmeleri gerekir. Ama 
kesinlikle boyle bir temennide bulunmazlar, peygamberleri oldur- 
dukleri, Hz. Musa'yi inkar ettikleri, sozle§melerini bozduklan icin. 
Allah zalimleri herkesten daha iyi bilir. 

"Ellerinin yapip one surdugii..." ifadesi, yaptiklan amellerden ki- 
naye olarak kullanilmi§tir. Qunku amellerin buyuk cogunlugu el 
aracihgi Me gergekle§tirilir. Daha sonra bu ameller, onlardan yarar- 
lanacak veya onlan isteyen kimseye sunulur. Dikkat edilirse bu i- 
fadede iki ozentiyle kar§i kar§iyayiz: Birincisi; fiiller el sahiplerine 
degil, ellere izafe edilmi§tir: ikincisi, turn fiiller ellerin i§ledigi a- 
meller olarak nitelendirilmi§tir. 

Kisacasi, insanm amelleri, ozellikle stirekli sergiledigi tavirlar, 
vic-danmin derinlerinde sakladigi, kifiliginin aynlmaz pargasi hali- 
ne gelen niteliklerini ortaya koyan en guzel ve en tarti§masiz ka- 
nitlardir. Kotu ameller, cirkin hareketler, ancak Allah'la bulu§mak 
arzusundan, onun dostlannin yurtlarma girmekten kacman kotu 
ve Qirkin batmdan kaynaklanir. 

"Onlan, insanlann hayata en du§kunu bulacaksin." Bu ifade yuce 
Allah'm, "Olumu asla istemezler." §eklindeki soziinii a?iklayici bir 
kanit olarak sunuluyor. Yani onlann olumu arzulamadiklannin ka- 
niti, insanlar arasinda §u dunya hayatma en dijfkun olanlarm on- 
lar oldugudur. Qunku dunyada ahiret yurdunu arzulamamn onun- 
deki tek engel hayata du§kunluktur, topraga baghhktir. ifadede 
"hayat" kelimesinin belirsiz birakilmasi, dunya hayatini kiigum- 
seme amacma do-ntiktur. Nitekim yuce Allah bir ayette de §6yle 
buyuruyor: "Bu diinya hayati, eglence ve oyundan ba§ka bir §ey 
degildir. Ahiret yurdu ise, asil hayat odur, ke§ke bilselerdi." 

(Ankebut, 64) 

"Ve mufriklerden..." Anla§ilan, bu ifade "nas=insanlar" ifadesine 
matuftur. Buna gore anlam §6yle olur: Onlann mufriklerden daha 
90k hayata tutkun olduklanni goreceksin. 
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"Oysa yasatilmasi, onu azaptan uzaklastiracak degildir." Anlasilan, 
ifadenin orijinalindeki "ma" olumsuzluk edatidir. "Huve" zamiri i- 
se, ya durum bildirme ve anlatma icindir ki, o zaman "en yu- 
emmer=yasatilmasi" mtibteda, "bi-muzehzihihi=uzaklastiracak" 
ifadesi de haberi olur. Ya da "huve" zamiri yiice Allah'm, "her biri 
ister ki..." soziiniin ifade ettigi anlama doniiktiir. Bu durumda, "0- 
nun istedigi sey kendisini azaptan uzaklastiracak degildir." sek- 
linde bir anlam elde edilmis olur. "En yuemmer=yasatilmasi" sozu 
de zamirin donuk oldugu seyin aciklayici konumuna gelir. 

Bunun isigmda ayeti genel olarak aciklayacak olursak soyle 
bir anlam cikar: Onlar asla olumu arzu etmezler. And icerim ki, in- 
sanlar arasinda su asagihk, su rezil, su degersiz ve insanlan mut- 
luluk kaynagi, tertemiz ahiret hayatindan ahkoyan dunya hayatina 
en tutkun olan-lann Yahudiler oldugunu goreceksin. Onlar olum- 
den sonra dirili§e, ha§re inanmayan mti§riklerden daha 90k haya- 
ta dijfkundurler. Kaldi ki mu§rikler onlann her biri en uzun omru 
ya^amak ister. Ama en uzun omur bile onu azaptan uzaklastira- 
cak degildir. Ciinkii dunyada surdurulen omur, ne kadar uzun da 
olsa sonucta smirhdir, belli bir surenin dolmasi ile sona erer. 

"Her biri ister ki bin yil yasatilsin." Yani en uzun ve en fazla omru 
yasasm. Dolayisiyla "bin" sayisi cokluktan kinayedir. Qunku Arap 
dilinde bilesik olmayan en yuksek sayi adi "bin"dir. Bundan fazlasi 
iki sayi admin bileskesi veya birinin tekran seklinde ifade edilir. 
On bin; yuz bin, bin bin, gibi. 

"Allah ne yaptiklanni goruyor." "el-Basir", yiice Allah'm guzel i- 
simlerindendir. Gorulecekleri bilmek, demektir. Dolayisiyla bu i- 
sim, alTm yani "bilen" isminin bir dahdir. 

"De ki; Cibrile kim dusman ise, bilsin ki, 0, Kur'an'i Allah'm izniyle 
senin kalbine indirmistir." Ayetlerin akismdan anlasildigi kadanyla 
bu ayet Yahudilerin sarf ettikleri bir soze cevap olmak uzere in- 
mistir. ifadeden anlasildigi kadanyla Yahudiler Peygamber efen- 
dimize (s.a.a) indirilen Kur'an'a inanmaya yanasmamislar ve bu 
tavirlanna gerekce olarak da vahyi indiren Cebrail'e dusman ol- 
duklanni gostermislerdi. Bunun kaniti da yiice Allah'm her iki a- 
yette hem Kur'an ve hem de Cebrail adma cevap vermesidir. Aye- 
tin inis sebebi ile ilgili aktanlan rivayet de bunu pekistirir nitelik- 
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tedir. Once onlarm "Biz Kur'an'a inanmayiz, cunku biz onu indiren 
Cebrail'e dusmamz." sozlerine cevap verilmistir. §6yle ki: 

Bir kere: Cebrail Kur'an'i Allah'm izniyle senin kalbine indirmis- 
tir. Kendi yanmdan degil. Dolayisiyla onlarm Cebrail'e diisman o- 
luslari, Allah'm izniyle sana indirilmis bulunan kelama inanmak- 
tan kacinmalarim gerektirmez. 

ikincisi: Bu Kur'an onlarm yanindaki hak icerikli kitabi dogru- 
lamaktadir. Dolayisiyla bir seye inanip da onu dogrulayana inan- 
mamak anlamsizdir. 

Ucunciisii: Bu Kur'an kendisine inananlara yol gostericilik ya- 
par. 

Dorduncusu: Kur'an bir mtijdedir. Akilh bir insan dusmani tara- 
fmdan sunuldu diye dogru yol kilavuzundan sapar mi? Kendisine 
ulastinlan mtijdeye ilgisiz kahr mi? 

Onlarm "Biz Cebrail'e dusmaniz." seklindeki sozlerine de su 
sekil-de cevap verilmistir: Cebrail ancak bir melektir. Tipki Mikail 
ve diger melekler gibi, Allah'm kendisine yonelttigi emirleri eksik- 
siz yerine getirmekten baska bir is gormez. Onlar saygm kihnmis 
kullardir. Allah'm kendilerine yonelttigi emirlere karsi Qikmazlar. 
Emredilenleri yaparlar. Allah'm peygamberleri de oyle, onlarm 
yaptigi Allah adina ve O'nun direktifleri dogrultusunda hareket 
etmektir. 

Dolayisiyla meleklere ve peygamberlere diisman olmak, onla- 
ra bugzetmek, Allah'a diisman olmak, O'na bugzetmek anlamma 
gelir. Kim Allah'a, meleklerine, peygamberlerine, Cebrail'e ve 
Mikail'e dus-man olursa, Allah da onun dusmamdir. iste bu iki 
ayet, degindigimiz bu cevaplan igermektedir. 

"0, Kur'an'i... senin kalbine indirmistir." Bu ifadede birinci tekil 
sahis anlatimindan ikinci tekil sekline bir gecis yasaniyor. ifadenin 
normal akisi goz ontinde bulundurulacak olursa: "0, Kur'an'i be- 
nim kalbime indirdi." seklinde bir ifade kullanilmis olmasi gereki- 
yordu. Fakat hitaba yonelik bir degisiklik ger?eklesiyor ki, bununla 
giidulen amaQ, "nasil ki, Kur'an'm indirilisinde emirleri eksiksiz ye- 
rine getirmekle yukumlu Cebrail'in bir etkinligi bulunmuyor, ayni 
sekilde Kur'an'i algilayip duyurma isinde Hz. Peygamberin de bir 
etkinligi soz konusu degildir" gercegini vurgulamaktir. Hz. Pey- 
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gamberin kalbi yalnizca vahyi algilayan bir kaptir. Vahyin mahiyeti 
uzerinde bir etkinligi soz konusu degildir. sadece tebligle yti- 
kumludur. 

Bil ki, bu ayetlerin sonlannda cesitli sekillerde iltifat sanati, 
yani hitapta sahis degisikligi soz konusudur. Ayetlerin akisi icinde 
temel hitap ise israilogullanna yoneliktir. Ne var ki, hitabin temel 
niteligi muhatabi azarlama ve yerme olur, soz de uzarsa konusa- 
nm bir yolla muhatapla konusmanm kendisine bikkmlik verdigini, 
muhatabi onemsemedigini hissettirmesi, bildirmesi yerinde olur. 

Bu durumda usta bir konusmaci zaman zaman konusmasmin 
akismi degistirip hitaptan ucuncu sahsa, ucuncu sahistan hitaba 
gecis yapar. Bununla onlan konusturmaktan, onlara hitap etmek- 
ten hoslanmadigini, onlarm buna layik olmadigini, buna ragmen 
onlann aleyhine olmak uzere gergegi agiga gikarmak \g\n de onla- 
ra hitap etme geregini de duydugunu ortaya koyar. 

"Allah kaflrlerln dufmanidir." Burada zamir yerine "kafirler" ifa- 
desi kullanilmistir. Buradaki incelik de ytice Allah'm bu hukmunun 
sebebine dikkat ?ekmektir. Sanki soyle denmek isteniyor: "Allah 
onlara dusmandir. Qunku onlar kafirdirler ve Allah da kafirlerin 
dusmanidir." 

"Onlan fasiklardan baskasi inkar etmez." Bu ifade kiifrun sebebi- 
ni ortaya koyuyor ki, bu fisktir. Yani onlar fasik olduklan \g\n kafir 
olmuslardir. 

Ayetin orijinalinde ge?en "el-Fasikun=fasiklar" kelimesinin ba- 
smdaki harf-i tarifin hatirlatma igin olmasi uzak bir ihtimal degil- 
dir. Bu durumda surenin basmdaki su ifadeye gondermede bulu- 
nulmus oluyor: "Ancak onunla sadece fasiklan saptinr. Onlar ki, 
Allah'a vermi§ olduklan sozu kesin bir ahit haline getirdikten 
sonra bozarlar." 

Hz. Cebrail'e, onun Kur'an'i Peygamber efendimizin (s.a.a) 
kalbine indirisinin mahiyetine, aynca Mikail ve diger meleklere i- 
liskin bilgilere yeri gelince deginecegiz. 

AYETLERLE JLGJLJ BJR HADJS 

Mecma'ul-Beyan'da belirtildigine gore, "De ki: Kim Cibril'e 
du§man olursa..." ayeti ile ilgili olarak ibn-i Abbas'm soyle dedigi 
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bildirilir: "Bu ayetin inis sebebi su olaydir: Fedek bolgesinde yasa- 
yan bir Yahudi grubu ile birlikte ibn-i Suriya Medine'ye gelip Pey- 
gamberimizin (s.a.a) huzuruna cikti. Ona, 'Ya Muhammed, nasil 
uyuyorsun? Cunku ahir zamanda gonderilecek peygamberin uy- 
kusunun mahiyeti ile ilgili bazi bilgilere sahibiz.' dediler. Peygam- 
berimiz, 'Gozlerim uyur, ama kalbim uyaniktir.' dedi. 'Dogru soyle- 
din ya Muhammed.' dediler. 'Bize bildir bakahm cocugun erkekten 
midir, yoksa kadindan mi?' Peygamberimiz, 'Kemikler, sinirler ve 
damarlar erkektendir. Et, kan, tirnaklar ve sag ise kadmdandir.' 
dedi. 'Dogru soyledin ya Mu-hammed.' dediler. 'Peki nasil oluyor 
da cocuk amcalanna benziyor; ama dayilarma hie benzerlik 
gostermiyor ya da dayilarma benziyor da dayilan ile aralannda bir 
benzerlik olmuyor?' Peygamberimiz, 'Hangisinin suyu ust olursa, 
cocuk onun tarafma benzer.' dedi. 'Dogru soyledin ya Muhammed. 
Su halde bize Rabbini anlat, kimdir ve nedir 0?' dediler." 

"Bunun uzerine yuce Allah, 'Kul huvellahu ahad...' suresini 
indirdi. Daha sonra ibn-i Suriya ona dedi ki: 'Bir husus daha var, 
eger onu aciklarsan sana inanip uyacagim. Allah'm sana indir- 
digini hangi melek sana getiriyor?' Peygamberimiz, 'Cebrail.' dedi. 
Bunun uzerine adam, '0 bizim dusmammizdir. Savas, siddet ve 
harp emirlerini indirir. Mi-kail ise, kolayhk ve bolluk indirir. Eger 
sana gelen melek Mikail olsaydi, kesinlikle sana inanirdik.' dedi." 

Ben derim ki: Resulullah (s.a.a), "Gozlerim uyur; ama kalbim 
uyaniktir." buyuruyor. Sit ve Sunn? kanallardan gelen bilgilere go- 
re, Peygamberimiz uyurdu, ama kalbi uyumazdi, yani uykunun et- 
kisiyle kendinden habersiz olmazdi. Uykudayken uyudugunu, gor- 
duklerinin riiya oldugunu, bunlan uyanik olarak gormedigini bili- 
yordu. Ruhlanni anndirmalan ve butunuyle Rablerinin yuce ma- 
kamini anmalan durumunda salih insanlarda da boyle durumlar 
kimi zamanlarda meydana gelebilir. Qunku ruhun, Rabbinin yuce 
makammi olanca gorkemiyle algilamasi, onun dunya hayatmdaki 
durumlanndan ve Rabbine olan baghhgindan gaflet etmesine 
mani olur. 

Boyle bir musahede sonucu su gergek ortaya Qikiyor: insanog- 
lu bu dunya hayatmda ister insanlarm uyku dedikleri durumda ol- 
sun, ister uyanikhk durumunda olsun, o ashnda bir tiir uyku orta- 
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mmda bulunmaktadir. insanlar iginde bulunduklan duyusal ortam- 
la biitunlesmis, dogal ortama uymuslardir. Kendilerini uyanik ka- 
bul etseler bile, uykudadirlar onlar. Nitekim Hz. AM (a.s) "insanlar 
uykudadirlar, oldukleri zaman uyanirlar." diyor. 

ileride bu konuda daha genis bilgi verecegimiz gibi, yeri gel- 
dikge Hz. Ali'den rivayet edilen bu hadisin diger bolumlerini de ele 
alacagiz, insaallah. 
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100- Ne zaman bir ahit yaptilarsa, iclerinden bir gurup ahdi 
kaldirip atmadi mi? Dogrusu §u ki, onlarm cogu iman etmezler. 

101- Allah tarafmdan kendilerine, yanlannda bulunani dogru- 
layan bir elgi gelince, kitap verilmi§ olanlardan bir grup, Allah'm 
kitabmi, sanki bilmiyorlarmi§ gibi, sirtlarmin arkasma attilar. 

AYETLERiN AQIKLAMASI 

"...ahdi kaldirip atmadi mi?" Ayetin orijinalinde gecen "nebe-ze" 
kelimesinin kokii olan "nebz", atmak demektir. 

"Allah tarafindan kendilerine... bir elci gelince..." Bundan maksat 
Peygamber efendimizdir (s.a.a), onlara gelen ve yanlarmdaki kita- 
bi tasdik eden her peygamber degil. Cunku yuce Allah'm, "kendi- 
lerine bir elgi gelince..." ifadesinde stireklilige yonelik bir i§aret 
bulunmuyor. Tersine, bu ifadede soz konusu tavrm bir kereye 
mahsus ol-mak uzere gergekle^tigi anla^ihyor. 

Ayet-i kerime bir yandan da, Tevrat'ta yer alan Peygamberimi- 
ze ilifkin mtijdeler igeren ifadeleri gizlemeleri, ellerindeki kitabi 
dogrulayici nitelige sahip olan kitaba inanmamalan suretiyle ger- 
cegin kar^isinda yer almalanna da i§aret ediyor. 
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102- Suleyman'm hukumranhgi hakkmda onlar, seytanlarm 
uydurduklan sozlere uydular. Oysa Suleyman kufre gitmemisti. 
Fakat o seytanlar, kufre gittiler; insanlara buyu ogretiyorlardi. Ve 
yine onlar, Babil'de Harut ve Marut adh meleklere indirilene uy- 
dular. Oysa o ikisi (Harut ve Marut), "Biz bir imtihan vesilesiyiz; 
sakin kiifre gitme!" demedikce, kimseye bir sey ogretmiyorlardi. 
Onlar, o ikisinden, erkekle kansinin arasini agacak seyler ogreni- 
yorlardi. Ancak, Allah'm izni olmadan o buyu ile hie kimseye za- 
rar veremezler. Onlar kendilerine yarar vereni degil, zarar vereni 
ogreniyorlardi. Andolsun, onu satin alanin ahirette bir nasibi ol- 
madigmi gayet iyi biliyorlardi. Kendilerini karsiligmda sattiklan 
sey, ne kotudur. Keske bilselerdi. 

103- Eger onlar iman edip korunsalardi, elbette Allah katin- 
dan verilecek sevap, kendileri icin daha hayirh olurdu. Keske bilse- 
lerdi. 
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AYETLERiN AQIKLAMASI 

"Suleyman'in hukiimranligi hakkinda (onlar), feytanlann uydurduk- 
lan sozlere uydular." Tefsir bilginleri arasmda bu ayetin yorumu ile 
ilgili olarak ilginc denecek duzeyde gorus ayrihklan meydana 
gelmistir. Diyebiliriz ki, Kur'an-i Kerim'in bir baska ayeti uzerinde 
bu duzeyde gorus ayrihklan bas gostermemistir. "Uydular" fiilin- 
deki zamirin kimlere donuk oldugu hususunda gorus ayrihgi var: 
"Burada Hz. Suleyman donemindeki Yahudilere mi, yoksa 
Resulullah efendimiz donemindeki Yahudilere mi ya da hepsine 
mi isaret ediliyor?" diye. (Mealde "uydurduklan" diye gecen oriji- 
naldeki) "tetlu" ifadesi de ihtilaf konusudur: Acaba seytanlarm uy- 
gulayip ifledikleri mi, yoksa okuduklan mi, kastedilmistir? "§ey- 
tanlar" deyimi hakkinda da degisik gortisler ileri surulmustur: A- 
caba bunlar cin kokenli seytanlar midir, yoksa insan kokenli sey- 
tanlar midir veya her iki turiin seytanlan midir? 

Orijinalindeki "ala mulk-i Suleyman" ifadesinin anlami da tar- 
tisilan bir konudur. Bir kisim tefsir bilginine gore, bunun anlami 
"Suleyman'in hukumranhgi hakkmda"dir. Bir kismina gore de ifa- 
denin anlami, "Suleyman'in hukumranhk doneminde"dir. Diger bir 
grup da, "Suleyman'in hukumranhgi uzerinde" anlami kastedil- 
mistir, seklinde bir gorus ileri surmuslerdir. Bu gruptaki bilginlerin 
bu yaklasimlarimn temel dayanagi, ifadedeki "ala" harf-i cerrinin 
zahirt anlammdaki "uzerinde"lik unsurunu goz onunde bulundur- 
maktir. ifadenin anlami, "Suleyman'in hukumranhk donemi uze- 
rinde" seklindedir, diyenler de olmustur. 

ihtilafa konu olan ifadelerden biri de, "Fakat o §eytanlar kufre 
gittiler" ifadesidir. Bir kisim alime gore, onlar sihri insanlara gos- 
terdikleri iQin kafir olmuslardir. Bazilan da, seytanlar sihri Hz. 
Suleyman'a mal ettikleri igin kufre gitmislerdir, seklinde bir gorus 
ileri surmuslerdir. Diger bazilanna gore, seytanlar sihir yaptilar, 
dolayisiyla sihir, kufur seklinde ifade edildi. 

"insanlara buyu ogretiyorlardi." ifadesi uzerinde de farkh go- 
rtisler ortaya atilmistir. Bazilan, seytanlar insanlara buyu yapiyor- 
lardi, boylece onlara ogretmis oluyorlardi, demislerdir. Bazi bilgin- 
lerin ifadenin anlamma iliskin gorusleri ise soyledir: Seytanlar in- 
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sanlara buyunun nerede oldugunu gosterdiler. Buyu Hz. Suley- 
man'm tahtmm altmda gizliydi. Onu oradan cikanp ogrendiler. 

"Harut ve Marut adli meleklere indirilen" ifadesi hakkmda da 
degisik gorusler benimsenmistir. Bazilan orijinal ifadedeki "ma 
unzile" ctimlesindeki "ma" edati mevsuledir ve "ma tetlu" ifadesi- 
ne matuftur, demislerdir. Diger bazi alimler ise, "ma" edati 
mevsuledir ve hemen oncesindeki "es-sihr" kelimesine matuftur. 
Yani soz konusu ifadenin anlami: "insanlara iki melege indirileni 
ogretiyorlardi, seklindedir" de-mislerdir. Bazi alimlere gore "ma" 
edati olumsuzluk bildirir, basmdaki "vav" harfi ise, onceki ifadeye 
atfetmek icin degil, yeni bir ctimleye baslandigmi bildirmek icin- 
dir. Bu durumda ifadeye soyle bir anlam vermek gerekir: "Yahudi- 
lerin ileri surdukleri gibi Harut ve Marut adli iki melege sihir indi- 
rilmis degildir." 

"indirme" fiili uzerinde tartisma meydana gelmistir. "Gokten 
indirme" kastediliyor, diyenler oldugu gibi, yerytizunun yuksek yer- 
lerin-den indirme, kastediliyor, diyenler de olmustur. 

"iki melek" ifadesi uzerinde de tartisma meydana gelmistir. 
Bazilanna gore bunlar gokteki meleklerdendiler. Bazilan ise, ifa- 
deyi "me-likeyn" seklinde okuyarak, bunlar insandilar ve kraldilar, 
demislerdir. Genelde oldugu gibi, "melekeyn" seklinde okunmasi 
halinde bile, bununla "iki salih insan" ya da "salih gibi gorunen iki 
insan" kastedilmistir, demislerdir. 

"Babil" deyimi uzerinde de farkh gorusler ortaya atilmistir. 
"Bu, Irak'taki Babil'dir" diyenlerin yam sira bazilan da, "Bu, 
Demavend'teki Babil'dir" demislerdir. Bundan maksat, Nusaybin'- 
den Re'sii'l-Ayn'e ka-dar uzayan bolgedir, diyenler de olmustur. 

"Ogretiyorlar." Bir kisim tefsir bilginine gore "alleme=bildirdi" 
fiili asil anlammda kullanilmistir; bir kismi ise, "a'leme=bildirdi" 
anlammda kullanilmistir, demislerdir. 

Bir ihtilaf konusu da "kufre gitme" ifadesidir. Sihir yapmak 
suretiyle kufre gitme, seklinde bir yorum getirenlerin yam sira, bir 
kisim alim de, sihir ogreterek kufre gitme, seklinde bir yorum ge- 
tirmislerdir. Her iki anlam da kastedilmistir, diyenler de olmustur. 

"0 ikisinden... ogreniyorlardi." deyimi de ihtilafhdir. Bazilan "i- 
kisi"nden maksat, Harut ve Marut adli meleklerdir, demislerdir; 
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bazilan da, "sihir ve kufur" kastedilmistir, gorusundedirler. Bir u- 
cuncu grup da, bu ifadeyle iki melegin ogrettiklerinin yerine onlar 
o iki melegin yasaklamasma ragmen erkekle kansinin arasmi a- 
Qacak seyler ogreniyorlardi, seklinde bir goru§ benimsemistir. 

"Erkekle kansinin arasmi agacak §eyler" cumlesi de farkli bi- 
cim-lerde yorumlanmistir. Yani, "Kan-koca arasmda sevgi veya 
nefret olusturacak seyler" diyenlerin yam sira, "Onlar eslerden bi- 
rini bastan cikariyor, onu kufur ve sirke yoneltiyorlardi, din degisik- 
liginden dolayi kan koca birbirlerinden ayrilmak durumunda kah- 
yorlardi." diyenler de olmustur. Bazilan, "Onlar esler arasmda sup- 
he ve guvensizlik yayarak sonugta onlan aynlmaga yoneltiyorlar- 
di." demislerdir. 

Buraya kadar sunduklarimiz, kissayi anlatan ayetteki ifadelere 
iliskin gorus ayriliklanndan bir demetti. Bunun dismda kissanm 
mahiyeti ile ilgili ihtilaflar da soz konusudur: Bu kissa gercekten 
olmus mudur? Yoksa temsilt bir kissa midir bu? Ya da baska bir 
durum mu soz konusudur? gibisinden. Sozunii ettigimiz ihtimalle- 
re iliskin bazi rakamlar diger bazisi ile carpildigi zaman ihtimaller 
akil almaz bir sayisal duzeye gikiyor. Yaklasik bir milyon iki yuz 

altmis bin (1.260.000) ihtimal ortaya cikiyor. (4x3 9 x2 4 ) 

Allah'a andolsun ki, bu ayet Kur'an'm olaganustu ifade tarzmm 
akillara durgunluk veren orneklerinden biridir. Ayet-i kerimede a- 
killann dehsetten donakalacagi, kafalann allak-bullak olacagi ka- 
dar ihtimaller soz konusu olmakla birlikte sozel yapismin goz ka- 
mastmci guzelligini aynen korumakta, fesahat ve belagat agisin- 
dan en ufak bir helal gortilmemektedir. Bunun bir benzerini de su 
ayet-i kerimede goreceksin: "Rabbinden apagik bir delil uzerinde 
bulunan, onu yine ondan bir delil izleyen ve ondan once bir onder 
ve rahmet kilavuzu olarak Musa'nm kitabi bulunan kimse, onlar 
gibi midir?" (Hud, 17) 

Yaptigimiz bu aciklamadan sonra sunu demek gerekir: Ayetin 
akisi Yahudilerin bir diger ozelliklerini gozler onune seriyor. Sihrin 
aralannda yaygm bicimde basvurulan bir yontem oldugunu 
sergiliyor. Bu tutumlanna gerek?e olarak, bildikleri bir veya iki 
kissaya dayaniyorlardi. Bu kissalarda Suleyman Peygamberden ve 
Babil'e inen Harut ve Marut adh meleklerden soz ediliyordu. §u 
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halde ayet-i kerime Yahudiler arasmda yaygin bicimde anlatilan 
bir kissaya gondermede bulunuyor. 

Ne var ki, Yahudiler, Kur'an-i Kerim'in de tammladigi gibi ger- 
cekleri tahrif etme, ellerindeki bilgileri degistirme egiliminde 
kimselerdirler. Ne inanmalarma, ne de tarihsel bir kissayi tahrif et- 
meden, degistirmeden sunmalanna guvenilmez. Bu, onlarm ka- 
rakteristik ozellikleridir. Her firsatta kendi cikarlarma olan soz ve 
davramslar sergilemekten geri durmazlar. Ayetin satir aralannda 
buna iliskin isaretler yeterli derecede belirgindir. 

Ayetin akismdan anlasildigi kadanyla Yahudiler yaygin bicim- 
de sihir yapiyor, sihirle ilgileniyorlardi. Bunu da Hz. Suleyman'a 
mal ediyorlardi. Cunkii iddialanna gore Hz. Suleyman kralhgim, 
cinler, insanlar, vahsT hayvanlar ve kuslar tizerindeki egemenligini, 
olaganustu gelismelere yol acma yetenegini sihir sayesinde elde 
edebilmisti. Bildikleri sihrin bir kismmi ona mal ediyorlardi. Diger 
bir kismm da Babil'deki Harut ve Marut adh meleklere mal ediyor- 
lardi. 

Kur'an-i Kerim, Hz. Suleyman'in sihirle ilgilenmedigini belirte- 
rek onlara cevap veriyor, bu yaklasimlarimn asilsizhgmi vurgulaya- 
rak red-dediyor. Hem nasil olabilir ki, sihir Allah'i inkar demektir; 
evrende yuce Allah'm koydugu normal duzenin tersine uygulama- 
larda bulunmak demektir. Yuce Allah'm canhlara bahsettigi algi 
ve duyu organlarmi yaniltarak, yanhs yargilara yoneltmektir. Su- 
leyman kafir olmadi. 0, Allah tarafindan kufur ve gunahlardan ko- 
runan bir peygamberdir. Ulu Allah onunla ilgili olarak soyle buyu- 
ruyor: "Suleyman kiifre gitmemi§ti. Fakat o §eytanlar kiifre gitti- 
ler. Insanlara buyu ogretiyorlardi... Andolsun, onu satanm, 
ahirette bir nasibi olmadigim gayet iyi biliyorlardi." Hz. Suleyman, 
kendisine sihir ve kufur izafe edilmeyecek kadar ustun ve kutsal 
bir kisiliktir. 

Yiice Allah kitabmin bircok yerinde; bu sureden once Mekke'- 
de inen En'am, Enbiya, Neml ve Sad gibi surelerde onun ustun bir 
konuma sahip oldugunu vurgulamistir. Buralarda belirtildigine go- 
re, Hz. Suleyman salih bir kul, Allah tarafindan gonderilmis bir 
peygamberdir. Allah ona bilgi ve hikmet vermistir. Ona oyle bir 
hukumranhk bahsetmistir ki, ondan sonra hig kimse, boylesine 
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goz kamastmci, akillara durgunluk verici bir egemenlik elde ede- 
memistir. 0, kesinlikle sihirbaz degildir. Bu, seytanlarm uydurup 
insanlar arasmdaki dostlarma fisildadiklan asilsiz bir kuruntu, 
guvenilmez bir hurafedir ve onlar da insanlara sihir ogrettikleri icin 
kafir olmuslardir. 

Kur'an-i Kerim Yahudilerin Babil'e inert Harut ve Marut adli 
meleklere iliskin degerlendirmelerini de su sekilde cevaplandin- 
yor: "Eger yuce Allah onlara bunu indirmisse, hi? kuskusuz bu, in- 
sanlan smamaya, denemeye yonelik bir ilaht imtihandir. Nitekim 
yiice Allah smama amaci ile Ademogullannin kalplerine cesitli ko- 
tulukler ve bozgunculuklar ilham eder. Bu, bir kaderdir. Evrensel 
sisteminin ongordugu bir uygulamadir. Dolayisiyla, eger soz konu- 
su iki melege sihir indirilmisse, onlar kesinlikle, "Biz birer smama 
araclariyiz, ogrendigin sihri yerinde kullanmamak suretiyle sakm 
kufre gitme. Sihri bozma ve ailenin kotu yola dusmuslugunii orta- 
ya cikarma amacinm disinda sakm sihir yapip kufre sapma" de- 
medikge kimseye onu ogretmezlerdi. Ama onlar buna ragmen, o 
iki melekten yiice Allah'm evrene yerlestirdigi normal duzeni bo- 
zucu seyler ogreniyorlardi. Kotuluk ve bozgunculugun yaygmlas- 
masi icin ogrendikleri sihirle kan-kocanm arasini bozuyorlardi. 
Kendilerine yarar saglayani degil de zararh olani ogreniyorlardi. 

Bu durumda ayet-i kerimeyi soyle aciklamak gerekir: "Uydu- 
lar", yani Yahudiler Hz. Siileyman'dan sonra, halefin seleften dev- 
ralmasi seklinde. "Uydurduklanna", yani cin kokenli seytanlann 
Suleyman'm hukumranhgi tizerine yaydiklan yalanlara. ifadenin 
orijinalinde gegen "tetlu" kelimesinin "uydurduklan yalanlar" an- 
lamma geldiginin kaniti, fiilin "ala" harf-i cerri ile gecisli kilmmis 
olmasidir. Bu seytanlar cin ko-kenliydiler, Hz. Suleyman'm kontrolu 
altmdaydilar ve onun tarafmdan gesitli cezalara carptmlmislardi. 
Boylece Hz. Suleyman onlan bozgunculuk yapmaktan ahkoyuyor- 
du. Bunlan yuce Allah'm su sozlerinden anlamak mumkundur: 
"§eytanlardan, onun igin denize dalan ve bundan ba§ka i§ler go- 
ren kimseleri de. Biz onlan, onun igin koruyorduk." (Enbiya, 82) 
"Suleyman yikilmca anla§ildi ki, eger cinler gay-bi bilselerdi, o 
kuguk du§urucu azap iginde kalmazlardi." (Sebe\ 14) 



Bakara Suresi / 102-103 371 

"Oysa, Siileyman kiifre gitmemisti." Yani, Siileyman sihir yap- 
mamisti ki, kiifre gitsin. Ama seytanlar kafir oldular. Qiinkii, onlar 
insanlan saptinyor ve onlara sihir ogretiyorlardi. 

"indirilene..." Yani Yahudiler, Babil'deki Harut ve Marut adli 
me-leklere uyan suretinde ve ilham yoluyla indirilene uyuyorlardi. 
Halbuki, bu melekler, sihir yapmama hususunda uyarmadikca 
kimseye sihir ogretmezlerdi ve soyle derlerdi: "Biz sizin icin birer 
smama araciyiz. Bizimle ve size ogrettiklerimizle smaniyorsunuz. 
Dolayisiyla sihir yapmak suretiyle kiifre girmeyin." 

"Fakat onlar, o ikisinden... ogreniyorlardi." Yani Harut ve Marut 
adli iki melekten. "...acacak seyleri..." yani uygulandigi takdirde bi- 
raktigi etkiyle erkekle karismin arasmi agacak sihri. 

"Ancak, Allah'in izni olmadan o biiyii Me 1119 kimseye zarar veremez- 
ler." Bu ifade, Yahudilerin biiyii aracihgi ile yaratihs ve olusum sis- 
temini bozduklan, Allah'in ongordiigii kaderin oniine gecip, ona 
miidahale ettikleri seklinde kafalara takilabilecek bir soruya ce- 
vap niteligindedir. Burada yiice Allah, sihrin kendisinin de ilaht 
takdirin bir sonucu oldugunu, Allah'in izni olmaksizm etki goste- 
remeyecegini vurguluyor. §u halde onlar higbir sekilde Allah'i etki- 
sizlestiremezler. Bu ifadeye, "Onlar kendilerine yarar vereni degil, 
zarar vereni ogreniyorlardi." ifadesinden once yer verilmesinin 
sebebi, "Fakat onlar, o ikisinden erkekle karismin arasmi agacak 
seyler ogreniyorlardi." ciimlesinin sihrin tek basma etkinligini gos- 
teren bir anlam icermesidir. Onun icin hemen ardmdan soz konu- 
su etkinligin Allah'in izniyle oldugu vurgulaniyor. 

"Andolsun, onu satan alartin, ahirette bir nasibi olmadigini gayet iyi 
biliyorlardi." Bunu akillan sayesinde biliyorlardi. Qunku akil, sihrin 
insanhk alemi \q\n bozgunculuk kaynagi bir ugursuzluk oldugun- 
dan kusku duymaz. Bu bilgilerinin bir kaynagi da Hz. Musa'nin su 
soziidiir: "Buyucu de nereye varsa if lah olmaz." (Taha, 69) 

"Kendilerini karf iliginda sattiklan sey ne kotiidiir, ke§k@ bilselerdi." 
Yani, onlar buyunun kendileri i?in bir kotiiliik, ahiret-teki hayatla- 
rmi ifsat eden bir ugursuzluk oldugunu bildikleri halde, biliyor 
sayilmazlardi. Qunku bildikleriyle amel etmiyorlardi. Bir bilgi bileni 
dogru yola iletemiyorsa, o, bilgi degil; sapikhktir, cehalettir. Nite- 
kim yiice Allah soyle buyuruyor: "Heva ve hevesini Hah edinen ve 
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bilgi sahibi olmasma ragmen Allah'm saptirdigi kimseyi gordiin 
mu?" (Casiye, 23) Su halde, birisi boyleleri icin bilgi ve hidayet dile- 
ginde bulunsa, iyi olur. 

"Eger onlar inamp korunmus olsalardi." Seytanlann asilsiz uy- 
durmalarma uyacaklarma, sihir araciligi ile kufre sapacaklanna, 
iman ve takva cizgisini izleselerdi... Bu ifadeden anlasildigi kada- 
riyla sihir yapmak suretiyle kufre girmek, zekat vermemek gibi 
amelt bir kufurdur, itikadt degil. Eger sihir itikadt bir kiifur olsaydi 
yuce Allah, "Eger onlar inansalardi, elbette Allah katmdan verile- 
cek sevap daha hayirli olurdu." der ve meseleyi sirf imanla smir- 
landinp takvadan, sakmmadan soz etmezdi. Oysa Yahudiler inani- 
yorlardi, fakat gunahlardan sakinmadiklan, Allah'm belirledigi ha- 
ramlan gozetmedikleri iQin yuce Allah imanlarmi onemsememis- 
tir, dolayisiyla onlan kafir olarak nitelendirmistir. 

"Elbette Allah katindan verilecek sevap, kendileri icin daha hayirli 
olurdu. Keske bilselerdi." Yani Allah katmdaki sevap sihir araciligi i- 
le, kufre saparak umduklan, elde ettikleri cikarlardan, menfaat- 
lerden daha hayirhdir. 

AYETLERiN HADJSLER l§IGINDA AQIKLAMASI 

Tefsir'ul-Ayyast ve Tefsir'ul-Kummt'de, "Suleyman'm 
hukumranligi hakkmda onlar, §eytanlarm uydurduklan sozlere 
uydular." ifadesi ile ilgili olarak imam Bakir'm (a.s) soyle dedigi 
belirtilir: "Hz. Suleyman olunce, iblis bir sihir uydurdu, onu bir 
kagida yazip katladi, uzerine de soyle bir not diistu: 'Bu, Asif b. 
Berhiya'nin Davud oglu Suleyman'm ortaya koydugu ilim hazi- 
nelerinin sakh bulundugu kitaptir. Su su seyleri isteyen kimse 
soyle soyle yapmahdir.' Sonra da yaziyi Suleyman'm tahtmm altma 
gomdii, ardmdan cikarip onlara okudu. Bunun uzerine kafirler, 
'Demek ki, Suleyman bu bilgiler sayesinde bize ustunluk 
saglamisti.' dediler. Muminler ise, 'Hayir, o, Allah'm kulu ve 
peygamberidir.' dediler. iste yuce Allah'm su sozu buna isaret 
etmektedir: Suleyman'm hukumranligi hakkmda onlar, 
§eytanlarm uydurduklan sozlere uydular." [Tefsir'ui-Ayya§T, el, s.52, 
h: 7 ^en derim ki: Sihrin uydurulusunu, yazihp okunusunu iblis'e 
isnat etmek, bu eylemi oteki cin ve insan kokenli seytanlara isnat 
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etmeye ters diisen bir yaklasim degildir. Cunku her turlu kotulu- 
gun kaynagi iblis'tir ve o mel'un kotulugu, fisilti ve vesvese aracih- 
gi ile dostlanna, yardakcilarma ulastmr. Rivayetler literaturunde 
bu tur bir ifade tarzinm orneklerine sikca rastlanir. Hadisten anla- 
sildigi kadanyla, ayetteki "tetlu" kelimesi, "okuma" anlammdaki 
"tilavef'ten gelir. Bunun boyle olmasi, bizim onceki aciklamamizm 
yanlis oldugu anlamma gelmez. Biz demistik ki: "Tetlu" yalan uy- 
durdu anlamma gelir. Qunku ifadenin iceriginden ve olusturdugu 
atmosferden zimnen bu anlam anlasilmaktadir. Bu durumda ifa- 
denin acilimi §6yledir: "Seytan Suleyman'm hukumranhgi hakkm- 
da uydurduklan" yani yalana dayah olarak okuduklan... "Te- 
la/yetlu" fiili, koken olarak "veliye/yelt/velayet" kokiine doniiktur. 
Bir §eye bir sira dahilinde, bir parcasimn, diger bir parcasimn ar- 
dindan meydana gelmesi §eklinde sahip olmak demektir. Maide 
suresindeki, "Sizin veliniz ancak Allah ve Peygamberidir..." (Maide, 
55) ayetini ele ahrken, "velayet" kavrami uzerinde ayrmtih bilgi 
verecegiz. 

el-Uyun adh eserde, imam Riza (a.s) ile Halife Me'mun arasin- 
da ge?en konu§mada §6yle bir pasaja yer verilir: "Harut ve Marut 
iki me-lektiler. insanlara sihir ogretiyorlardi ki, bunun aracihgi ile 
sihirbazlarm yaptiklan buyuden korunsunlar, onlann kurduklan hi- 
leleri bozabilsinler. 'Biz bir imtihan vesilesiyiz, sakm kiifre gitme.' 
demedik?e de kimseye bu sanati ogretmezlerdi. Ama bu sihri 6g- 
renenlerin bir kismi sihir yapmak suretiyle kiifre saptilar. Oysa si- 
hirden kacinmalari kendine emredilmisti. Yaptiklan sihir aracihgi 
ile erkekle karismin arasmi aciyorlardi. Yuce Allah bunlarla ilgili 
olarak, 'Ancak, Allah'm izni ol-madan o buyu He nig kimseye za- 
rar veremezler.' buyuruyor." [el, s. 271, h: 2] 

ed-Durr'til-Mensur tefsirinde, ibn-i Cerir'in ibn-i Abbas'a daya- 
narak soyle rivayet ettigi bildirilir: "Hz. Suleyman helaya gitmek is- 
tediginde ya da ozel bir is yapmak istediginde yuzugunii kansi 
Cerade'ye verirdi. Yuce Allah'm Siileyman'i sinamak istedigi bir 
giinde o, yuzugunii her zaman oldugu gibi Cerade'ye verdi. Ardm- 
dan §eytan Suleyman'm sekline girerek kadmm yanina gelip ona, 
'Yuzugtimu getir.' dedi. Seytan yiiziigii ahp parmagma takinca bii- 
tiin cin ve insan kokenli seytanlar ona boyun egdi. Daha sonra Hz. 
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Suleyman kansinin yanma geldi ve 'Yuzugumu getir.' dedi. Kadm, 
'Yalan soyluyorsun. Sen Suleyman degilsin.' dedi." 

"Bunun uzerine Hz. Suleyman bir smavdan gecirildigini anladi. 
giinlerde seytanlar serbest kahp sihir ve kiifur iceren bir yazi ha- 
zirladilar. Bunu once Suleyman'm tahtinm altina gizlediler, sonra 
cikarip insanlara okudular ve dediler ki: 'Suleyman bu yazilar ara- 
cihgi ile insanlar uzerinde egemenlik kuruyor, onlara ustunluk 
saghyor.' Bunun uzerine insanlar Hz. Suleyman'dan uzaklasip onu 
tekfir ettiler. Nihayet Hz. Muhammed (s.a.a) peygamber olarak 
gorevlendirilince yiice Allah, 'Suleyman kiifre gitmemi§ti. Fakat o 
§eytanlar, kiifre gittiler.' ayetini indirdi." 

Ben derim ki: Bu kissa baska kanallardan da aktarilmistir. 01- 
dukca da uzundur ve peygamberlerden bas gosteren hatalar cum- 
lesinden sayilmis ve bu hususla ilgili olarak nakledilir. 

Yine ed-Durr'til-Mensur tefsirinde soyle ge?er: Said b. Cerir ve 
Hatip "Tarih"inde Nafi'in soyle dedigini tahri? ederler: "ibn-i Omer 
ile birlikte yolculukta idim. Gecenin sonuna dogru, 'Ey Nafi', bak 
bakahm ztihre yildizi Qikti mi?' dedi. 'Hayir.' dedim. Sonra bu 
soruyu iki veya uq kere tekrarladi. 'Yildiz ?ikti.' dedim. 'Hos gelme- 
di, safalar getirmedi.' dedi. 'Subhanallah, Allah'm buyruguna bo- 
yun egmis, buyrugu dinleyip itaat etmis bir yildiz hakkinda nasil 
boyle bir ifade kullaniyorsun?' dedim. Bunun uzerine dedi ki: 
'Resulullah'tan ne duydumsa, onu soyledim sana, Resulullah soy- 
le buyurdu: Melekler dediler ki: 'Ya Rabbi, Ademogullannin isledigi 
hatalara ve gunahlara karsi nasil sabrediyorsun?' Yiice Allah bu- 
yurdu ki: 'Ben onlan sinanm ve bagislanm.' Bunun uzerine melek- 
ler, 'Eger onlann yerinde olsaydik, senin emirlerine karsi 
gelmezdik.' dediler." 

"Allah dedi ki: 'Aranizdan iki melek secin.' Qok gegmeden 
Harut ve Marut'u se?tiler. Boylece o ikisi yeryiiziine indi. Sonra yii- 
ce Allah onlara sehvet duygusunu verdi. Sonra Zuhre admda bir 
kadm geldi. ikisi de kadmdan hoslandi. Her biri icindeki duyguyu 
arkadasmdan saklamaya galisti. Daha sonra biri digerine dedi ki: 
'Benim icimden ge?enler senin de i?inden ge?ti mi?' 'Evet.' dedi. 
Bunun uzerine kadmla birlesmek istediler. Kadm, 'Bana goge ?ikip 
inmenizi saglayan ismi ogretmedikce bu isteginize uymayacagim.' 
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dedi. Ama onlar kadmm istegini yerine getirmediler. Sonra tekrar 
kadmla birlesme istegini dile getirdiler. Kadin bir kez daha onlan 
reddetti. Sonra melekler kadmm istegini yerine getirdiler. Kadin 
goge dogru yukselince, Allah onu bir yildiz haline getirdi ve o iki 
melegin de kanatlanni kopardi." 

"Melekler Rabbine tovbe ettiler. Yuce Allah onlara iki alterna- 
tif sundu. Dedi ki: 'isterseniz sizi eski konumunuza getireyim de 
kiyamet gunu cezalandirayim. Veya sizi dunyada cezalandirayim 
da kiyamet gunu eski halinize dondureyim.' Biri digerine dedi ki: 
'Dunyadaki azap kesilir, sona erer.' Bunun uzerine ahiret azabi ye- 
rine dunyada azap gormeyi tercih ettiler. Daha sonra yuce Allah 
onlara, 'Babil'e gidin.' diye vahyetti. Onlar da Babil'e dogru hareket 
ettiler. Allah onlan gokle yer arasmda bas asagi asti. Boylece ki- 
yamete kadar azap gortirler." 

Ben derim ki: Buna benzer bir yorum da Sit kaynaklanndan 
mer-fu olarak imam Bakir'a (a.s) dayandinlarak rivayet edilmistir. 
SuyutT, Harut ve Marut adh meleklerle Zuhre adh kadin hakkinda 
yirmi kusur hadis rivayet eder. Bunlardan bazilannm sahih oldugu 
bildirilmistir. Bu rivayetlerin isnat zincirinde bazi sahabelerin adla- 
rma da rastlanmaktadir. ibn-i Abbas, ibn-i Mes'ud, Hz. AM, Ebu 
Derda, Omer, Ayse ve ibn-i Omer gibi. Ne var ki, bu asilsiz bir hika- 
yedir. Saygm meleklere yakistinlmis uydurma rivayettir. Kur'an'i 
Kerim meleklerin kutsalliklarmi, sirk ve gunahtan uzak oluslarmi 
agik biQimde bildirmistir. En igren? sirk ve en igrenc gunah, puta 
tapicihk, adam oldurme, zina etme, icki icmedir. 

Bu uydurma rivayette, Zuhre adh yildizm meshedilmis zinakar 
bir kadin oldugu belirtilir. Bu, gulunc bir iddiadir. Zuhre yildizi, do- 
gusu ve varolusu bakimmdan tertemiz gok cismidir. Yuce Allah bir 
ayet-i kerime'de ona yemin etmistir: "Hayir, yemin ederim o gece- 
leri geri donup i§ik verenlere, gundiizun giine§i altmda gizlenen 
gezegenlere." (TekvTr, 15-16) Kaldi ki, Astronomi bilimi, gunumiizde, 
soz konusu gezegenin mahiyetini, yapismdaki elementleri, hac- 
mini ve diger ozelliklerini ortaya koymustur. 

Bu ve az once sozu edilen kissa, Yahudilerin anlattiklan kissa- 
lara benzemektedir. Yahudilerin Harut ve Marut'la ilgili efsaneleri- 
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ni cagristirmaktadir. Bir bakima bu hurafeler eski Yunan mitoloji- 
sinde yer alan gokcisimlerine iliskin efsanelere de benzemektedir. 

Titiz bir arastirmaci acikca gorur ki, peygamberlerin hatalan 
ve yanilgilan ile ilgili olarak ortaya atilan bu tur hadisler, kesinlikle 
Yahudilerin desiselerinden uzak degildirler. Bir gozlemci biraz dik- 
kat edince, Yahudilerin ilk kusak hadisgiler uzerindeki derin etki- 
lerini hemen fark eder. Yahudiler rivayetler uzerinde diledikleri gi- 
bi oynayarak, istedikleri fikirleri bunlara katmislardir. Bu konuda 
onlara yardimci olan baska kimseler de vardir. 

Ne var ki, ytice Allah kitabmi, dusmanlan arasinda yer alan art 
niyetli sapiklann komplolanna karsi koruma altma almistir. Bu 
sapiklar arasinda yer alan herhangi bir seytan kulak hirsizhgma 
kalkisacak olursa, onu yiirek yakan kavurucu bir alev takip eder. 
Ulu Allah soyle buyuruyor: "0 zikri biz indirdik biz ve onun koruyu- 
cusu da elbette biziz." (Hicr, 9) "0 aziz bir kitaptir. Ne onunden, ne 
de arkasmdan ona batil gelmez. Hikmet sahibi, gok oviilen Al- 
lah'tan indirilmi§tir." (Fussiiet, 42) "Biz Kur'an'dan, miiminlere §ifa 
ve rahmet olan §eyler indiriyoruz. Ama Kur'an zalimlere ziyan 
arttirmaktan ba§ka bir katkida bulunmaz." (isra, 82) 

Bu ayet-i kerimelerde ifade genel tutulmus ve herhangi bir si- 
nirlandirmaya gidilmemistir. §u halde higbir batil kanstirma giri- 
simi ve higbir art niyetli yaklasim yoktur ki, Kur'an-i Kerim onu 6n- 
lemesin. Bu tur girisimlerin sahiplerinin husrani 90k gegmeden or- 
taya cikar. Tarih sayfalan okundugu zaman bunun orneklerine 
rastlamak mumkundur. Her iki mezhebin de (§ia, Ehlisunnet) uze- 
rinde ittifak ettikleri bir hadiste Resulullah (s.a.a) soyle buyuruyor: 
"Allah'm kitabi ile uyusani aim, onunla celiseni de birakm." Boyle- 
ce Peygamber efendimiz (s.a.a) kendisinden ve yakin dostlanndan 
aktanlan sozlerin degerlendirilecegi genel bir 6I5Q koymus oluyor. 

Kisacasi, Kur'an aracihgi ile batil, hakkin kutsal sahasmdan 
uzak-lastinhr ve 90k gecmeden batilhgi, egriligi ortaya cikar. Goz- 
lerden kayboldugu gibi bir sure sonra dipdiri gontillerde de etkinli- 
gini, canhligmi yitirip gider. Ulu Allah soyle buyuruyor: "Hayir, biz 
hakki batilm ustiine atariz da onun beynini, pargalar." (Enbiya, 18) 
"Allah, kelimeleriyle hakki gergekle§tirmek istiyor." (Enfai, 7) "Ki 
suglular istemese de hakki gergekle§tirsin, batili da ortadan kal- 
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dirsm." (Enfal, 8) Hakki gerceklestirmenin ve batih batillastirmamn, 
her ikisinin temel niteliklerini gozler online sermekten baska bir 
anlami yoktur. 

Bazi insanlar, ozellikle cagimizda her seyi maddt acidan de- 
gerlendirme taraftan, cagdas bati uygarligmin tutkunu bazi yazar- 
lar, yukanda degindigimiz bu gercegi yanli§ algilamis ve kaynak- 
larda yer alan turn rivayetleri Resulullah efendimizin sunnetinin 
kapsamma giren her seyi reddetme egilimi gostermislerdir. Bu 
hususta asm bir tepkisellik ornegi gostererek, gelen her turlu riva- 
yeti, hicbir kriterden gecirmeden oldugu gibi kabul etme taraftan 
olan bazi nakilciler, hadisciler ve harurtlerin asiriligimn karsismda 
yer almaya Qah§mi§lardir. 

Kayitsiz §artsiz kabul nasil, dinde hak ile batih, egri ile dogruyu 
birbirinden ayirma amaci ile konulmu§ olgiileri yalanlama ve ya- 
lan nitelikli sagma-sapan sozleri Resulullah efendimize (s.a.a) ya- 
kistirma anlamma geliyorsa, nakledilmis turn rivayetleri ayinm 
gozetmeksizin bir kalemde atmak da onunden ve arkasmdan batil 
bulasmayan aziz Kur'an'i yalanlama ve gegersiz kilma anlamma 
gelir. Qunku yuce Allah soyle buyuruyor: "Peygamber size ne ver- 
diyse onu aim, size neyi yasakladiysa ondan sakinm." (Ha§r, l) "Biz 
higbir peygamberi, Allah'm izniyle itaat edilmekten baska bir 
amagla gondermedik." (Nisa, 64) 

Eger Peygamberin sozleri kanit olmasaydi ya da sozleri ?agin- 
da yasamamis bizlere yahut olumunden sonraki Muslumanlara 
ulastinlmasaydi, din binasmm duvannda tek bir tas bir diger tasm 
uzerinde kalmaz, temelden yikihp giderdi. Aktanlan rivayetlere 
dayanmak, anlatilan hadislere basvurmak, bir insan icin toplum- 
sal hayatm zorunlulugudur. insanm fitrati kagmilmaz olarak boyle 
bir kabule zorlar insani. Qunku baska segenegi yoktur insanm. Ya- 
lan yanhs sozlerin, sagma sapan aciklamalarin bulastinlmis ol- 
masi, sadece gecmisten aktanlan dinsel metinlere, dinsel bilgilere 
ozgu bir durum degildir. Bilakis toplum degirmeni, butiin yonleriy- 
le ozel ve genel nitelikli gunluk haberler uzerinde donuyor. 

Bu haberlere art niyetli saptirmalann ve bilincli kanstirmalann 
bulasmasi daha yuksek bir ihtimaldir. Uzun ve kisa vadeli politika- 
lann ongordugu mudahalelerin izleri 90k daha fazladir. Biz ise, fit- 
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ratimiz geregi sirf herhangi bir toplantida duydugumuz bir haberi, 
nakledilen bir bilgiyi dinlemekle yetinmiyoruz. Tarn tersine, bunla- 
n teker teker elimizde bulunan olculere vuruyoruz. Eger elimizdeki 
olcu soz konusu haberin dogrulugunu onaylarsa, biz de onu kabul 
ederiz. Olcu rivayetin aksini bildirirse, onu yalanlarsa, biz de soz 
konusu haberi reddederiz. §ayet mahiyeti acikhga kavusmazsa, 
egriligi veya dogrulugu, gercekligi veya yalanligi kesin olarak 
belirlenemezse, onu ne kabul ederiz, ne de reddederiz. Kotii ve za- 
rarli seyler karsismdaki dogal tavnmiz geregi onu ihtiyatla karsila- 
nz. 

Biitun bunlar, bize ulasan haberler hakkinda belli bir deneyim 
duzeyine sahip olma sartma baghdir. Ancak bir insan kendisine 
ulasan haberin icerigi hususunda deneyim sahibi degilse, toplu- 
mun akilh insanlannin yontemi, bu haberleri uzmanma goturup 
onlann goruslerini ve bu husustaki degerlendirmelerini almaktir. 

Toplumsal iliskilerin dogal dayanagi, fitrt temeli budur. Dinsel 
kriter hak ile batih, egri ile dogruyu birbirinden ayirt etme amaci 
ile konulmustur. Bu olgu degismez ve hep oldugu gibi kahr. 6\qu 
Allah'm kitabma basvurmaktir. Eger bu basvuru sonucu eldeki ha- 
ber bir agikhga kavusuyorsa, onu benimsemek bir zorunluluk nite- 
ligini kazanir. Herhangi bir kusku dolayisiyla mesele tarn acikhga 
kavusamiyorsa, bu durumda orada durmak gerekir. Peygamber 
efendimizden (s.a.a) ve onun Ehlibeyti'nden olan imamlardan (a.s) 
gelen mutevatir haberlerde de bu, boyle belirlenmistir. Bu dedikle- 
rimiz, fikih biliminin ilgi alanma girmeyen konular icin gegerlidir. 
Fikhtsorunlarda ise, basvurulacak merci, fikih metodolojisidir. 

AYETLERLE JLGJLJ FELSEFI BJR ARA§TIRMA 

Bilindigi gibi, olaganustu fiillerin meydana gelisini gosteren 
kanitlar ya bizzat gormeye ya da nakledilen bir habere dayanirlar. 
Az-gok olaganustu fiilleri bizzat gormeyenimiz ya da kendisine ha- 
berleri ulasmayanimiz yok gibidir. Ne var ki, bu alanda gercekles- 
tirilecek titiz bir arastirma bu olaganustuluklerin birgogunun te- 
melde normal dogal sebeplere dayandiklarmi ortaya cikaracaktir. 
Olaganustu hareketlerin birgogu onlan gerceklestiren kisinin ahs- 
tirmalar ve surekli tekrarlanan egzersizler sonucu bir tur bagisikhk 
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kazanmis olmasma dayanir: Zehir yemek, 90k agir yukleri kaldir- 
mak, bosluga gerilmis ip uzerinde yurumek gibi. 

Bunlarm bircogu da insanlara gizli bulunan, onlar tarafmdan 
bilinmeyen dogal sebeplere dayanir. Vucuduna talk surdiigu icin 
atese girdigi halde yanmayan bir kimsenin hareketi ya da uzerin- 
de yazisi fark edilmeyen dolayisiyla ancak sahibi tarafmdan oku- 
nabilen bir yazi yazmak gibi. Bu yazi ancak ates ve benzeri bir 
cisme tutuldugunda okunabilen bir madde ile yazilmistir. Bunlarm 
bircogu ise 90k hizh gerceklestirilirler, dolayisiyla karsidaki insan, 
olaganustu hizmdan do-layi meydana gelen hareketin nasil ger- 
ceklestiginin farkmda olmaz. Ama bu hareket, olaganustu bir hi- 
zin dismda tamamen olagan sebeplere dayahdir, goz baglayicila- 
rm numaralan gibi. 

Kisacasi bunlar, farkmda olmadigimiz ya da guc yetiremedi- 
gimiz dogal sebeplere dayah hareketlerdir. Ancak, bu olaganustu- 
luklerin bir kismi, normal sisteme gore hareket eden dogal sebep- 
lere dayanmazlar. Gaybm kapsammda olan, ozellikle de gelecekte 
ger?eklesecek bazi olaylan haber vermek gibi. Sevgi, nefret, bag- 
lama, cozme, ipnotizma, hasta etme, uykuyu baglama, ruh cagir- 
ma ve iradeyle hareket ettirme gibi. Riyazet ehlinin gerceklestir- 
dikleri bu hareketleri inkar etmek mumkun degildir. Bunlarm bir 
kismini bizzat gormusuz, bir kismmi da kesinlikle dogrulugundan 
kusku duyulmayan aktarma haberlerden ogrenmisiz. Bugun Hin- 
distan'da, iran'da ve Batida bu tur olaganustulukleri sergileyen 
topluluklara rastlamak mumkundur. 

Bu tur olaganustuliiklere yol agan egzersizler uzerinde yapila- 
cak bir etut, bu kisilerin yontemleri alanmda ger?eklestirilecek fiilt 
bir deneyim, bunlarm irade ve iman gucunun etkisine dayandigmi 
soyleme zorunlulugunu doguracaktir. Bununla beraber soz konusu 
yontemler ve etkileme yollan da 90k ?esitlidirler. irade, kendisine 
oranla onceligi bulunan bilgi ve inanca dayanir. Boyle bir sey kimi 
zaman herhangi bir kosula bagli olmaksizm gergeklesir, kimi za- 
man da ozel kosullarm olusmasi ile meydana gelir. Kimilerinde 
kimilerine karsi sevgi veya nefret olusturmak amaci ile ozel me- 
kanlarda, ozel bir mtirekkeple ozel bir yazi yazmak gibi. Yahut ruh 
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cagirma seansi esnasmda ozel olarak secilmis bir cocugun yuzune 
ayna tutmak ya da ozel bir koruyucu dua okumak gibi. 

Bu kosullarm tumu etkin iradeyi meydana getirme amacma 
yoneliktir. Qunku, bilgi, kesin bilgi niteligine kavusunca, duyulara 
kesin olarak bilgiyi gorme yetenegi kazandinr. Bunun dogrulugunu 
kendi kendine sen de deneyebilirsin. Falanca seyin veya falanca 
kimsenin su anda yanmda oldugunu, kendisini gozlerinle gordii- 
gtinu kendine telkin edersin. Sonra hicbir seye dikkat etmeyecek 
sekilde turn dikkatini onun uzerinde yogunlastirarak onu hayal 
edersin. Birde bakarsm ki, o sey veya o kimse istedigin gibi kar- 
smda durmaktadir. Kaynaklarda ba-zi doktorlann oldurucu hasta- 
liklara yakalanan hastalanna saghga kavusma istegini telkin ede- 
rek onlan tedavi ettiklerinden soz edilir. 

Meselenin ic yiizii boylece ortaya konduktan sonra, irade bu 
sahada etkin bir guce kavusursa, istege bagh olarak seansa kati- 
lan insanda oldugu gibi, istemeyen insan uzerinde de etkin olabi- 
lir. Bu durum ya birtakim sartlara bagh olur ya da herhangi bir sar- 
ta ve kayda bagh olmaksizm gerceklesir. 

§imdiye kadar yaptigimiz a?iklamalardan asagidaki hususlar 
acikhga kavusmustur: 

Birincisi: Soz konusu etki olaganustulugu ger?eklestiren sahis- 
ta kesin bilginin gerceklesmesine baghdir. Bu bilginin, gokcisimle- 
riyle baglantisi olan ruhlara inanan muneccimlerin inandiklan gibi, 
dis alemle uyum iginde olmasi sart degildir. Bazi dua ve cile erba- 
bmin kimi melek ve seytanlann adlanni soyleyerek ozel yontem- 
lerle onlara gagnda bulunmalan da bu kategoride degerlendirile- 
bilir. Ruh gagirma seanslan duzenleyenlerin buna iliskin inanglan 
da bunun gibidir. Ruhu hayalleri veya duyulanyla duyumsadikla- 
rmdan fazlasma iliskin bir kanit yoktur. Ruhun gercekten orada 
bulundugunu iddia edemezler. Yoksa, orada bulunan herkes, go- 
rurdu. Qunku herkes ayni dogal duygulara sahiptir. Boylece, her- 
kesin tek bir ruhu oldugu da dikkate ahnarak uyanikhhk halinde 
kendi isiyle mesgul iken yasayan birinin ruhunun Qaginlmasi ile il- 
gili suphe giderilmis olur. 

Bunun yam sira bir diger suphe de bertaraf edilmis olur. Soyle 
ki: Ruh soyut bir cevherdir. Belli bir zamanla ve belli bir mekanla 



Bakara Suresi / 102-103 381 

bir baglantisi yoktur. (Oyleyse ruh gagirma olayi nasil gergeklestiri- 
lebilir?) Ortadan kaldinlan uguncu suphe ise sudur: Tek bir ruh na- 
sil iki adamm yanina farkh sekillerde gelebilir. Bir dorduncu kusku 
da gidebiliyor boylece. §6yle ki: Ruhlar gagirma seansi sirasmda 
nasil yanlis bilgi verebiliyorlar. Bazilan diger bazilarmi yalanlayabi- 
liyor? Bu kuskularm tumune birden soyle bir cevap vermek mum- 
kundur: Ruh, gagiran kisinin duygulannda gelmis gibi olur. Onun 
disinda diger dogal olgulan algiladigimiz ttirden bir gelis soz ko- 
nusu degildir. 

ikinclsi: Boylesine etkin bir iradeye sahip olan kisi, bu hususta, 
ba-zen kisiliginin gucune ve egosunun saglamligma dayaniyordur. 
Mis-tik Qilekesler gibi. Bu durumda kaQinilmaz olarak gug ve etki 
irade eden kimse agismdan ve disanda smirli olacaktir. Bunlarm 
bir kismi da Rablerine dayaniyorlardir. Peygamberler, veliler, ken- 
dilerini Allah'a yonelik kulluga adayanlar ve Allah'a yonelik inanQ- 
lan yakin dtizeyinde olanlar gibi. Bu gibi insanlar irade ettikleri 
zaman Rableri igin ve Rableri ile irade ederler. Bu tur bir irade ter- 
temizdir. Kisiye ozgu bagimsiz bir dileyis degildir. Onlardan yansi- 
yan bu irade bir amaca yoneliktir, kisisel arzu niteliginde degildir 
ve kesinlikle gergege dayahdir. Dolayisiyla bu tur bir irade Rabba- 
nidir, smirsizdir kayitsizdir. 

ikinci kisma giren olaylar eger bir meydan okumayla 
birlikteyse, Peygamberlerden aktanlan bazi gelismeler gibi, bu, 
mucizedir ve eger boyle bir niteligi yoksa keramettir. Ya da dua 
esnasmda olusmussa, duanin kabul gormesidir. 

Birinci kisma giren gelismelere gelince, bunlar eger bir cinden 
veya ruhtan haber almak, ondan yardim gormek seklinde ger?ek- 
lesirse, bu, kehanettir. Bir dua, mistik bir egzersiz ya da bir dugum 
sonucu ise, o zaman buna sihir denir. 

Uguncusu: Bu mesele irade gucunun ekseni etrafmda dondu- 
gii igin ve gugluluk ve zayifhk bakimmdan da iradeler arasmda 
farkhhk kagmilmaz oldugu igin, bunlarm bir kismi diger bir kismi- 
nm etkisini yok edebilir; buyu ve mucizenin karsi karsiya gelmesi 
gibi. Veya bazi nefisler diger bazi nefisler uzerinde etkili olmayabi- 
lir; gug duzeyleri farkh olunca oldugu gibi. Nitekim ipnotizma ve 
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ruh cagirma seanslannda bunu gozlemlemek mumkundur. ileride 
yine konuya iliskin bazi aciklamalarda bulunacagiz. 

AYETLERLE JLGJLJ BJUMSEL BJR JNCELEME 

ilginc etkileme yontemlerini arastiran bircok bilim dah vardir. 
Bunlann bolumleri ve ilgi alanlan uzerinde genel bir degerlendir- 
mede bulunmak oldukca guctur. Uzmanlan arasinda yaygin ola- 
rak uzerinde durulan ve en 90k bilinenleri sunlardir: 

a) Simya: Dogal olgular uzerinde olaganustu tasarruf gucune 
ulasmak amaci ile iradi guclerle ozel maddt gucleri kaynastirmayi 
hedefleyen bir ilim. Algilama uzerinde tasarrufta bulunma da bu i- 
limin kapsamma girer. Buna aynca goz buyusu denir. Sihrin en 
somut orneklerinden biridir bu. 

b) Limya: Yildizlar ve olaylar uzerinde etkili olan ustun ve guglii 
ruhlarla ileti§im kurmanin sonucu meydana gelen iradf etkileme- 
lerin niteligini ara§tiran ilim. irade, bunlan ya buyrugu altma alir 
ya onlarla ileti§im kurar ya da cinlerin yardimiyla soz konusu gug- 
leri hizmetine alir. Buna boyun egdirme sanati da denir. 

c) Himya: ilgin? etkiler meydana getirmek i?in yuceler alemi- 
nin gugleri ile a§agi unsurlar arasinda bir bilesim meydana getir- 
meyi hedefleyen ilim. Buna "tilsimlar" da denir. Qunku gokteki yil- 
dizlann, semavi duzenin maddt olaylarla bir ilgisi vardir. Unsurlar, 
bilesimler ve bunlann dogal nitelikleri icin de boyle bir baglanti 
soz konusudur. 

Soz gelimi falamn olumu ve falanm dunyaya gelmesi ya da fa- 
lanm dunyada kalmasi gibi herhangi bir olay icin uygun semavi 
sekiller, uygun maddt biQimle bir bilesim meydana getirilirse, iste- 
nen sonuca vanhr. iste tilsimm anlami budur. 

d) Rimya: Maddt guQleri, olaganustu intibai uyandiracak sekil- 
de kullanma ilmine denir. Buna goz baglayicihk denir. 

Bu dort ilmin yam sira bir de "Kimya" adi verilen bir ilim daha 
vardir. da; unsurlardan bazismm diger bazismin bigimini almasi- 
ni inceler. Bunlara bes gizli ilim denir. 

Seyhimiz Behat diyor ki: "Bu ilimlerle ilgili olarak bugtine ka- 
dar rastladigim en gtizel kitap, Herat'ta gordugumdur. Kitabin adi 
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"Kul-luhu Sirrun" idi. Kitabm adi soz konusu bes ilmin, yani; Kim- 
ya, Lim-ya, Himya, Simya ve Rimya ilimlerinin bas harflerinin bir- 
lesmesinden olusuyor." Seyhin aciklamasi kisaca bundan ibaretti. 

Bu alandaki muteber eserler ise, "Belinas'in kitaplannin oze- 
ti"; "Husrevsahi Risaleleri"; "Zahtret'ul-iskenderiye"; Razi'nin "es- 
Sirr'ul-Mektum"u, Sekkakt'nin "et-Teshirat"i; Feylesof Tamtam el- 
Hindt'nin "Yedi Yildizm Hareketleri" adh eserlerdir. 

Yukanda sozunu ettigimiz ilimlerin bir subesi de sayi ve teva- 
fuk ilmidir. Bu ilim, sayi ve harflerin isteklerle baglantisim inceler. 
Buna gore, istekle uyusan sayi veya harfler ozel bir duzenlemeyle 
ucgen veya dortgen seklindeki gergevelere konur. "Hafiye" denen 
yontem de bu kategoriye girer. Bu, istenen seyin ya da istenen se- 
ye uygun isimlerin harflerinin kesilmesi, boylece arzulanan mese- 
leyle ilgili melekler veya seytanlann adlarmin elde edilmesi ve 
bunlardan olusan dualarm okunmasidir. Amag, tutulan niyetin 
gergeklesmesi. Bu sanatla ilgilenenlerin yanmda en muteber eser- 
ler; §eyh Abbas Tun? ve Seyyid Huseyin AhlatT vb. insanlann kitap- 
landir. 

Sozunu ettigimiz ilimlerle ayni kategoride incelenebilecek bir 
sanat da gunumuzde basvurulan ipnotizma ve ruh cagirmadir. 
Daha once de soyledigimiz gibi, bunlar iradenin dusunce uzerin- 
deki etki ve uygulamasimn sonucu meydana gelirler. Bunlarla ilgili 
olarak bir?ok kitap ve brosiir yayimlanmistir. Son derece yaygin 
oluslarmdan dolayi, aynca bunlardan soz etme geregini 
duymuyoruz. Bunlan uzun uzadiya ele ahsimizin nedeni, sihir ve 
kehanetin mahiyetini ortaya koymaktir. 
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104- "Ey imanedenler, "Raina" demeyin, "Unzurna" deyin ve 
dinleyin. Kafirler icin aci bir azap vardir." 

105- "Kitap ehlinden olan kafirler de, musrikler de size 
Rabbinizden bir hayir indirilmesini istemezler. Oysa Allah, rahme- 
tini diledigine tahsis eder. Allah, buyuk lutuf sahibidir. 

AYETLERiN AQIKLAMASI 

"Ey iman edenler." "Kur'an-i Kerim'de ilk kez bu ayette mumin- 
lere bu sekilde hitap edilmektedir. Boyle bir hitap yaklasik olarak 
seksen bes yerde gecmektedir. ister hitap seklinde olsun ve ister 
hitap disi bir amacla olsun, muminlerin "iman edenler, inananlar" 
olarak ni-telendirilmesi bu ummete ozgu bir durumdur. Bundan 
onceki timmetlerse "kavim" kelimesi ile anilmislardir: "Nuh kavmi 
veya Hud kavmi" (Hud, 89) "Dedi ki: Ey kavmim, ya ben apagik bir 
kanita dayamyorsam?" (Hud, 28) "Medyen halki" (Tevbe, 70) "Ress 
halki" (Kaf, 12) "israilo§ullari" (Taha, 47) "Ey israilo£ullari" (Taha, 80) 
gibi. §u halde "iman edenler" ifadesinin bu ummete ozgu kihnma- 
si, bir tur onurlandirmadir. Ancak yuce Allah'm sozu uzerinde titiz 
bir yaklasimla duruldugu zaman "elleztne amenu=iman edenler" 
ifadesiyle kastedilenin, "muminler" ifadesiyle kastedilenden farkh 
oldugu gorulecektir. 

Yuce Allah bir ayette soyle buyuruyor: "Ey muminler, topluca 
Al-lah'a tovbe edin." (Nur, 31) Bu ifade bizim yaklasimimizi dogru- 
lar niteliktedir. Bir ayette soyle buyuruyor: "Ar§i ta§ryanlar ve onun 
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gevresinde bulunanlar, Rablerini overek tesbih ederler, O'na ina- 
nirlar ve iman edenler igin bagislanma dilerler: Rabbimiz, rahmet 
ve bilgi bakimmdan her §eyi kapladm. Tovbe edip senin yoluna 
uyanlan bagisla, onlan cehennem azabmdan koru. Rabbimiz, on- 
lan ve babalarmdan, e§lerinden, gocuklarmdan iyi olan kimseleri 
onlara soz verdigin Adn cennetlerine sok. §uphesiz ustun olan, 
hikmet sahibi olan sensin." (iviu'min, 7-8) 

Bu ayetlerde, once, meleklerin ve Ar§i ta§iyanlann bagiflanma 
dileyifi "iman edenlere" yonelik olarak sunuluyor, ardmdan bunu 
aciklayici olarak §6yle bir ifade kullanihyor: "Tovbe edip senin yo- 
luna uyanlan..." Bilindigi gibi "tovbe" pi§manhk duyup donmek , 
demektir. Ardmdan dualan "iman edenler"e baglantili kilmiyor, 
daha sonra "iman edenler"in babalan, e§leri ve cocuklari da bu 
duanm kapsamma almiyor. Eger "iman edenler" diye kendilerin- 
den soz edilenler, nasil olursa olsun Resulullah'a (s.a.a) inananlar 
ise, o zaman "iman edenler" ifadesi, babalan, ogullan, esleri, her- 
kesi kapsar, aynca "iman edenler"e atfedilerek zikrolunmalarina 
gerek kalmazdi. Tumu ayni hizada ve ayni safta yer ahrlardi. 

Benzeri bir sonucu su ayet-i kerimeden de ?ikarmak miim- 
kundtir: "Onlar ki, iman ettiler, zurriyetleri de imanda kendilerine 
uydu; zurriyetlerini de kendilerine katm\s\zd\r; kendi amellerin- 
den de higbir §ey eksiltmemi§izdir. Herkes kendi kazandigma 
baglidir." (Tur, 21) Eger "imanda kendilerine uyan zurriyetleri" a- 
yet-i kerimedeki "iman edenler" ifadesinin kapsamma giren kim- 
seler olsaydi, o zaman ayet-i kerimede sozii edilen "katma" bir an- 
lam ifade etmezdi. §ayet "Zurriyetleri de imanda kendilerine uy- 
du" ifadesi, "iman edenler" ifadesiyle ozel sahislarm yani zurriyet- 
leri olan turn muminlerin kastedildigine yonelik bir ipucu olarak 
degerlendirilecekse, bu durumda da "katma"dan soz etmenin 
somut bir anlami olmamis olur. 

Yine, "Kendi amellerinden de higbir §ey eksiltmemi§izdir." i- 
fadesi de sadece, arkalannda zurriyet birakmayan, dolayisiyla 
kendilerine iman noktasmda uyacak bir soylan bulunmayan ve 
ancak kendileri babalanna uyma durumunda bulunan son kusak 
acismdan bir anlam ifade edebilir. Bu yaklasim makul gibi gorun- 
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se de ayetin akismdan bunun bir onurlandirma ifadesi oldugunun 
anlasilmasiyla celismektedir. 

Qunku bu yaklasima gore, ayetten soyle bir sey anlamahyiz. 
"Mu-minler birbirlerindendirler. Ya da bir kismi bir kismma katila- 
rak tek safta yer alirlar. Bir kismmin diger bir kismm uzerinde o- 
nursal bir us-tunlugu yoktur; daha once iman etmekle daha sonra 
iman etmek arasmda bir ayncalik soz konusu degildir. Qunku us- 
tiinluk olcusu imandir ve o hepsinde vardir." 

Ancak bu anlayis, ayetin olusturdugu atmosferle celiski 
arzetmek-tedir. Goruldugu gibi ayet-i kerimede bir tur saygmliktan 
soz ediliyor. Oncekilerin kendilerine katilma durumunda olan zur- 
riyetlerine oranla daha serefli bir konumda oluslan vurgulaniyor. 
§u halde, "zurriyetleri de imanda kendilerine uydu." ifadesi, "i- 
man edenler" ifadesi ile bazi ozel kimselerin kastedildigine yone- 
lik bir ipucu konumundadir. Dolayisiyla bunlar, turn insanlardan 
once, zor zamanda Resulullah'a (s.a.a) iman eden onculerdir, yani 
ilk Muhacirler ve Ensar toplulugudur. Buna gore, "iman edenler" 
deyimi, bir onurlandirma niteligidir ve bunun-la soz konusu kisiler 
kastedilmistir. 

Yuce Allah'm su sozu de bu anlami cagristmr mahiyettedir: 
"Muhacirlerden olan fakirler igindir... ve onlardan once yurda 
yerle§en, imana sanlanlar... Onlardan sonra gelenler derler ki: 
Rabbi-miz, bizi ve bizden once inanan kardeslerimizi bagisla, 
kalplerimizde iman edenlere kar§i bir kin birakma! Rabbimiz sen 
gok §efkatli, gok merhametlisin." (Ha§r, 8-10) Eger "iman edenler" 
ile "bizden once inananlar" ifadelerinde ayni kimseler kastedilmis 
olsaydi, o zaman bir zamir ile "bizden once inananlar"a gonder- 
mede bulunulur, aynca "iman edenler" ifadesinin kullamlmasina 
gerek kalmazdi. Qunku bu durumda "iman edenler" ifadesinin kul- 
lamlmasinda hicbir incelik ve fay-da soz konusu degildir. 

Asagidaki ayet-i kerimeden de bunu anlamak mumkundur: 
"Mu-hammed Allah'm elgisidir. Onun yanmda bulunanlar, kafirle- 
re kar§i §iddetli, kendi aralarmda merhametlidirler. Onlarm, riiku 
ve secde ederek Allah'm liituf ve rizasmi aradiklarmi gorursun... 
Allah, onlardan iman edip salih ameller i§leyenlere bagislanma 
ve biiyuk bir odiil vaadetmi§tir." (Fetm, 29) 
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Boylece anlasihyor ki, bu kelime, muminlerden ilk iman eden- 
lere ozgu bir onurlandirma niteligidir. "inkar edenler" ifadesi icin 
de benzeri bir yorumda bulunmak mumkundur. Denebilir ki, bu i- 
fadeyle her-kesten once Resulullah'i inkar eden Mekke'li musrik- 
lerle benzeri kafirler kastedilmistir. Nitekim yuce Allah'm su so- 
zunden de benzeri bir sonuc cikarsamak mumkundur: "Inkar e- 
denlere gelince, onlari uyarsan da, uyarmasan da, onlar igin birdir: 
Onlar inanmazlar." (Bakara, 6) 

Eger desen ki: §imdiye kadar ki aciklamalardan cikan sonuca 
gore "elleztne amenu=iman edenler" hitabi ile Resulullah efendi- 
miz (s.a.a) zamanindaki belli bir grup kastedilmistir. Oysa turn is- 
lam alim-leri diyorlar ki: Bu tur hitaplar hem Peygamber efendimiz 
zamamm, hem diger zamanlan, hem o zamanda hazir olanlan ve 
hem de diger zamanlardaki muminleri kapsar. Ozellikle de bu hi- 
taplan, "hakikt onermeler" seklinde degerlendirirsek, bu husus 
daha bir belirginlik kazanir. 

Ben derim ki: Evet, bu, belli bir gruba yonelik ozel bir onurlan- 
dirmadir. Ama bu demek degildir ki, hitabin kapsadigi yukumlu- 
lukler sirf onlara ozgudur. Qunku yukumlulugun kapsammi genis- 
letip daraltan sebepler vardir ve bunlar hitabin kapsammi genisle- 
tip daraltan sebeplerden ayndirlar. Nitekim hitaptan soyutlanmis 
yukumlultikler de ortada herhangi bir hitap olmaksizin genel nite- 
likli, genis kapsamhdirlar. Dolayisiyla, bazi yuktimluluklerin "Ey 
iman edenler..." ifadesiyle baslamasi, tipki diger bazi yuktimluluk- 
lerin "Ey Nebi..." veya "Ey Resul..." diye baslamasi gibi bir onurlan- 
dirma amacma yoneliktir; ama yukumluluk geneldir, kapsami ge- 
nistir. 

Buttin bunlara ragmen, bu soylediklerimiz, "iman edenler" ifa- 
desinin soz konusu ozel ve onurlandinlmis grubun dismdakiler igin 
higbir zaman kullamlmadigi anlamma gelmez. Tersine bir ipucu, 
bir karine soz konusu oldugu zaman baska insanlar igin de kulla- 
nildigi tespit edilebilir: Yuce Allah'm su sozunde oldugu gibi: "Iman 
edip sonra inkar eden, soma yine iman edip tekrar inkar eden, 
sonra da inkarlan artmi§ olan kimseleri Allah, ne bagislayacak, 
ne de dogru yola iletecektir." (Nisa, 137) Bir diger ayette de yuce 
Allah Hz. Nuh'tan aktararak soyle buyurur: "Ve ben iman edenleri 
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kovacak degilim. Qunku onlar Rablerine kavusacaklardir." (Hud, 

29) 

"Raina, demeyln, 'Unzurna' deyin." Yani, "bize bak" anlammi ifa- 
de etmek icin "raina" kelimesi yerine onun anlamdasi olan "un- 
zurna" kelimesini kullanm. Eger bunu yapmazsaniz, bu tutumunuz 
kufur olur. Kafirler iginse 90k aci bir azap hazirlanmistir. Goruldu- 
gu gibi ayet-i kerime "raina" kelimesine yonelik siddetli bir yasak- 
lama icermektedir. Bu kelime bir baska ayette de yer aliyor ve o 
ayette kelimenin hareket nitelikli bir baska anlamma dikkat ceki- 
liyor: "Yahudilerden bir kismi, sozleri yerlerinden degistirirler ve 
'l§ittik ve kar§i geldik', 'Dinle, dinlemez olasi' ve dillerini egip bu- 
kerek ve dini yererek 'Raina' derler." (Nisa, 46) Bununla anla§iliyor 
ki, Yahudiler "raina" kelimesi ile Resulullah efendimize (s.a.a) hi- 
tap ederlerken, "dinle, din-lemez olasi" gibi bir anlam kastediyor- 
lardi. Peygamberimize bu kelime ile hitap edilmesinin yasaklan- 
masi bu yuzdendir. 

Nakledilen olay da bunu pekistirir niteliktedir: Resulullah ko- 
nusma yaptigi zaman Muslumanlar ona bu sekilde hitap ederlerdi: 
"Ya Resulallah raina; yani bizi gozet ki, ne dedigini iyice anlaya- 
hm." Bu kelime, Yahudi dilinde ise, sovgu ifade ederdi. Yahudiler 
bunu firsat bilerek Resulullah efendimize (s.a.a) bu kelimeyle hi- 
tap ediyorlardi. Boylece goriinuste ona saygih olduklanni ifade 
etmis olmakla birlikte ashnda bununla, ona yonelik bir sovgu ifa- 
de ediyorlardi. Yahudilerin dilinde "raina", "dinle, dinlemeyesice" 
demektir. Bunun uzerine su ayet-i kerime indi: "Yahudilerden bir 
kismi, sozleri yerlerinden degistirirler ve 'isittik ve kar§i geldik', 
'Dinle, dinlemez olasi' ve dillerini egip bukerek ve dini yererek 
'Raina' derler." Burada yiice Allah Yahudilerce yanhs anlama ceki- 
lebilecek kelimenin kullammini yasakhyor, onun yerine anlamdasi 
olan "unzurna" kelimesinin kullanilmasim emrediyor. "Raina" de- 
meyin, "unzurna" deyin, buyuruyor. 

"Kafirler igin aci bir azap vardir." Bununla soz konusu yasagi din- 
lemeyenler kastediliyor. Ayrmti niteligindeki bir yukumlulugu terk 
etmenin kiifur olarak nitelendirildigi yerlerden biri de budur. 

"Kitap ehlinden olan kafirler... istemezler." Eger bu ifadeyle ozel- 
likle Yahudiler kastedilmisse, -ki onceki ifadelerin onlara yonelik 
olmasi bunu gosteriyor- bu durumda onlarm Ehlikitap olarak nite- 
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lendirilmif olmalan yargmin illetine yonelik bir i§arettir. Buna go- 
re, onlar Ehlikitap olduklan icin, muminlere kitap indirilmesini is- 
temezler. Qunku muminlere kitap indirilmesi, "kitap ehli" niteligi- 
nin on-lara ozgu olmasim gecersiz kilar. Aynca, onlar bu istemeyi§- 
leriyle, Allah'm rahmetinin genifligine ve kullanna yonelik 
lutfunun buyuklugune kar§i cikmi§ sayihrlar. Ama eger bu ifadeyle 
Yahudi ve Hiristiyanlardan olu§an turn kitap ehli topluluklar kas- 
tedilmifse, bu durumda, tahsis bildiren bir ifadenin ardmdan, ge- 
nellik ifade eden bir ayete yer verildigi sonucu cikanhr. Qunku her 
iki toplulugun islam'a kar§i kin gutme noktasmda ortak ozellikleri 
vardir. 

Bu yorumu ayetlerin aki§i iginde yer alan diger bazi ayetler de 
peki§tirmektedir: "Yahudi yahut Hiristiyan olandan ba§kasi cen- 
nete girmeyecek, dediler." (Bakara, ill) "Yahudiler, 'Hiristiyanlar, 
bir feme/ uzerinde degiller.' dediler. Hiristiyanlar da, 'Yahudiler, 
bir temel uzerinde degiller.' dediler. Oysa hepsi de kitabi 
Okuyorlar." (Bakara, 113) 

JLK AYETLE JLGJLJ BJR HADJS 

ed-Durrul-Mensur tefsirinde belirtildigine gore, Ebu Nuaym, el- 
Hilye adh eserinde, ibn-i Abbas'a dayanarak su hadisi tahric eder: 
Resulullah (s.a.a) buyuruyor ki: "Yuce Allah, iginde 'Ey iman 
edenler' ifadesi bulunan hicbir ayet indirmemi§tir ki, AM, muhatap- 
lann ba§i ve emiri olmasin." 

Ben derim ki: Bu rivayet, daha sonra, bazi ayetlerin Hz. AM ya 
da Ehlibeyt imamlan hakkinda indiklerine ili§kin olarak sunaca- 
gimiz rivayetleri destekler niteliktedir. Buna ornek olarak su ayet-i 
kerimeleri verebiliriz: "Siz, insanlar igin gikanlmi§ en hayirli bir 
ummetsiniz." (Ai-i imran, no) "...insanlara §ahit olasmiz..." (Bakara, 
143) "...doiru-larla beraber olun." (Tevbe, 119) 
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106- Biz bir ayeti neshedersek veya unutturursak, ondan daha 
hayirhsmi veya onun benzerini getiririz. Allah'm her seye kadir ol- 
dugunu bilmedin mi? 

107- Goklerin ve yeryiiziinun egemenliginin yalnizca Allah'a 
ait oldugunu bilmedin mi? Sizin Allah'tan baska bir veliniz ve bir 
yardimcimz yoktur. 

AYETLERiN AQIKLAMASI 

Bu iki ayet, "nesih" meselesini islemektedir. Fikih bilginleri a- 
gisindan nesih, bir hukmun ge?erliliginin sona erdigini, yururluk 
suresinin bittigini aQiklamaktir. Fikihtaki nesih, ayetteki mutlak 
ifadeden alman, ayetin ayrmtisi niteliginde bir kavramdir. Anlami- 
ni ve igerigini ayetten ve ayetin onunla ilgili isaretlerinden almak- 
tadir. 

"Biz... neshedersek" Neshetme, giderme demektir. Giines gol- 
geyi ortadan kaldinp yok edince, Araplar, "Nesehat'is-sems'tiz- 
zille" yani, "Giines golgeyi giderdi (neshetti)" derler. Yuce Allah bir 
ayette soyle buyuruyor: "Senden once higbir resul ve nebi gon- 
dermemi§tik ki o, bir §ey arzu ettigi zaman, §eytan onun arzusu 
igerisine mutlaka bir du§unce atmi§ olmasm. Fakat Allah seyfa- 
nm attigim derhal giderir (nesheder)." (Hacc, 52) Bir kitaptan ikinci 
bir nusha olusturulunca, "kitap neshedildi, nushasi ahndi" derler. 
Sanki kitap giderilmis, yerine yenisi getirilmistir. Asagidaki ayet-i 
kerimede "nesh" yerine "tebdil" kelimesinin kullanilmis olmasi bu 
ytizdendir: "Biz bir ayetin yerine ba§ka bir ayet getirdigimiz za- 
man -Allah ne indirdigini bilirken- 'Sen Allah'a iftira ediyorsun' 
derler. Hayir goklari bilmiyorlar." (Nam, ioi) 
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Her ne ise, goruldiigu gibi, nesh ayetin kendisinin ortadan 
kaldirilmasmi, varolusunun iptal edilmesini gerektirmez. Tarn 
tersine, bu hususta hukum, "ayet" ve "alamet" niteligi ile ilgilidir. 
Aynca ayet-i kerimenin son cumlesi {Allah'm her §eye... bilmedin 
mi?), onceki cumlede vanlan hukmun illetini bildirir niteliktedir. 
Dolayisiyla "nesh", ayetin bir alamet, bir isaret olarak etkisinin 
giderilmesi demektir. Yani, bir sey ozunu korumakla birlikte isaret 
ve alamet olusunu elden veriyor. Buna gore, neshetme olaymda 
ayetin yukumluluk ve benzeri etkileri giderilir; ama kendisine, 
oziine dokunulmaz. "Unutturma" ve "neshetme" fiillerinin bir 
arada kullanilmasmdan da boyle birsonuca varabiliriz. 

Ayetin orijinalinde gecen "nunsiha" fiilinin mas-tan olan "insa", 
"nisyan" mastannm "if'al" kahbma sokulmus seklidir ve "bil- 
me"nin kapsamimn disma cikarma, "ilim"den giderme anlamina 
gelir. Nesh ise, goz oniinden gidermektir. Bu durumda ayete soyle 
bir anlam vermek gerekir: Bir ayeti goz oniinden giderirsek ya da 
"bilme"nin kapsamimn disma cikanrsak, ondan daha iyisini veya 
bir benzerini getiririz. 

Aynca bir seyin "ayet" olusu "seylere", "yerlere" ve "cihetlere" 
gore degisir. Kur'an bir yoniiyle insanlann benzerini getirememe- 
leri bakimindan yuce Allah'm ayetidir. ilaht hukum ve yukumlultik- 
ler de Allah'm ayetleridirler. Qunku bunlar aracihgi ile Allah'tan 
korkma ve O'na yakm olma durumu meydana gelir. Somut varhk- 
lar da Allah'm ayetleridirler. Qunku bu ttir olgular kendi varhklan 
ile yaraticilannin varhgma isaret ederler. Varliklannin ozellikleriyle 
yaraticilarmin isim ve sifatlanna tanikhk ederler. Allah'm peygam- 
berleri, velileri de ayettirler. Soz ve fiil olarak Allah'a davet ettikleri 
\q\n... Dolayisiyla ayet, guclu ve zayif olabilir. Nitekim yuce Allah 
soyle buyuruyor: "Andol-sun Rabbinin ayetlerinden en buyugunii 
gdrdu. "(Necm, 18) 

Ote yandan bir ayet, bir yoniiyle ayet niteligine sahip olabile- 
cegi gibi, birkac yoniiyle de ayet sayilabilir. Dolayisiyla bir ayet sa- 
hip oldugu tek yoniiyle neshedilip giderilirse, ortadan kalkmis o- 
lur. Ama eger bir?ok yonii bulunursa, neshedilen yonimiin disin- 
daki diger yonleriyle yine "ayet" olarak degerlendirilir. Kur'an'daki 
herhangi bir ayetin, igerdigi ser'T hukmun yururlukten kaldinlmasi, 
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buna karsin ayetin belagati ve mucizevtligi ile varhgim surdurmesi 
gibi. 

"Nesh" kavrammm genelliginden algiladigimiz budur. Yuce Al- 
lah'm su soziinde ifadesini bulan illetlendirme unsurundan da bu 
sonucu cikarmak mumkundur: "Allah'm her §eye kadir oldugunu 
bilmedin mi? Goklerin ve yeryuzunun egemenliginin yalnizca Al- 
lah'a ait oldugunu bilmedin mi?" Bu durumda, konuya yoneltilebi- 
lecek inkar ya da ayetin inis sebebine iliskin rivayetlerde belirtildi- 
gine gore Yahudilerin sergiledikleri inkar, nesh kavrammm anla- 
miyla ilgili olarak iki agidan soz konusudur: 

Birincisi: Ayet Allah katmdan geldigine gore, kullarm gergek 
cikarlarmdan birini koruma amacma yoneliktir ve bu cikari onun 
disinda hicbir sey koruyamaz. Ayet giderilirse, cikar da ortadan 
kalkar. Artik hi?bir sey ayetin yerine gegip soz konusu cikara kah- 
cihk niteligini kazandiramaz. Yaratiklarm yaranna ve kullarm cika- 
rma olan boy-lece elden cikmis olur. Oysa yuce Allah kullanna 
benzemez. Bilgisi de onlann bilgisi gibi degildir. 

Qunku kullarm bilgileri dis etkenlerin degismesi ile birlikte de- 
gisiklik arzeder. Bu ytizden kul, bir gun herhangi bir gikara iliskin 
bir bilgi edinir ve o bilgi dogrultusunda bir hukum verir. Sonra er- 
tesi gun bilginin niteligi degisir, zihinde dun elde edemedigi daha 
degisik bir ?ikara yonelik bir bilgi belirir ve yeni bir hukumde bulu- 
nur; eski huk-mun yanhsligma karar verir; yeni bir hukmun ko- 
nulmasmm gerekliligine inanir. Dolayisiyla her gun yeni bir hukum 
vermek durumunda kahr. Renkten renge girer. Esyadaki yarar un- 
surunu turn yonleriyle kusatip algilayamayan kullarm durumu 
bundan ibarettir. Yararh ve zararh seylere iliskin bilgileri degistik- 
qe, huktimleri ve durumlan da degisir. Bilgi alanindaki degisiklik 
oranmda, az veya 90k pratikte de degisiklik olur, yeni olusumlar 
bas gosterir. Bu da, gucun genel ve smirsiz olmayismdan ileri gelir. 

ikincisi: Guc smirsiz olsa da, var etme olgusunun gercekles- 
mesi ve varolusun fiililesmesi ile birlikte degiskenlik imkansiz o- 
lur. Cunkii sey, zorunlu olarak gergeklestigi durumdan degisiklige 
ugramaz. Bu durum, insanin istege bagh fiilleri karsismdaki ko- 
numuna benzemektedir. Qunku insanin istege bagh olan fiilleri, 
pratikte meydana gelmedigi surece istege bagh fiillerdir. Pratikte 
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meydana geldikten sonra zorunluluk ve kesinlik niteligini kazamr- 
lar ve artik istege bagh fiiller olarak degerlendirilemezler. Mesele- 
nin bu yonu mulkiyetin sinirsizligimn gecersizligini gerektirir ve 
dizgin elden ciktiktan sonra kimi tasarruflarm yerine diger bazi ta- 
sarruflarda bulunmanm imkani soz konusu olamaz. Yahudilerin, 
"Allah'm eli kolu baghdir." demeleri gibi. 

Bu ayetlerde yuce Allah birinci duruma su sozleriyle cevap ve- 
riyor: "Allah'm her §eye kadir oldugunu bilmedin mi?" Yani; Allah, 
eskinin yerine daha iyisini veya bir benzerini koymaktan aciz de- 
gildir. ikinci duruma cevap verirken de soyle buyuruyor: "Goklerin 
ve yeryuzunun egemenliginin yalnizca Allah'a ait oldugunu bil- 
medin mi? Sizin Allah'tan ba§ka bir veliniz ve bir yardimcmiz 
yoktur." Yani; gokler ve dunya uzerindeki egemenlik Allah'a aittir. 
0, egemenligi altmdaki mulkunde diledigi gibi hareket eder. O'nun 
disinda hig kimsenin bu mulk tizerinde tasarrufta bulunma yetkisi 
yoktur. 

Dolayisiyla hig kimse, O'nun tasarrufta bulundugu kapilardan 
birini kapatamaz ya da onun tasarrufuna engel olamaz. Ne bas- 
langigtan, ne de yuce Allah'm temliki ile hicbir sey, higbir seye sa- 
hip degildir. Qunku yuce Allah'm bir seyi bir baskasmm mtilkiyeti- 
ne vermesi, herhangi birimizin bir seyi bir baskasmm mtilkiyetine 
vermemiz gibi degildir. Bizim kendi aramizdaki uygulamalarda bi- 
rinci mtilkiyet gecersiz olur ve ikinci mtilkiyet yururluge girer. 

Allah ise, tipki sahip oldugu diger seyler gibi, baskasmm mul- 
kiyetine verdigi seylerin de sahibidir. Meselenin ic yuzune bakti- 
gimiz zaman, mutlak mtilkiyet ve mutlak tasarruf yetkisinin O'na 
ait oldugunu goruruz. O'nun mtilkiyetimize vermesi ile sahip oldu- 
gumuz seylere bakarsak, goruruz ki, O'ndan bagimsiz bir mulkiye- 
te sahip degiliz ve bizim velimizdir. Ayni sekilde, gorunus olarak 
bize bahsettigi bagimsizhga bakacak olursak -ki bu, gercekte zen- 
ginlik seklinde beliren bir fakirliktir, bagimsizhga benzeyen uydu- 
luktur- goruruz ki, O'nun yardimi ve destegi olmaksizin islerimizi 
diizenleyemeyiz. Yardimcimiz O'dur bizim. 

Bu anlattiklarimiz, "Goklerin ve yeryuzunun egemenliginin 
yalnizca Allah'a ait oldugunu..." ciimlesindeki hasr ifadesinden de 
anlasilmaktadir. 
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"Allah'm her §eye kadir oldugunu bilmedin mi? Goklerin ve 
yeryuzuniin egemenliginin yalnizca Allah'a ait oldugunu bilmedin 
mi?" Bu ifadeler sozu edilen iki itiraza cevap mahiyetindedir. iki i- 
tirazm soz konusu oldugunun kaniti da, iki cumlenin baglacsiz ola- 
rak birbirlerinden ayrilmis olmalandir. "Sizin Allah'tan ba§ka bir 
veliniz ve bir yardimcmiz yoktur." ifadesi, iki hususu icermektedir 
ki bunlar, soz konusu iki itiraza verilen cevabm tamamlayicisi du- 
rumundadirlar. 

Yani, eger O'nun smirsiz mulkune bakmazsaniz, size bahsedi- 
len mulke bakm. Bu mulk, bagimsiz ve kopuk olmadigma gore, 
tek veliniz O'dur. §u halde 0, hem sizin uzerinizde ve hem de ya- 
nmizda bulunan seyler uzerinde diledigi gibi tasarrufta bulunma 
yetkisine sahiptir. Eger mulkiyet hususunda bagimsiz bir konum- 
da olmadigmiza bak-maz, yanmizda bulunan zahirt mtilkiyete ve 
bagimsizhga baksaniz, yine de guciinuzun, mulkunuzun ve bagim- 
sizligmizm tek basina gergeklesmedigini gorursunuz. AmaQlanniz, 
sirf niyetlerinize ve iradenize boyun egmenin sonucu olarak ger- 
geklesmezler. Bunun icin Allah'm yardimi ve destegi kaQinilmaz- 
dir. 0, sizin yardimcimzdir, diledigi tasarrufta bulunabilir. Hangi 
yoldan giderseniz, 0, islerinize kansabilir. "Sizin Allah'tan ba§ka 
bir veliniz... yoktur." ifadesinde "Allah" lafzmin yerine zamir kulla- 
mlmamistir. Qunku ifade ayetin genel akisi iginde bagimsiz bir 
cumle olarak gorunmektedir. Yani bu cumle olmadan da cevap 
tamamlanmis sayihr. 

Buraya kadar yaptigimiz aciklamalardan su sonuglar ?ikiyor: 

a) Nesh, sirf ser'T htikumlere ozgu bir durum degildir. TekvinT 
fenomenleri de kapsayan genel bir olgudur. 

b) Nesh, ancak nasih ve mensuhun bulunmasi ile soz konusu 
olur. 

c) Nasih, mensuhta bulunan iyilik, yeterlilik ve yararhhk 
unsurlanni da icerir. 

d) Nasih, mensuh ile celisir gibi gorunse de, gercekte, her ikisi 
de ortak bir yaran icerdigi \q\n, arada bir celiski soz konusu degil- 
dir. Ornegin bir peygamber vefat edip yerine bir baska peygamber 
gonderildiginde, -ki bunlar Allah'm birer ayeti konumundadirlar- bi- 
ri digerini neshetmis olur. Bu durum doga yasasmin hayat, olum, 



Bakara Suresi / 106-107 395 

rizk ve ecel gibi prensiplerinin bir geregidir. Ayni sekilde kullar aci- 
smdan yararh olan unsurlarm caglarm degismesi ile degiskenlik 
gostermesi ve bireylerin tekamulu de bunu kacimlmaz kilar. Bir 
dint hukum, diger bir dint hukmu neshetse, yururlukten kaldirsa, 
her ikisi de din icin yarar sayilacak unsurlan kapsiyorlardir. Bu hu- 
kumlerden her biri yururlukte oldugu doneme oranla daha elveris- 
li, daha uygundur ve muminlerin durumlanna daha yatkmdir. Me- 
sela, davet hareketinin ilk yillannda muminlerin gerekli sayi ve 
hazirhga sahip bulunmadiklan donemlerde kafirlerle dalasmama- 
yi, savasmaktan kacmmayi ongoren hukum yururluge konulmus- 
tu. Ama daha sonra islam guclenince, Muslumanlar yapabildikleri 
kadar guc hazirlaymca ve aynca kafirlerin ve mtisriklerin yurekle- 
rine korku salacak konuma gelince, yuce Allah cihat etmeye Mis- 
kin hiikmu igeren ayeti indirmisti. 

Bunun yam sira, neshedilen ayetler, ileride neshedileceklerine 
iliskin isaretler ve imalar da i?ermektedirler. Ornegin: "Allah emrini 
ge-tirinceye kadar, affedin, ho§gorun." (Bakara, 109) Bu ayet, cihat 
hukmiinu igeren ayet tarafmdan neshedilmistir. ileride neshin 
ger?eklesecegine iliskin bir ima i?eren bir ayet de sudur: "...0 ka- 
dmlari olum alip goturunceye yahut Allah onlara bir yol agmcaya 
kadar evlerde tutun." (Nisa, 15) Bu ayet de kirbacla cezalandirma 
hukmunti iceren ayet tarafmdan neshedilmistir. Dolayisiyla birinci 
ayetteki "Allah emrini getirinceye kadar" ile ikinci ayetteki "Allah 
onlara bir yol agmcaya kadar" ifadeleri, soz konusu hiikumlerin 
gecici olduklarma, belli bir donemi kapsamak tizere konulduklan- 
na, bir sure sonra neshedile-ceklerine yonelik isaretler niteligin- 
dedirler. 

e) Nasih ile mensuh arasmdaki iliski, genel ve ozel, mutlak ve 
kayith, ustu kapah ve agik nitelikli hukumler arasmdaki iliski gibi 
degildir. Qunku nasih ile mensuh arasmdaki gorunurdeki uyus- 
mazhgi ve geliskiyi kaldiran etken her ikisinin arasmda varolan 
hikmet ve maslahattir. Oysa genel ile ozel, mutlak ile kayith, ustu 
kapah ile acik nitelikli ayetler arasmdaki uyusmazhgi kaldiran et- 
ken ozel, kayith ve acik nitelikli ayetlerde bulunan sozlti belirginli- 
gin gucudur. Bu giJQ genel nitelikli hukmu ozel nitelikli hukumle, 
mutlak nitelikli hukmu kayith nitelikli hukumle ve ustu kapah nite- 
likli hiikmu acik nitelikli hukumle aciklar. Bunun yontemi de fikih 
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metodolojisinde aynntih bicimde acikhga kavusturulmustur. Muh- 
kem ve miitesabih nitelikli ayetlerde de ayni durum soz konusu- 
dur: "Ondan bir kisim ayetler muhkemdir, ki onlar kitabm anasi- 
dir. Digerleri ise mute§abihtir." (Ai-i imran, 7) ayetini incelerken bu 
meseleyi aynntih bicimde ele alacagiz. 

"...unuttumrsak..." Bu ifadenin orjinali "nunsiha" seklinde o- 
kunmustur. Yukanda da acikladigimiz gibi bu kelime, "hatirdan ve 
bilgiden giderme" anlamma gelen "insa" kalibmin cekimli halidir. 
Bu ifade geneldir ya da mutlaktir, sirf Peygamber efendimize 
(s.a.a) ozgii degildir. Daha dogrusu Peygamberimizi kapsamaz bi- 
le. Qunku yiice Allah onunla ilgili olarak §6yle buyuruyor: "Sana 
okutacagiz ve sen unutmayacaksm. Yalniz Allah'm diledigi ba§- 
ka."(A'ia, 6-7) Bu ayet Mekke ini§lidir. Nesh meselesini i?eren ayet 
ise, Medine inislidir. Bu yiizden, "sen unutmayacaksm." sozunden 
sonra "unutma" olgusunun ger?eklesmesi dogru olmaz. 

ifadenin "Yalniz Allah'm diledigi baska." seklinde bir istisna 
igermesine gelince, bu da tipki su ayet-i kerimedeki istisnaya 
benzemektedir: "Gokler ve yer durdukga onlar orada surekli 
kalacaklardir. Ancak Rabbin dilerse baska. Bu, kesintisiz bir 
ba£i§tir." (Hud, 108) Buradaki istisnaya, yapabilirligi vurgulamak 
amaciyla yer verilmistir. Yani degistirme gucuniin her zaman 
kahcihgini surdurdugti dile getirilmistir. §ayet bu istisna disanda 
kalan farkh bir durumun varhgmi gosterme amacina yonelik ol- 
saydi, o zaman "Sen unutmayacaksm." seklindeki minnet bildiren 
ifadenin bir anlami olmazdi. 

Qunku hatirda bulundurma ve ezberleme yetenegine sahip 
turn insanlar ve hayvanlar bir seyi hatirlannda bulundurabilir ve 
unutabilirler. Bunlarm hatirda tutmalan ve unutmalan yiice Allah- 
'm iradesine baghdir. Peygamberimiz (s.a.a) de, "Sana okutaca- 
giz..." ifadesdiyle kendisine yonelik yapilacagi bildirilen okutma ve 
unutturmama lut-fundan once, bu durumdaydi. Bundan once o da 
herkes gibi Allah'm iradesiyle hatirlar ve O'nun iradesiyle unutur- 
du. §u halde ifadedeki istisna, yiice Allah'm yapabilirligini vurgu- 
lamaktan baska bir amaca yonelik degildir. Yani, biz sana okuta- 
cagiz ve sen hicbir zaman unutmayacaksm. Buna ragmen Allah 
okuttugunu sana unutturma gucune sahiptir. 
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"Unutturursak." ifadesinin orijinali "nenseha" seklinde de o- 
kunmustur. Fiilin bu cekimi "nesie / nesten" -yani, erteledi- kah- 
bmdan ge-lir. Bu durumda ayetin anlami soyle olur: "Biz, bir ayeti 
gidermek suretiyle neshedersek veya ortaya cikisim geciktirmek 
suretiyle ertelersek, ondan daha iyisini ya da bir benzerini getiri- 
riz." Ayetler uzerinde, one alma ya da erteleme seklinde beliren i- 
lahT tasarruf, bir kemalin ve-ya maslahatm elden gitmesini 
gerektirmez. Maksadin ilahttasarrufun stirekli kemal ve maslahat 
dogrultusunda gelistigini vurgulamak oldugunun kaniti, su ifade- 
dir: "Ondan daha hayirhsmi veya onun benzerini." Cunku hayirli- 
lik, ancak varolan seyin mukemmelligi ya da konulan hukmun ya- 
rarliligi durumunda soz konusu olabilir. Bu durumda varolan sey 
ya otekisine denk olur ya da hayirhhk noktasinda ondan daha ileri 
duzeyde olur. Artik meseleyi anlamis olmalism. 

AYETLERiN HADJSLER l§IGINDA AQIKLAMASI 

Gerek §ia ve gerekse Ehlisiinnet kanahyla Kur'an-i Kerim'de 
na-sih ve mensuh olaymin bulunduguna ili§kin olarak Peygamber 
efendimizden (s.a.a), ashaptan ve Ehlibeyt imamlarmdan birgok 
hadis rivayet edilmi§tir. 

NumanT tefsirinde, nasih ve mensuhla ilgili bir?ok ayetten soz 
edildikten sonra, Emir'ul-Muminin'in (a.s) soyle dedigi belirtilir: 
"Ben cinleri ve insanlan ancak bana kulluk etsinler diye yarat- 
tim. (Zariyat, 56) ayetini, 'Ama ihtilaf edip durmaktadirlar. Yalniz 
Rabbinin rahmetine nail olanlar hang. Zaten onlan bunun igin 
yaratti.' [Hud, 118- 119] ayeti neshetmistir. Yani acidigi igin onlan 
yaratmistir." [s.14] 

Ben derim kk Bu rivayet gosteriyor ki, imam AM (a.s) ayetteki 
nesh kavramim, yasama alanmdaki nesh meselesinden daha ge- 
nis boyutlu olarak degerlendirmistir. Qunku imamm ornek goster- 
digi ikinci ayet, birinci ayetin vurguladigi gergegin smirlandirilma- 
smi gerektiren bir ger?egi ifade etmektedir. 

Daha acik bir ifadeyle; birinci ayet, yaratihsm bir amacmin ol- 
dugunu dile getiriyor ki bu amac, Allah'a yonelik kulluktur. Ytice 
Allah, herhangi bir fiili ile irade ettigi bir amag noktasinda 
altedilemez. Fakat yuce Allah, insanlan ve cinleri farkh konumlara 
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sahip olmaya yatkm olarak yaratmistir. Bu yiizden onlar da dogru 
yolu bulma ve sapma hususunda farkh tavirlar igindedirler. ihtilaf 
edip durmaktadirlar. Ancak ilaht yardimm kapsamma girenler, hi- 
dayet rahmeti tarafindan kusatilanlar baska. Allah bunun igin, ya- 
ni bu rahmet igin onlan yaratmistir. §u halde ikinci ayet de yarati- 
lis igin bir hedef gosteriyor, o da kullugu ve hidayeti doguran rah- 
mettir. Bu ise, ancak butunun iginden belli bir kismi kapsayabilir. 
Birinci ayet, kullugu herkes igin bir amac olarak ongoruyor. 

Dolayisiyla kulluk, bir kismm diger bir kisim igin yaratilmis 
olmasi acisindan genelin amaci haline getirilmistir. Soz konusu i- 
kinci kisim da bir ba§ka kisim igin yaratilmiftir. Boylece zincir, i- 
badet ehline kadar uzanir gider. Onlar ibadet etmek igin yaratil- 
mi§ abidlerdir. Bu durumda ibadetin herkes igin amac olmasi ger- 
geklik kazanmis oluyor. Tipki, meyve elde etmek ya da baska tur- 
\u malt menfaatler sag-lamak amaci ile agag dikmek, bahge olus- 
turmak gibi. §u halde ikinci ayet, birinci ayetin mutlakhgim 
neshediyor. 

Yine Numan? tefsirinde belirtildigine gore, Hz. AM (a.s) soyle 
buyurmustur: "Iginizden oraya gitmeyecek hig kimse yoktur. 
Rabbinin uzerine aldigi kesinle§mi§ bir hukumdur. [Meryem, 71] 
ayetini, 'Ama bizden kendilerine giizellik gecm/'s olanlar, i§te on- 
lar, ondan uzakla§tinlmi§lardir. Onun ugultusunu duymazlar. Ve 
canlarmin cektigi nimetler iginde ebedi kalirlar. en biiyiik kor- 
ku, onlan asla tasalandirmaz.' [Enbiya, 101-103] ayeti nesh etmis- 
tir." [s.15] 

Ben derim ki: Bu ayetler, genel ve ozel nitelikli degildirler. Ne- 
deni de su ifadedir: "Rabbinin uzerine aid\g\ kesinle§mi§ bir 
hukumdur." Kesinlesmis hukmun kaldinlmasi olacak is degildir. 
Boyle bir hukmun gegersiz kilmmasi imkansizdir. Bu tur bir neshin 
anlami, insaallah ileride, "Bizden kendilerine guzellik gecm/'s 
olanlar, ondan uzakla§tinlmi§lardir." ayetini ele ahrken, daha 
genis bigimde agiklanacaktir. 

Tefsir'ul-Ayyast'de belirtildigine gore, imam Bakir (a.s) soyle 
buyurmustur: "Yuce Allah'm, 'Allah diledigini siler, diledigini bira- 
kir. Kitabm anasi onun yanmdadir.' [Ra'd, 39] ayetinde ifade ettigi 
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'beda' da bir tur neshtir. Yunus kavminin kurtulusu da bunun 6r- 
neklerindendir." [el, s.55, h: 77] 

Bu rivayetin vurguladigi husus son derece belirgindir. 

Ehlibeyt imamlarma dayandinlan bazi rivayetlerde bir imamm 
vefat edip yerine bir baska imamm gecmesi nesh olarak deger- 
lendirilmistir. 

Ben derim ki: Bu tur bir yaklasimm ifade ettigi anlama bundan 
once isaret etmistik. Bu anlami pekistiren rivayetlerin sayisi ol- 
dukca kabanktir ve bunlar buyuk olcude yaygmlik kazanmislardir. 

ed-Durr'ul-Mensur tefsirinde, Abd b. Humeyd'in, Ebu Davud'un 
Nasih adli eserinde ve ibn-i Certr'in Katade'ye dayanarak su riva- 
yeti tahric ettikleri belirtilir: "Ayet ayeti neshederdi. Allah'm Nebisi 
bir ayet, bir sure ve bir surenin Allah'm diledigi kadanni okurdu. 
Sonra Allah onu kaldinr ve Peygamberine unuttururdu. Bu hususla 
ilgili olarak Peygamberine hitaben soyle buyuruyor ytice Allah, 'Biz 
bir ayeti neshedersek veya unutturursak, ondan daha hayirlisi- 
ni... getiririz.' Nesh olaymda bir hafifletme, bir ruhsat, bir emir ve 
bir yasaklama soz konusudur." 

Ben derim ki: ed-Durr'ul-Mensur tefsirinde ayetin orijinalinde 
gegen "nunsiha" kelimesinin anlami ile ilgili bircok rivayet nakle- 
dilmistir. "Unutturursak" sozunun aciklamasi sirasmda vurguladi- 
gimiz gibi, bunlann tiimu de Kur'an'm mesajma ters niteliktedirler; 
dolayisiyla reddedilmelidir. 
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108- Yoksa siz de, Peygamberinizi, daha once Musa'ya sorul- 
dugu gibi sorguya cekmek mi istiyorsunuz? Kim kufru imanla de- 
gisirse, artik dumduz yoldan sapmis olur. 

109- Ehlikitap'tan bircogu, gercek kendilerine apacik belli ol- 
duktan sonra, iclerindeki kiskanchktan oturu, sizi imanmizdan 
sonra vazgecirip kafir olmanizi istediler. Allah emrini getirinceye 
kadar, affedin, hos gorun. Suphe yok ki Allah'm her seye guce ye- 
ter. 

110- Namazi ayakta tutun, zekat verin. Kendiniz icin onceden 
ne hayirda bulunursaniz onu, Allah katmda bulursunuz. §uphe yok 
ki Allah, yaptiklarmizi gorur. 

111- (Ehlikitap:) Yahudi yahut Hiristiyan olmayan kesin olarak 
cennete girmeyecek, dediler. Bu onlarm kuruntulandir. De ki: 
"Dogru soyluyorsaniz, delilinizi getirin." 

112- Hayir, kim iyilikte bulunarak yuzunu Allah'a teslim eder- 
se, ecri Rabbinin katindadir. Onlara ne korku vardir, ne de mah- 
zun olurlar. 

113- Yahudiler, "Hiristiyanlar, hi?bir §ey (temel) uzerinde de- 
gildirler." dediler. Hiristiyanlar da, "Yahudiler, hicbir sey (temel) 
uzerinde degildirler." dediler. Oysa hepsi de kitabi okuyorlar. Bil- 
meyenler de tipki onlarm dedikleri gibi demislerdi. Allah, aynhga 
dustukleri seyde kiyamet gunii aralannda hukum verecektir. 

114- Allah'm mescitlerinde Allah'm admin amlmasina engel 
olandan ve onlarm harap olmasina gahsandan daha zalim kim 
vardir? Bunlann, oralara ancak korka korka girmeleri gerekirdi. 
Onlara dunyada horluk, ahirette de buyuk bir azap. 

115- Dogu da, bati da Allah'mdir. Artik nereye donerseniz, Al- 
lah'm yuzu oradadir. Allahfin mulku ve kusatmasi) stiphesiz, ge- 
nistir, bilendir. 

AYETLERiN AQIKLAMASI 

"Yoksa slz de, peygamberinizi daha once Musa'ya soruldugu gibi 
sorguya ?ekmek mi istiyorsunuz?" Ayetin akismdan -Resulullah'a 
(s.a.a) inanan- bazi Muslumanlarm, Yahudilerin peygamberleri Hz. 
Musa'ya (a.s) yonelik sorgulamalan duzeyinde, Peygamber efen- 
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dimizi sorguladiklan anla§ihyor. Yuce Allah, Yahudilerin gerek Hz. 
Musa'ya ve gerekse ondan sonraki peygamberlere yonelik bu tu- 
tumlanni kinayarak, dolayh olarak bu tur bir tavir icinde olan Mus- 
lumanlan da kmami§ oluyor. Gelen rivayetler de bu yakla§imimizi 
destekler mahiyettedir. 

"dumduzyol" Dogru ve amaca ula§tmci yol demektir. 

"Ehlikitap'tan bir^ogu..." Rivayet edildigine gore, bunlar Hayy b. 
Ahtap ve onunla birlikte olan bir grup bagnaz Yahudilerdi. 

"affedin, ho§gorun..." Bunun sava§la ilgili ayetle neshedildigi-ni 
soylemiflerdir. 

"Allah emrini getlrirtceye kadar" Daha once de degindigimiz gibi, 
bu ifade yuce Allah'm Ehlikitap'la ilgili ba§ka bir hukum koyacagi- 
na ili§kin bir i§aret icermektedir. Ayni durum, "Bunlarm oralara 
ancak korka korka girmeleri gerekirdi." ayeti ile, Tevbe suresinde 
yer alan "Mu§rikler pisliktir, artik bu yillarmdan soma Mescid-i 
Hara-m'a yakla§masmlar." (Tevbe, 28) ayeti arasmdaki baglanti a- 
?isindan da ge?erlidir. "Sana ruhtan sorarlar. De ki: Run, 
Rabbimin emrindendir." (isra, 85) ayetini incelerken "emr" kavrami 
uzerinde duracagiz. 

"cennete girmeyecek, dediler..." Hiristiyanlar da agikga Yahudile- 
re ilhak edilmeye ba§laniyor ve ortak curumleri agiklaniyor. 

"Hayir, kim lylllkte bulunarak yiizunu Allah'a tesllm ederse..." Bu, 
uguncusii oluyor ki yuce Allah, mutlulugun ve Allah katindaki say- 
ginhgm isimlerden 90k, gercek iman ve kulluga bagh oldugunu 
bildiriyor. Birincisi, Suphesiz iman edenler, Yahudiler, Hiristiyan- 
lar ve Sabiiler..." (Bakara, 62) ikincisi, "Evet kim gunah kazanir da 
suqu kendisini ku§atmi§ olursa.." (Bakara, 81) Uguncusti de bu a- 
yettir. Bu ayetlerin vurguladiklan anlam goz ontinde bulundurula- 
rak imam, yuzu Allah'a teslim etmek; ihsani da salih amel olarak 
degerlendirmek mumkiindiir. 

"Oysa hepsi de kitabi okuyorlar." Yani onlar Allah'm kitabmdan 
kendilerine geleni biliyorlar. Dolayisiyla boyle bir soz soylememe- 
leri gerekirdi. Qunku kitap, onlara ger?egi aciklar mahiyettedir. 
Bunun kaniti da yuce Allah'm su soziidur: "Bilmeyenler de tipki 
onlarm dedikleri gibi demi§lerdi." §u halde "bilmeyenler"den 
maksat, Arap mti§rikleridir. Bunlar, "Muslumanlar bir temele 
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dayanmiyorlar" ya da "Kitap ehli olanlar bir temele 
dayanmiyorlar" demislerdi. 

"Allah'in mescitlerinde, Allah'in admin anilmasina engel olandan... 
daha zalim kim vardir." ifadeden anlasildigi kadanyla, burada hicret 
oncesi Mekkeli kafirlerin umumu kastediliyor. Qunku bu ayetler, 
Peygamber efendimizin (s.a.a) Medine'ye hicret edisinin ilk gunle- 
rinde nazil olmustur. 

"Bunlann, oralara ancak korka korka girmeleri gerekirdi." ifadenin 
orijinalinde gecen "kane" fiilini goz onunde bulundurursak, aslmda 
olmus bitmis bir olaydan soz edildigini anlanz. Bu durum Kureys 
kafirlerine ve onlann Mekke'deki tavirlanna uyuyor. Nitekim riva- 
yetlerde de belirtildigine gore mescitlere girisleri engelleyenler, 
Mekke kafirleriydi. Kureys kafirleri, Muslumanlarm Mescid-i Ha- 
ram'da ya da Kabe'nin avlusunda edindikleri namazgahlarda na- 
maz kilmalarmi engelliyorlardi. 

"Dogu da, bati da Allah'indir. Artik nereye donerseniz, Allah'in yiizii 
oradadir." Dogu, bati ve turn yonler gercek anlamiyla Allah'in mul- 
kiidur. Bu durum degi§im ve ba§kala§im kabul etmez. Yani yuce 
Allah'in bir §ey tizerindeki mtilkiyeti, biz insanlann mtilkiyetine 
benzemez. O'nun mtilkiyeti bir §eyin oztine taalluk ettigi i?in o §e- 
yin kendisini de, etkinlik alanmi da ku§atir. Bizim mulkiyetimiz i- 
se, §eylerin sonuclan, etkinlik alanlan ve yararlan acismdan geger- 
lidir. §eylerin ozleri uzerinde herhangi bir sahipligimiz soz konusu 
degildir. Bir mulk, mulk olmasi itibariyle ancak sahibi ile vardir. 
Buna gore yuce Allah soz konusu yonleri var etmistir, onlan ku- 
satmistir ve onlarla beraberdir. Dolayisiyla herhangi bir yone yone- 
len biri, Allah'a yonelmis durumdadir. 

Dogu ve bati yonleri goreceli olduklan iQin, asagi yukan turn 
yon-leri kapsarlar. Qunku, gergek kuzey ve guney noktalan disinda 
herhangi bir yon bu kapsamm disinda kalmaz. Bu yuzden "nere- 
ye..." ifadesinin genelligi bu iki yonle kayitlandinlmamistir. Yani, 
"Bu iki yonden nereye donerseniz" denilmemistir. Sanki, insanog- 
lu nereye do-nerse donsiin, orasi ya dogudur ya da batidir. Dolayi- 
siyla, "Doiu da, bati da Allah'indir." sozu, "Butiin yonler Allah'indir." 
sozii ile ayni ger-cegi ifade eder. 
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Butun yonler arasmdan, bu ikisinin secilmis olmasmm sebebi, 
insanin yoneldigi turn yonlerin ancak giinesin ve diger aydmlatici 
gok cisimlerinin dogus ve batisma gore belirleniyor olmasidir. 

"Allah'm yuzu oradadir." Ceza cumlesindeki htikmun illeti, ce- 
zanm yerine konulmustur. Allah dogrusunu daha iyi bilir; ifadenin 
acilimi soyledir: "Nereye donerseniz donun, bu sizin icin caizdir. 
Qunku Allah'm yuzu oradadir." 

Bu tarz bir aciklamamn kaniti da, yukandaki htikmun su ifa- 
deyle illetlendirilmis olmasidir: "Allah geni§tir, bilendir." Yani Al- 
lah genis bir mulke ve kusatici bir bilgiye sahiptir. Nereye yonelir- 
seniz, o sizin maksatlarimzi bilir. Yani 0, herhangi bir insan ya da 
diger bir varhk gibi degildir ki, ancak ozel bir yonde bulundugu 
zaman kendisine yo-nelinebilsin ve ancak ozel bir taraftan yone- 
lenin yonelisini bilebilsin. §u halde her yone dogru gergeklesen 
yonelis, yiice Allah'a yonelis demektir ve bu yonelisi turn yonle- 
riyle bilir. 

Bil ki, kibleye iliskin bu genislik yonle ilgilidir, mekanla degil. 
Bunun kaniti da yuce Allah'm, "Dogu da, bati da Allah'mdir." 
seklindeki sozudiir. 

AYETLERiN HADJSLER l§IGINDA AQIKLAMASI 

et-Tehzib adh eserde Muhammed b. Husayn'm soyle dedigi be- 
lirtilir: Salih kula (imam Musa Kazim'a) soyle bir yazi gonderildi: 
"Ada-min biri bir Qolde ve bulutlu bir gunde, kibleyi tarn olarak be- 
lirleyemeden namaz kilar. Namazi bitirince gunesi gorur ve kible- 
ye yonelmeden namaz kildigmi fark eder. Bu namazi gegerli mi 
sayar, yoksa yeniden mi kilar?" Salih kul su cevabi verdi: "Vakit 
gegmemisse namazi yeniden kilar. Yoksa o adam bilmiyor mu ki, - 
dogru sozlii olan- Allah: 'Artik nereye donerseniz, Allah'm yiizu o- 
radadir.' buyuruyor?" [c.2, h: 160] 

Tefsir'ul-AyyasT de belirtildigine gore, "Dogu da, bat) da Allah- 
'mdir..." diye baslayan ayetle ilgili olarak imam Bakir (a.s) soyle 
buyurmustur: "Yuce Allah bu ayeti ozellikle nafile namazlar hak- 
kmda indirmistir. 'Artik nereye donerseniz, Allah'm yiizu oradadir. 
Allah §iiphesiz geni§tir, bilendir." Resulullah (s.a.a) devesinin sir- 
tmda isaretle namaz kilmistir, bu sirada devenin yonu de degisebi- 
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liyordu. Bu durum hem Hayber'e gidiste ve hem de Mekke'den 
donuste gergekles-mistir ki, Mekke'den donerken Kabe'yi arkasi- 
na almis bulunuyordu." [el, s.56, h: 80] 

Ben derim ki: AyyasT buna benzer bir agiklamayi Zurare'den, o 
da imam Sadik'tan (a.s) rivayet etmistir. 1 Ayni sekilde, KummT ve 
Seyh TusT, imam Riza'dan (a.s) 2 , Seyh Saduk da imam Sadik'tan 
(a.s) 3 buna yakm ifadeler aktarmislardir. 

Bil ki, Ehlibeyt imamlarindan Kur'an-i Kerim'deki genel ve 6- 
zel, mutlak ve kayitli ifadelerle ilgili olarak aktanlan rivayetler u- 
zerinde uzun uzadiya durdugun zaman, goreceksin ki, bu rivayet- 
lerde gogu zaman genel nitelikli ayetten bir hukum, ozel nitelikli, 
yani ozelle birlikte genel nitelikli ifadeden de bir baska hukum 91- 
karilmistir. Genellikle, genel nitelikli ifadeden mustehap hukum- 
ler, ozel nitelikli ifadeden ise farz hukumler Qikanlmistir. Ayni du- 
rum mekruhluk ve haramhk \g\n de ge?erlidir ve boylece... 

imamlardan aktanlan rivayetlerde belirlenen Kur'an tefsiriyle 
ilgili anahtar yontemlerden biri de budur. Onlardan rivayet edilen 
hadislerin kabank bir yekunu bu eksen etrafinda doner. Buradan 
hareketle Kur'an? bilgilere iliskin iki temel kurah belirleyebilirsin: 

Birincisi: Kur'an'm her cumlesi, hem tek basina, hem de ken- 
disi ile ilgili turn kayitlarla birlikte sabit, degismez bir gergekten ya 
da sabit, degismez bir hiikiimden soz eder. Su ayet-i kerimede ol- 
dugu gibi: "Allah, de, soma birak onlari, daldiklan bataklikta oya- 
lana dursunlar." (En'am, 91) 

Bu ifadede dort bagimsiz, degismez, sabit anlam vardir. BTrin- 
cisi: "Allah, de." ikincisi: "Allah, de, soma onlari birak." Uguncusti: 
"Allah, de, soma birak onlari daldiklan bataklikta." Dordiincusii: 
"Allah, de, soma birak onlari, daldiklan bataklikta oyalana dur- 



1- [Tefsir'ul-Ayya§i, c.l, s.56, h: 81] 

2- [et-Tehzib, c2, h: 155] 

3- [Men La Yahzuruh'ul-Fakih, c.l, h: 846] 
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sunlar." Bu §ekilde incelenmesi mumkun olan her ifadede bu yon- 
tem goz onunde bulundurulabilir. 

ikincisi: iki kissa veya iki anlam ayni ctimle veya ayni ifade ile 
anlatildigi zaman, her ikisi de ayni merciye donuk olurlar. Bu iki 
kural iki sirdir ki, gerisinde sirlar yatar. Yol gosterici, hidayet edici 
Allah'tir. 
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116- "Allah cocuk edindi" dediler. Hasa! 0, bundan munezzeh- 
tir. Hayir, goklerde ve yerde bulunanlann hepsi O'nundur, hepsi 
O'na boyun egmistir. 

117- 0, ornek edinmeden goklerin ve yerin yaraticisidir. Bir 
seyi yaratmak istedi mi, ona sadece "ol" der, o da hemen oluverir. 

AYETLERiN AQIKLAMASI 

"Allah 9ocuk edindi, dediler..." Ayetin akisi, bu sozu soyleyenlerin 
Yahudi ve Hiristiyanlar olduklarma iliskin bir ipucu veriyor. Cunku 
Yahudiler, "Uzeyir Allah'm ogludur..."; Hiristiyanlar da, "isa Allah'm 
ogludur..." diyorlardi. Aynca buradaki ifadelerin hedefi de 
Ehlikitap'tir. Onlar, "Allah gocuk edindi." diyorlardi. Bunu onceleri 
peygamberlerine yonelik bir onurlandirma niteligi olarak kullan- 
mislardi. Nitekim, "Biz Allah'm ogullan ve sevdikleriyiz." derlerdi. 
Bir onurlandirma araci olarak kullandiklan bu sifati daha sonra, 
bir gercegin ifadesi olarak algilamaya baslamislardi. iste bu iki 
ayette yuce Allah onlarm bu sapik anlayislanna cevap veriyor ve 
sozlerini su sekilde ?urutuyor: "Goklerde ve yerde bulunanlann 
hepsi O'nundur..." 

Bu ifade ve devami iki kanit iceriyor ki, bunlann her biri, yuce 
Allah'm gocuk edinmis olmasmi, O'nun bir cocugunun olmasini 
reddediyor. Qunku gocuk edinmek; dogal bir varligm bazi ctizlerini 
kendisinden koparmasi, bazi parcalarim kendinden ayinp tedrict 
bir egitim sonucu onu kendi turunden kendine benzer bir fert hali- 
ne getirmesi demektir. Yuce Allah ise, benzerlerden miinezzehtir. 
Tarn tersine goklerde ve yerde olan her sey O'nun mulkiidiir, varh- 
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gim O'na borcludur. Varolusundan kaynaklanan bir zelillikle O'nun 
huzurunda boyun egmis durumdadir. 

Herhangi bir sey, boyle bir nitelige sahipken, gercek konumu 
bun-dan ibaretken, O'nunla ayni turden ve O'na benzer olabilir mi? 
0, goklerin ve yerin yaraticisidir. Yarattigi herhangi bir seyi eski bir 
modele bakarak yaratmaz. O'nun yarattigi hicbir sey eskiden ya- 
rattigi hicbir seye benzemez. Benzesme ve taklit acismdan O'nun 
fiilleri, bas-ka hie kimsenin fiillerini andirmaz. Sair yaratiklar gibi 
fiillerini tedrict olarak ve sebeplere yapisma suretiyle sergilemez. 
0, bir seye karar verdi mi, ona sadece "01" der, o da gecmiste bir 
benzeri olmaksizin ve varolussal bir tedrictlik soz konusu olmaksi- 
zm hemen oluverir. Oyleyse O'na "Evlat edindi" yakistirmasmda 
bulunulabilir mi? Ki, evlat edinme bir terbiye surecini, tedrict bir 
varolusu gerektirir. Su halde, "Goklerde ve yerde olanlarm hepsi 
O'nundur, hepsi O'na boyun egmi§tir." ifadesi eksiksiz bir kanittir, 
susturucu bir belgedir. "0, bir ornek edinmeden goklerin ve yerin 
yaraticisidir. Bir §eyi yaratmak istedi mi, ona sadece '01' der, o 
da hemen oluverir." ifadesi de bir diger eksiksiz kanittir. Ayrica bu 
iki ayetten su sonuclar cikiyor: 

a) Kulluk niteligi, goklerde ve yerde bulunan turn yaratiklan 
kapsayici bir genellige sahiptir. 

b) Yuce Allah'm fiilleri tedrict degildirler. Bundan da su sonug 
gikiyor: Tedrict olarak meydana gelen her varhgm bir de yuce Al- 
lah'tan kaynaklanan tedrictlik disi bir yonu vardir. Nitekim yuce Al- 
lah soyle buyuruyor: "O'nun emri, bir§eyin olmasmi istedi mi ona, 
sadece '01' demektir, o da hemen oluverir." (YasTn, 82) "Bizim em- 
rimiz yalniz bir tektir, gbz acip yumma gibidir." (Kamer, 50) 
Kur'an'm igerdigi bu evrensel gercekle ilgili ayrmtih bilgiyi YasTn 
suresinin 82. ayetini ele ahrken verecegiz, insaallah. Simdilik soz 
konusu aciklamamizi bekle! 

"Hasa! 0, bundan miinezzehtir." Ayetin orijinalinde gegen 
"subhanehu" deyimi tenzih etme anlaminda mastardir. Bu ifade 
ancak bir isme muzaf olarak kullanilabilir. Dolayisiyla cumle icin- 
de hazfedilmis bir fiilin mef'ul-u mutlaki konumundadir. Agihmi 
soyledir: "Sebbehtuhu tesbthen." Yani, "O'nu tesbih ve tenzih et- 
tim." Buna gore fiil hazfedilmis, mastar da mef'ulun zamirine iza- 
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fe edilerek onun yerine gecirilmistir. Aynca ifadenin, yuce Allah'm, 
kendi kutsal zatma yakismayan nitelendirmelerden, asilsiz yakis- 
tirmalardan nasil tenzih edilecegine iliskin egitici, yol gosterici bir 
yonii de vardir. 

"Hepsi ona boyun egmiftir..." ifadenin orijinalinde gecen "ka- 
nitune" isminin koku olan "kunut" kelimesi, kulluk ve boyun egme 
anlamma gelir. 

"0... goklerin ve yerln yaraticisidir." Orijinalde gecen "bed?" kav- 
rami, bir seyin bilinen ve ahsilagelen bir ornegi olmaksizm, ben- 
zersiz olarak meydana getirilmesini ifade eder. 

"hemen oluverir." Bu ifade "kun=ol" deyiminin bir ayrmtisidir. 
Dolayisiyla sart cumlesinin cezasi konumunda degildir, bu ytizden 
sonu "cezm"li degildir. 

AYETLERiN HADJSLER l§IGINDA AQIKLAMASI 

el-Kafi ve el-Besair adli eserlerde bildirildigine gore Sudeyr es- 
Say-rafT §6yle demi§tir: imran b. A'yun'un, imam Muhammed Ba- 
kir'dan (a.s), "Goklerin ve yerin yaraticisi..." diye ba§layan ayetin 
ne anlam ifade ettigini sordugunu duydum. imam Bakir (a.s) dedi 
ki: "Yuce Allah turn varhklan kendi bilgisiyle ve ge?misten bir or- 
negi olmaksizm var etmistir. Gokleri ve yerleri de yoktan var et- 
mistir, yani bu yaratihstan once gokler ve yerler yoktu. Yoksa yuce 
Allah'm, "O'nun ar§i su uzerinde idi." [Hud, 7] soziinii duymadm 
mi?" [el-Kafi, c.l s.256, h: 2] 

Ben derim ki: Bu rivayetten son derece ilginc bir sonuc daha 
cikiyor. §6yle ki, "O'nun ar§i su uzerinde idi." ifadesindeki su ile 
bizim bildigimiz "su" kastedilmiyor. Bunun kaniti da, yaratilism 
onceden varolan bir modele, bir ornege dayanmamasidir. §u gok- 
lerin ve yerin yaratihsmdan once ilaht otorite suya dayaniyordu. §u 
halde o su bildigimiz bu su degildir. "O'nun arsi su uzerinde idi." 
(Hud, 7) ayetini incelerken bu hususa acikhk getirecegiz. 

BiLiMSEL VE FELSEFI BJR ARA§TIRMA 

Pozitif denemeler, iki varhk ayni butunsel ozellikleri paylassa- 
lar bile, bunlarm kimlik olarak ayn olduklanni kanitlamaktadir. 
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Ayni durum, farklihklan duyularca ayirt edilemeyen iki varhk igin 
de gecerlidir. Qunku turn algilayici unsurlan devrede olan, dona- 
nimh bir duyu, aralanndaki farkhhgi belirler. 

FelsefT kanit da bunu gerektirir. Qunku, eger iki varlik varsa- 
yilsa ve bunlardan biri otekisinden kendi dismdaki bir seyle ayirt 
edilemiyorsa, bu durumda varsayilan coklugun sebebi, bu ikisinin 
dismda degil, demektir. §u halde zat, kati§iksizdir ve kan§ik de- 
gildir. Bir §eyin kati§iksizligmm ikincisi ve tekran olmaz. Dolayisiy- 
la 90k olarak kabul edilen §ey birdir ve 90k degildir. §u halde her 
varlik; zat olarak bir ba§ka varhktan ayndir. Her varhk eskiden bi- 
linen bir benzeri olmaksizm meydana gelmiftir. Yuce Allah, ben- 
zersiz yaratir. Gokleri ve yeri ornek ahnacak bir benzerleri olmak- 
sizm yaratmistir. 
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118- Bilmeyenler dediler ki: "Allah bizimle konusmali ya da 
bize bir ayet gelmeli degil miydi?" Onlardan oncekiler de onlann 
dedikleri gibi demislerdi. Kalpleri birbirine benzedi. Gercekleri iyi- 
ce bilmek isteyenlere ayetleri apacik gosterdik. 

119- Dogrusu biz seni, gercekle, mujdeleyici ve uyanci olarak 
gonderdik. Cehennem halkindan sen sorumlu degilsin. 

AYETLERiN AQIKLAMASI 

"Bilmeyenler dediler ki..." Bunlar Ehlikitab'm dismda kalan mus- 
riklerdir. Bundan onceki ayetlerden birindeki karsilastirma bunun 
kanitidir: "Yahudiler, 'Hiristiyanlar, higbir §ey (temel) uzerinde 
deiildirler.' dediler. Hiristiyanlar da, 'Yahudiler, higbir §ey (temel) 
uzerinde deiildirler.' dediler. Oysa hepsi de kitabi okuyorlar. Bil- 
meyenler de tipki onlann dedikleri gibi demi§lerdi. Artik Allah, 
ayriliga dustukleri §eyde, kryamet gunu aralarmda hukum vere- 
cekf/f." (Bakara, 113) 

ayette Ehlikitap, sarf ettikleri sozler agismdan Arap musrik- 
lerinin kategorisine sokuluyor. Bu ayette ise, musrikler Ehlikitabm 
kategorisine sokuluyor. Yuce Allah diyor ki: "Bilmeyenler dediler 
ki: Allah bizimle konu§mali ya da bize bir ayet gelmeli degil miy- 
di? Onlardan oncekiler de onlann dedikleri gibi demi§lerdi..." 6n- 
cekilerden maksat, Ehlikitap ve Araplar arasmda yasayan Yahudi- 
lerdir. Qunkii Yahudiler de Allah'm peygamberi Musa'ya benzeri 
sozler soylemislerdi. Dolayisiyla onlann ve kafirlerin gorus ve du- 
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§unceleri benze§mi§tir. Bunlar da onlarm sozlerini tekrarlami§ o- 
luyorlar. Bunun nedeni kalplerinin benzerligidir. 

"Gergekleri iyice bilmek isteyenlere ayetleri apagik gosterdik." Bu 
ifade, "Bilmeyenler dediler ki..." §eklinde ba§layan ifadeye bir ce- 
vap niteligindedir. Denmek isteniyor ki: Onlarm istedikleri ayetler, 
ayrmtili bicimde aciklanmi§ olarak gelmi§lerdir. Ama, ancak Allah- 
'in ayetlerine derinden inanan ve bunlan doyurucu bulan kimseler 
onlardan yararlanabilir. §u bilmeyenler ise, kalpleri cehalet ortu- 
suyle perdelidir. Tutuculuk ve inatcihk felaketine ducar olmu§lar- 
dir. Bilmeyenlere ayetler bir yarar saglamaz. Boylece yuce Allah'm 
onlan bilgisizlikle nitelendiri§i ile gudulen ama? belirginle§iyor. 

Aynca bu husus, Resulullah efendimize (s.a.a) yonelik, Allah 
katmdan hak icerikli mesaj ile birlikte bir uyanci ve mujdeleyici 
olarak gonderildigine ili§kin hatirlatma ile de pekiftiriliyor. §u hal- 
de, gonlimu ho§ tutmahdir ve bilmelidir ki: Onlar cehennem ehli- 
dirler. Bu hukum onlarm aleyhine kesinle§mi§tir. Dogru yola gir- 
meleri, dolayisiyla kurtulu§a ermeleri beklenemez. 

"Cehennem halkindan sen sorumlu degilsin." Bu ifade, §u ayet-i 
kerime ile ayni mesaji vurgulamaya yoneliktir: "Inkar edenlere, 
gelince, onlan uyarsan da, uyarmasan da, onlar igin birdir; onlar 
inanmazlar." (Bakara, 6) 
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120- Onlarin dinine uymadikga, ne Yahudiler, ne de Hiristiyan- 
lar senden razi olmazlar. De ki: Asil yol gostericilik Allah'm yol gos- 
tericiligidir. Sana gelen ilimden sonra eger onlarin arzulanna uya- 
cak olsan, andolsun ki, Allah'tan sana ne bir veli, ne de bir yar- 
dimci olmaz. 

121- Kendilerine kitap verdigimiz kimseler, onu geregi gibi 
okurlar. iste onlar, ona inanirlar. Onu inkar edenler ise ziyankarla- 
rm ta kendileridir. 

122- Ey israilogullan, size verdigim nimetimi ve sizi alemlere 
ustun kildigmi hatirlaym. 

123- Sakmm o gtinden ki hig kimse, baskasmin yerine bir sey 
odeyemez, hi? kimseden fidye kabul edilmez, hi? kimseye sefaat 
fayda vermez ve hi? kimse baskalarmdan yardim gormez. 
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AYETLERiN AQIKLAMASI 

"ne Yahudiler, ne de Hiristiyanlar senden razi olmazlar..." Bu ifade 
baskalarma yonelik hitaptan sonra Yahudi ve Hiristiyan topluluk- 
lara yonelik bir doniis mahiyetindedir. Yani bir bakima burada dal 
budak salan konusma toparlaniyor. Yuce Allah Yahudi ve Hiristi- 
yanlan birkac kez azarladiktan sonra, carpik anlayislari yuzunden 
kmayici bir uslupla onlara hitap ettikten sonra, Peygamberine 
(s.a.a) doniiyor ve ona soyle diyor: "Sen onlann kendi arzu ve is- 
tekleri ve ihtirasa dayah gorusleri dogrultusunda uydurduklan din- 
lerine uymadikca, bunlar senden hosnut olacak degillerdir." Ar- 
dindan Elcisine onlara karsi sunlan soylemesini emrediyor: 

"De ki: Asil yol gostericilik Allah'in yol gostericiligidir." Yani, ancak 
dogru yolu bulmak i?in birinin yol gostericiligine uyulur. Allah'in 
gosterdigi dogru yoldan da baska yol, baska kilavuz yoktur. Uyul- 
masi zorunlu olan ise, ancak haktir. Onun dismdaki gorus ve sis- 
temler -bu cumleden sizin dininiz de- dogru yol degildirler. Dininiz, 
sizin kisisel arzu ve ihtiraslannizin manzumesidir. Ona din kisvesi- 
ni giydirmis, hayat sistemi admi takmissmiz. 

"De ki: Asil yol gostericilik Allah'in yol gostericiligidir." ifade- 
sinde, yol gostericilik, yani hidayet, Allah katindan inen Kur'an'dan 
kinaye olarak kullanilmis, ardmdan bu kavram Allah'a izafe edil- 
mistir. Boylece, "Asil yol gostericilik Allah'in yol gostericiligidir." 
ifadesinde "kasr'ul-kalb" sanati soz konusudur. Bu tur yontem u- 
yannca gerceklestirilen hasr, onlann dinlerinin yol gostericilik nite- 
liginden uzak olusunu gerektirir ki, bu da soz konusu dinin onlann 
kisisel arzu ve i-htiraslarm ifadesinden ibaret olmasmi dogurur. Bu 
da Resulullah efendimizin (s.a.a) sundugu mesajin bilgi nitelikli, 
onlann savunduklan dunya gorusunun ise, cehalet nitelikli oldugu 
ger?egini ortaya koy uyor. 

Dolayisiyla ardmdan hemen su degerlendirme yapilabiliyor: 
"Sana gelen ilimden sonra eger onlann arzulanna uyacak olsan, 
andolsun ki, Allah'tan sana ne bir ve/;', ne de biryardimci olmaz." 
Su ifadenin derin etkili kanitsalhgina, ozlu ama carpici anlatim 
tarzma, akicihgina ve berrakhgma bakmiz. 
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"Kendilerine kitap verdi|imiz kimseler..." Bu ctimle, "Iste onlar, 
ona inanirlar." ifadesinden anlasilan hasr unsuru aracihgi ile 6n- 
gortilen bir sorunun cevabi olabilir ki bu soru, "Ne Yahudiler, ne de 
Hiristiyanlar senden razi olmazlar." ciimlesi ile zihinde uyanabilir. 
§6yle ki, eger bunlarm inanmalan beklenmiyorsa su halde, arala- 
nnda kim inanacaktir? Mesaji onlara sunmak, cagriyi onlara yo- 
neltmek bos ve gereksiz bir caba midir? 

iste zihinde uyanmasi mumkun olan bu soruya soyle bir cevap 
veriliyor: "Kendilerine kitap verdiklerimiz -ki onlar kitabi geregi gibi 
etut ederek okuyorlar- ellerindeki kitaba inaniyorlar, dolayisiyla 
sana da inanirlar." Ya da, "Bunlar hangisi olursa olsun, Allah ka- 
tmdan indirilmis bulunan kitaba inanirlar." Veya, "Onlar Kur'an 
adli kitaba iman ederler." Buna gore, "l§te onlar, ona inanirlar." 
ifadesindeki hasr, "kasr'ul-ifrad" tiiriindendir ve "ona" zamiri hak- 
kmda bazi varsayimlara gore "istihdam" sanati [yani, donuk oldu- 
gu mutlak kavramm bazi fertlerinin kastedilmis olmasi] soz 
konusudur. 

Dolayisiyla "kitap verdigimiz kimseler" ifadesi ile Yahudi ve 
Hiristiyanlar arasmdaki bir grup kastediliyor, bunlar onlarm icinde 
yer alan hak taraftarlandirlar ve kisisel arzu ve ihtiraslara uymaz- 
lar. Kitaptan kasit ise, Tevrat ve incil'dir. Ama eger inananlardan 
maksat, Resulullah efendimize iman eden muminler ise ve kitap- 
la da Kur'an-i Kerim kastedilmisse, o zaman soyle bir anlam ver- 
mek gerekir: "Kendilerine Kur'an'i verdiklerimiz, ki onlar bu 
Kur'an'a inanirlar, heva ve heveslerine inanan su kimseler degil." 
Bu durumda ifadedeki "hasr" unsuru, "kasr'ul-kalb" turunden olur. 

"Ey israilogullan..." diye baslayan iki ayette ise konusmanm so- 
nunda baslangicma, bitiminde giris kismina gondermede bulunu- 
luyor. Burada israilogullanna yoneltilen bazi hitaplara nokta konu- 
yor. 

AYETLERiN HADJSLER l§IGINDA AQIKLAMASI 

Deylemt'nin irsad'mda, "Kendilerine kitap verdigimiz kimseler 
onu geregi gibi okurlar" ayeti ile ilgili olarak imam Sadik'm (a.s) 
soyle buyurdugu rivayet edilir: "Ayetlerini, uzerinde dura dura okur- 
lar, icerdikleri mesaji derinden kavrarlar, onun hukumlerini uygu- 
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larlar, onun icerdigi gelecege donuk mujdeleri umarlar, yine bu tur 
tehditlerinin gergeklesmesinden endive ederler, anlattigi kissala- 
rmdan ibret verici sonuclar gikanr, dersler ahrlar, emirlerine uyar- 
lar, yasakladigi hususlardan kaginirlar. Allah'a andolsun ki, bura- 
da kastedilen durum, ayetlerini ezberlemek, harflerini ogrenmek, 
surelerini okumak, onda birini, beste birini ders almak, harflerini 
ezberleyip de icerdigi uygulamaya donuk hukumlerini unutmak 
degildir. Ayetlerinin uzerinde durarak okumak ve icerdigi hukum- 
leri uygulamaktir, kastedilen. Nitekim yuce Allah soyle buyuruyor: 
"Mubarek bir kitaptir. O'nu sana indirdik ki, ayetlerini du§unsun- 
ler ve akil sahipleri ogiit alsmlar." [Sad, 29] [s.ioi, bab:i9] 

Tefsir'ul-Ayyast'de imam Sadik'm (a.s), "Onu geregi gibi okur- 
lar." ifadesiyle ilgili olarak soyle dedigi rivayet edilir: "Yani cennet 
ve cehennem ile ilgili ayetlerin yanmda dururlar." [el, s.57, h: 84] 

Ben derim ki: Bundan maksat, ayetlerin uzerinde dusunmek- 
tir. 

el-Kafi'de imam Sadik'm bu ayetle ilgili olarak, "Burada isaret 
edilen kimseler, imamlardir." dedigi belirtilir. [el, s.215, h: 4] 

Ben derim ki: Bu da bir tur uyarlamadir; meseleyi eksiksiz bir 
6r-negine isaret ederek acikliga kavusturma yontemidir. 
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124- Hani Rabbi bir zaman ibrahim'i birtakim kelimelerle si- 
namis, o da onlan tamamlayinca, "Ben seni insanlara imam ya- 
pacagim." demisti. ibrahim, "Soyumdan da" deyince, Allah, "Be- 
nim ahdim zalimlere ermez." demisti. 

AYETiN AQIKLAMASI 

Burada, Hz. ibrahim'in (a.s) hayatindan bazi kesitler sunmaya 
bas-lamyor. Bu baslangic bir anlamda kible degisikligini konu alan 
ayetlerle, hac ibadetine iliskin hukumleri iceren ayetlere bir giris 
niteligindedir. Bunun yam sira, Allah'm birligi esasma dayah 
(hanif) islam dininin ozu de bu siralama icinde acikhga kavusturu- 
luyor. Temel bilgilere, ahlak kurallanna ve aynnti niteligindeki 
fikht htikumlere yer veriliyor. Aynca yiice Allah'm imamhk misyo- 
nunu ibrahim'e ozgti kilmasmi, onun Kabe'nin temellerini atip bi- 
nasmi kurmasmi ve bir peygamber gondermesini istemesini konu 
alan ayetler sunuluyor. 

"Hani Rabbi bir zaman ibrahim'i... sinamisti..." Bu ifade, Hz. ibra- 
him'e imamhk misyonunun verilisine, bu onurun ona bahsedilisine 
yonelik bir isarettir. Bu olay, Hz. ibrahim'in omrunun sonlannda, i- 
yice yaslandigi siralarda, ismail ve ishak'm dunyaya gelislerinin ve 
ismail ile annesini Mekke'ye yerlestirmesinin ardmdan gergek- 
lesmistir. Kimi bilginler de bu hususa dikkat cekmislerdir. Bunun 
kaniti, yiice Allah'm kendisine, "Ben seni insanlara imam yapaca- 
gim" demesinin ardmdan onun, "soyumdan da" demesidir. 

Qiinkii Hz. ibrahim, meleklerin gelip kendisine ismail ve ishak 
adh ogullarmin dunyaya geleceklerini mujdelemelerinden once, 
kendisinden sonra bir soyunun olacagmi sanmiyordu. Hatta, melek- 
ler ken-disine bu mtijdeyi verdiklerinde, o konuya iliskin karamsar- 
hgmi ve umitsizligini su ifadelerle dile getirmisti: "Onlara, ibrahim- 
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'in konuklarmi haber ver: Onun yanma girmisler, 'Selam' demi§- 
lerdi. ibrahim, 'Biz sizden korkuyoruz.' dedi. 'Korkma, dediier, biz 
sana bilgin bir cocugun olacagmi mujdeleriz.' 'Bana ihtiyarlik do- 
kunmu§ken mi beni mujdelediniz? Ne He mujdeliyorsunuz beni?' 
dedi. 'Sana gerqegi mujdeledik, limit kesenlerden oimal' dediier." 

(Hicr, 51-55) 

Yiice Allah'm bize bildirdigine gore, onun esi de, evlat mujdesi 
karsismda benzeri bir tavir sergilemisti: "ibrahim'in karisi ayakta 
duruyordu. Bunu duyunca guldu. Biz de ona Ishak'i mujdeledik, 
Ishak-m ardmdan da Yakub'u. ibrahim'in karisi, 'May, dedi, ben 
bir koca kari, kocam da bir ihtiyar iken doguracak mryim? Bu, 
cidden sasilacak bir §ey.' Melekler dediier ki: Allah'm i§ine mi 
§a§ryorsun? Allah'm rahmeti ve bereketleri sizin uzerinizde ey ev 
halki. 0, ovulmeye layiktir, iyiligi boldur." (Hud, 71-73) 

Goruldugii gibi hem ibrahim'in, hem de karismin sozlerinde, 
bir karamsarlik, bir umitsizlik sezilmektedir. Meleklerin onlan bir 
bakima teselli etmeleri, gonullerini ho§ tutmaya cah§malari bu 
yiizdendir. Buna gore ne kendisi, ne de ailesi geride bir soy bira- 
kacaklarmi biliyordu. Oyleyse, "Seni insanlara imam yapacagim" 
soziinden sonra, "Soyumdan da" seklinde bir ifadenin dile getiril- 
mis olmasi, bunun arkasmdan soy birakacagma inanan biri tara- 
fmdan soylendiginin kanitidir. Konusma adabmdan az da olsa ha- 
berdar olan biri, ozellikle ibrahim gibi Allah'm halis dostu olan bir 
insan, hakkinda bilgi sahibi olmadigi bir hususta nasil olur da 
Rabbinden bir istekte bulunabilir? Eger boyle bir sey soz konusu 
olursa, o zaman ya "Eger bana evlat bahsedeceksen soyumdan 
da" demeliydi ya da bu anlama gelen bir baska ifade kullanmahy- 
di. §u halde bu olay, baslangicta da isaret ettigimiz gibi, Hz. ibra- 
him'in omrunun son donemlerinde yasanmistir. 

§u kadari var ki: "Hani Rabbi bir zaman Ibrahim'i birtakim ke- 
Hmelerle smami§, o da onlan tamamlaymca, 'Ben seni insanlara 
imam yapacagim.' demisti." ifadesi, Hz. ibrahim'e bahsedilen i- 
mamhk misyonunun, ancak yiice Allah'm onu birtakim smavlar- 
dan gecirip denemesinden sonra ona verildigini gostermektedir. 
Bu da, onun normal hayat surecinde bazi musibetlere ugratilma- 
smdan baska bir sey degildir. Yine Kur'an'm belirttigine gore Hz. 
ibrahim'in gectigi en agir imtihan, ismail'in kurban edilisi mesele- 
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sidir. Ulu Allah soyle buyuruyor: "Yavrum, dedi, ben uykuda gorii- 
yorum ki, seni kesiyorum... Gergekten bu apagik bir imtihan idi." 

(Saffat, 102-106) 

Yiice Allah'm da belirttigi gibi, bu olayla Hz. ibrahim omrunun 
son demlerinde karsilasmisti: "Ihtiyarlik gagmda bana Ismail'i ve 
is-hak'i lutfeden Allah'a hamdolsun. §uphesiz Rabbim duayi ;'s;'- 
tendir." (ibrahTm, 39) 

Bu kisa degerlendirmeden sonra, artik ayet-i kerimenin oriji- 
nal metninde ge?en "kelimeler"in aciklamasma gecebiliriz: "Hani 
Rabbi bir zaman ibrahim'i smamisti." "ibtila" ve "bela" kelimeleri 
ayni anlami ifade ederler. Birini imtihandan gecirip denedigin za- 
man, "ibte-leytuhu" veya "belevtuhu" dersin. Bununla onun gizli 
kalmis psikolojik niteliklerini ortaya cikarmis olursun. itaatkarhk, 
cesaretlilik, comertlik, iffetlilik, bilgi, sozunde durma gibi. Ya da 
bunlarm karsiti sayilabilecek ozelliklerini ogrenirsin. Bundan dola- 
yi, smama ancak amelle, yani pratikte olabilir. Qunku insanm gizli 
yonlerini amel ortaya doker, soz degil. Soziin dogru veya yalan 
olmasi ayni oranda muhtemeldir. Yiice Allah buyuruyor ki: "Biz 
bahge sahiplerini smadigimiz gibi, onlari da, smavdan gegirdik. " 
(Kaiem, 17) Bir ayette de soyle buyuruyor: "Allah sizi bir irmakla si- 
nayacaktir." (Bakara, 249) 

Ele almakta bulundugumuz ayet-i kerimede, smama eylemi 
"kelimeler"le ilgili olarak giindeme getiriliyor. Eger bu kelimeler- 
den maksat, sozler ise, bu ancak o sozlerin amellerle baglantilan- 
nin olmasi dolayisiyladir. Bu sozlerin birtakim ahitleri ve emirleri 
ifade etmeleri dolayisiyladir ve bunlarm da fiil ile siki baglantilan 
vardir. Nitekim yiice Allah bir ayette soyle buyuruyor: "Insanlara 
guzel soz soyleyin." (Bakara, 83) Yani onlarla iyi iliskiler i?inde olun. 

"birtakim kelimelerle... o da onlari tamamlayinca." ifadenin oriji- 
nalinde ge?en "kelimat", "kelime"nin ?oguludur. Bu deyim Kur'an-i 
Kerim'de "lafiz" ve "soz" dismda nesneler igin de kullamlmistir, su 
ayet-i kerimede oldugu gibi: "...kendisinden bir kelime, adi Mer- 
yem oglu Isa Mesih'tir." (Ai-i imran, 45) Bunun sebebi ise, butun ya- 
ratiklarm Allah'm "ol" soziinun sonucu meydana gelmesidir. Nite- 
kim yiice Allah bir diger ayette soyle buyuruyor: "Allah katmda I- 
sa'nm durumu, Adem'in durumu gibidir. Onu topraktan yaratti, 
sonra ona '01' dedi, o da oluverdi." (Ai-i imran, 59) Kur'an-i Kerim'de, 
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"kelime" sozcugunun yuce Allah'a izafe edildigi her yerde bununla 
"soz" kastedilmistir. Su ayet-i kerimelerde oldugu gibi: "Allah'm 
kelimelerini degistirebilecek kimse yoktur." (En'am, 34) "Allah'm 
kelimeleri degismez." (Yunus, 64) "Allah kelimeleriyle hakki ger- 
gekle§tirir." (En-fal, 7) "Clzerlerine Rabbinin kelimesi hak olanlar 
inanmazlar." (Yunus, 96) "Ama kafirlere azap kelimesi hak oldu." 
(Ziimer, 71) "Boylece Rab-binin kafirler hakkmdaki, 'Onlar ate§ eh- 
lidir.' sozu yerini bulmus oldu." (Mii'min, 6) "Eger belli bir siireye 
kadar Rabbinden bir soz gegmi§ olmasaydi, aralarmda hukum 
verilirdi." (§ura, 14) "Yuce olan, yalniz Allah'm sozudur." (Tevbe, 40) 
"Buyurdu ki: Gergek ve ben gercegi soylerim." (Sad, 84) "Biz bir 
§eyi istedigimiz zaman, soyleyecegimiz soz, sadece ona '01' de- 
memizdir; derhal oluverir." (Nam, 40) 

Bu ve benzeri ayetlerde "soz" kavrami kastedilmistir. Soz ise, 
konusanm yaninda bulunan bir seyi muhataba bildirmesidir. Ha- 
ber amagh ctimlelerde oldugu gibi. Ya da yanindakini muhatabma 
yuklemesidir. Emir, nehiy sorgulama, dilek gibi insa amagli ctimle- 
lerde oldugu gibi. Bu kavramm yuce Allah'm sozunde "tamam" si- 
fati ile nitelendirilmesi de, bu yuzden olsa gerektir. Nitekim ulu Al- 
lah soyle buyuruyor: "Rabbinin sozii hem dogrulukga, hem de a- 
daletge tamam-lanmi§tir. O'nun sozlerini degistirebilecek kimse 
yoktur." (En'am, 115) "Rabbinin IsrailoguUarma verdigi giizel soz 
tamamlandi." (A'raf, 137) Adeta deniliyor ki, kelime soyleyenin ag- 
zindan giktiktan sonra henuz eksiktir, pratige dokulmedikge ta- 
mamlanmis ve dogrulugu kanitlanmis sayilmaz. 

Ama bu durum, yuce Allah'm sozunun ayni zamanda O'nun fiili 
olmasi ile celismez. Cunkii dis gergekler bir hukme tabidirler; soz- 
lu, kelamt amaglar da bir baska hukme tabidirler. Dolayisiyla yuce 
Allah'm bir seyi gizlilikten sonra bir peygamberine veya onlarm di- 
smdaki birine gostermesi ya da onu birine yuklemesi, Allah'm so- 
zii ve kelamidir. Qtinku soziin ve kelamm, haberin, emir veya ya- 
sagm hedefledigi hususu igermektedir. Boyle durumlar icin soz 
(kavl) veya kelime sozcugunun kullamlmasi son derece yaygmdir. 
Ama bunun icin de ifadenin soz (kavl) ve kelime ile kastedilen he- 
defi ger?eklestirmesi gerekir. Soz gelimi, soyledigin bir sozden, 
daha once dile getirdigin bir kelimeden dolayi "mutlaka soyle soy- 
le yapacagim" dersin. Ama sen bir soz soylememissin, onceden 
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bir kelime dile getirmemissin. Sadece bir seye karar vermissin, ar- 
tik o sozunden, herhangi bir aracinm girisiminden dolayi vazgec- 
mezsin ve irade zaafma dusmezsin. Antara'nin su beyti de buna 
bir ornektir. 

"Savasin korkulu anlannda kendi kendine de ki: Korkup sar- 
silma; / cunku ya oldurup rahatlarsm ya da olup ovulursun." 

"Demek"ten maksat, nefsine sarsilmazhgi, kararliligi ve yerini 
terk etmeyisi telkin etmektir. Qiinkii eger olecek olursa, ovgii ile 
ve eger yenecek olursa rahata kavusmakla basan elde etmis ola- 
caktir. 

Bu husus acikhga kavustuktan sonra, yuce Allah'm "kelimeler" 
ifadesiyle, Hz. ibrahim'i smavdan gecirdigi birtakim olaylan ve 
uymasmi istedigi birtakim ahitleri kastettigini anlarsm. Yildizlar, 
putlar, atese atilma, hicret ve oglunu kurban etme gibi smavlar. 
Ayet-i kerimede "kelimeler"in neler oldugu belirtilmiyor; gunkti 
amag bu degildir. Evet, "Seni insanlara imam yapacagim." ifade- 
sinin "kelimeler"den sonra yer almis olmasi gosteriyor ki, bununla 
bazi isler kastedilmistir ki, Hz. ibrahim (a.s) bunlann gereklerini 
eksiksiz yerine getirerek imamlik misyonunu ustlenmeye layik ol- 
dugunu kanitlamistir. 

"Kelimeler"in mahiyeti budur. Bunlann tamamlanisma gelin- 
ce, eger "etemmehunne=tamamlayinca" fiilindeki zamir, Hz. ibra- 
him'e dontikse, bu, Hz. ibrahim'in, kendisinden istenenleri yerine 
getirmesinin, emredilenleri eksiksiz uygulamasmm kastedildigini 
gosterir. §ayet, ifadenin zahirinden de anlasildigi gibi, fiildeki za- 
mir yiice Allah'a dontikse, o zaman yuce Allah'm Hz. ibrahim'i 
kendisinden istenenleri yerine getirme hususunda basanh kilma- 
si, bu hususta ona yardimci olmasi kastedildigi sonucu cikar. 

Bazilan, ayet-i kerimede ge?en "kelimeler"den maksat, "Yiice 
Al-lah'm, 'Seni insanlara imam yapacagim.' diye baslayan sozleri- 
dir." demislerdir. Boyle bir yaklasima itina etmemek gerekir, ?un- 
kii Kur'an-i Kerim'de "kelimeler" deyiminin, sozel ctimleler i?in 
kullanildigma rastlanmaz. 

"Seni insanlara imam yapacagim." Yani seni insanlarm izledigi 
bir onder yapacagim. Senin sozlerine ve fiillerine uyacaklardir. 
Qunkti imam, insanlarm pesinde gittikleri, kendilerine onder kabul 
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ettikleri kimsedir. Bundan dolayi bazi tefsir bilginleri, onderlikten 
maksadm "peygamberlik misyonu" oldugunu soylemislerdir. Qun- 
kii iimmet din hususunda peygamberine uyar. Yuce Allah buyuru- 
yor ki: "Biz her peygamberi, Allah'm izniyle kendisine itaat edil- 
mesi igin gonderdik." (Nisa, 64) Ama bu yaklasim, yani Hz. ibrahim- 
'e bahsedilen onderligin peygamberlik olarak degerlendirilmesi 
son derece yanhstir. 

Qunku, birincisi: ifadedeki "imamen" kelimesi ikinci mefuldur, 
etkeni (amili) de "cailuke" ifadesidir. Oysa ism-i fail mazi anlammi 
ifade ediyorsa, meful uzerinde etkili olmaz. Ancak simdiki zaman 
ya da gelecek zaman anlamim ifade ettiginde meful iizerinde et- 
kisi soz konusu olabilir. Bu yiizden, "Seni insanlara imam yapaca- 
gim." sozuyle Hz. ibrahim'e (a.s) gelecekte imamet vaadi verilmis- 
tir. Bu da, vahiy yoluyla verilen bir vaattir ki, ancak peygamberlik 
misyonuna sahip kimseler igin mumkundur. Hz. ibrahim de (a.s) 
imamhk niteligini almadan once peygamber olarak gorevlendiril- 
misti. §u halde ayette sozii edilen "imamef'ten maksat, bazi tefsir 
bilginlerinin ileri surdukleri gibi peygamberlik gorevi degildir. 

ikincisi: Konunun giris bolumiinde de vurguladigimiz gibi, i- 
mamhkla gorevlendirilme olayi ibrahim Peygamberin (a.s) omrti- 
niiri son demlerinde, meleklerin gelip ona ismail ve ishak'i mtijde- 
lemelerinden sonra ger?eklesmisti. Melekler, Lut kavmine ugrayip 
onlan yeryuzunden silmek uzere yola cikmislarken ona ugramis 
ve ona bu mujdeyi iletmislerdi. Hz. ibrahim bu sirada ilaht mesaji 
insanlara sun-makla gorevlendirilmis bir peygamberdi. Dolayisiyla 
imam olmadan once peygamber olmustu. Yani onun imamhk 
misyonu, peygamberlik misyonundan farkhydi. 

Yukanda sundugumuz yorumlama biciminin kaynagi, Kur'an-i 
Kerim'de yer alan kavramlarin surekli olarak kullanimmdan kay- 
naklanan asinma ve anlam kaymasidir. Bu sekilde igerik asinma- 
sma ugrayan kavramlardan biri de "imamef'tir. Bazilan bu kav- 
rami, peygamberlik, onculuk ve smirsiz itaat edilirlik olarak yo- 
rumlamislardir. Diger bazi tefsir bilginleri, imamhk misyonunu, din 
ve diinya isleri ile ilgili halifelik, vasilik veya baskanhk olarak acik- 
lamislardir. 
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Ama bunlarm hicbiri olmaz. Qunku "nubuvvef'in anlami, Allah 
katmdan haber getirmektir. "Risalef'in anlami ise, teblig misyo- 
nunu ustlenmektir. Halifelik ise, bir tur naipliktir. Vasilik de oyle. 
Baskanhk kavrami da itaat edilirligi ifade eder. Bu da toplumsal 
yonetimde otorite islevini gorur. Ama bunlarm hicbirisi imamhgin 
anlammi ifade etmez. imamhk bir insanm baskalannca izlenme- 
sidir, soz ve fiillerinin tipatip uygulanmasidir. Dolayisiyla, itaat e- 
dilmesi zorunlu olan bir peygambere, "Seni insanlara imam yapa- 
cagim." ya da "Peygamberliginin geregi sundugun mesaj nokta- 
smda seni itaat edilen biri yapacagim." demenin bir anlami yok- 
tur. Bir peygambere, "Seni din hususunda emreden, nehyeden bir 
baskan, bir vasi, insanlar arasmda bas gosteren anlasmazhklari 
Allah'm hukmiine gore goztimleyen yerytizu halifesi yapacagim." 
demenin ne anlami vardir? 

imamhk kavrami salt sozel olarak az onceki kelimelerle 
gelismez ve sirf bu acidan kendine ozgu bagimsiz bir kavram ola- 
rak on plana gikmaz. Qunku -peygamber olarak gorevlendirildik- 
ten sonra itaat edilmesi bu gorevinin ongordugu bir zorunluluk o- 
lan- bir peygambere, "Seni itaat edilmesi gereken biri yaptiktan 
sonra, insanlann itaat ettikleri biri yapacagim." demek dogru ol- 
maz. Birtakim ifadesel degisikliklerle de olsa bu anlama gelebile- 
cek sozler sarf etmek uygun dusmez. Qunku ayni mahzurla karsi- 
lasilacaktir. Aynca ilaht nimetler, sirf ifadesel anlamlarla smirh 
degildir. Bunlarm gerisinde yatan baska gergekler vardir. Dolayi- 
siyla, imamhk kavrami, bunlardan ote baska gergekleri ifade et- 
mektedir. 

ilaht kelama baktigimizda goruyoruz ki, imamhk kavramma 
yer verilen her yerde, aciklayici bir unsur olarak da pesinden "hi- 
dayet" kavramma yer veriliyor. Yuce Allah Hz. ibrahim'in yasam 
oykusiinden kesitler sundugu ayetlerde soyle buyuruyor: "Ona 
Ishak'i hediye ettik, ustelik Yakub'u da. Hepsini de salih insanlar 
yaptik. Onlan, emrimizle dogru yola ileten imamlar yaptik." (Enbi- 
ya, 72-73) "Onlarm iginden, emrimizle dogru yola ileten imamlar 

yaptik. " (Secde, 24) 

Bu ayetlerde imamhk misyonu, tammlayici bir unsur olarak 
hidayet, yani dogru yola ileticilik sifati ile aciklamyor. Aynca yuce 



424 El-Mizan Fi Tefsir-il Kur'an-c.l 

Allah, bu misyonu "emir" Me kayith kihyor. Bununla demek istiyor 
ki, imamhk misyonunun hidayet islevi mutlak degildir. Tersine, bu 
misyon Allah'm emriyle gergeklesen bir misyondur. Emir meselesi 
de su ayet-i kerimelerde agikhga kavusturuluyor: "Onun emri, bir 
§eyin olmasmi istedi mi ona sadece 'ol' demektir, hemen oluve- 
rir. Yucedir ki, her §eyin melekutu O'nun elindedir." (YasTn, 82-83) 
"Bizim emrimiz yalniz bir tektir, gbz agip yumma gibidir." (Kamer, 

50) 

Bu iki ayetti agikladigimizda, ilahtemrin, bu ayetlerden birinde 
"melekut" olarak isimlendirildigini ve bunun yaratihsm bir baska 
yonu oldugunu vurgulayacagiz. Yaratilifin bu yontiyle yaratiklar 
her tiirlu zaman ve mekan kaydindan temizlenmi§ degi§im ve 
ba§kala§im unsurlarmdan soyutlanmif olarak Allah'a yonelirler. 
"01" kelimesi ile kastedilen de budur ve bu, bir §eyin objektif varh- 
gmdan ba§ka bir §ey degildir. Ki bu, §eylerin diger yonu olan ya- 
ratma karfismdadir. Degifkenlik, tedrictlik, hareket ve zaman ya- 
salarma uyarlanma da bu yonde (yaratmada) soz konusudur. deri- 
de in§aallah daha ayrmtih bilgi sunana kadar, §imdilik ana hatlany- 
la yaptigimiz bu deginme ile yetinmelisin. 

Kisacasi, imam yol ileticidir, kendisine e§lik eden melekut? bir 
emirle dogru yola iletir. Bu bakimdan imamhk misyonu batmt ola- 
rak insanlarm isleri uzerinde bir ttir velayet yetkisine sahip olmak 
demektir. Allah'm emri ile hidayet etmesi de, insanlan istenen 
hedefe ulastirmasidir; salt bir yol gosterme isi degildir. Qunku yol 
gosterme, nebi ve resuliin gorevidir. Her miimin de nasihat ve gu- 
zel ogut aracihgi ile insanlara Allah'm yolunu gosterebilir. 

Nitekim ulu Allah soyle buyuruyor: "Biz, her peygamberi yalniz 
kendi kavminin diliyle gonderdik ki, onlara agiklasm. Sonra, Al- 
lah diledigini saptinr, diledigini yola iletir." (ibrahTm, 4) Yuce Allah, 
Fir-avunogullan arasmda yer alan bir muminle ilgili olarak soyle 
buyurur: "Inanan adam dedi ki: Ey kavmim, bana uyun, sizi dogru 
yola gotiireyim." (iviu'min, 38) Bir diger ayette de soyle buyuruyor 
yiice Allah: "Her topluluktan bir grubun toplanip dini iyice ogren- 
meleri ve kavimleri kendilerine donup geldikleri zaman kagmma- 
lari igin onlari uyarmalan gerekmez mi?" (Tevbe, 122) Bu hususta 
daha detayh bilgiler sunacagiz. 
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Yuce Allah, soz konusu kullanna imamhk misyonunu bahsedi- 
sinin gerekcesini su sekilde acikhyor: "Sabrettikleri ve ayetlerimi- 
ze kesinlikle inandiklan igin..." (Secde, 24) Burada, soz konusu 
misyonu hakkedislerinin geri planmdaki sebep, Allah yolunda sa- 
birh oluslari olarak aciklamyor. ifadede sabirla ilgili bir kayda yer 
verilmiyor. Dolayisiyla bu kavram, insanin tabi tutuldugu her turlu 
smavla, kulun kullugunun smandigi her turlu musibetle ilgilidir. Bir 
de onlann kesinlikle inananlar oldugundan soz ediliyor. 

Yine Hz. ibrahim'in yasam oykusu sunulurken soyle bir ifadeye 
yer veriliyor: "Boylece biz ibrahim'e goklerin ve yerin melekutunu 
gosteriyorduk ki, kesin inananlardan olsun." (En'am, 75) Ayetin za- 
hirinden soyle bir sonuc elde edilebilir: Hz. ibrahim'e melekutun 
gosterilmesi, kesin inanca ulasmasi igin bir mukaddime konu- 
mundaydi. Boylece, kesin inancin melekutu gozlemlemenin 
aynlmaz bir unsuru oldugu agiga ?ikiyor. §u ayetler de bu gercegi 
vurgulamaya yoneliktirler: 

"Hayir, kesin bilgi He bilseydiniz, elbette cehennemi gorurdu- 
niiz." (Tekasur, 5-6) "Hayir, onlann i§leyip kazandiklan §eyler, 
kalplerinin uzerine pas olmu§tur. Hayir, dogrusu o gun onlar, 
Rablerinden perdelenmi§lerdir. Sonra onlar elbette cehenneme 
gireceklerdir... Hayir, iyilerin yazisi llliyyfn'dedir. Hliyfn'in ne 
oldugunu sen nereden bileceksin? Yazilmi§ bir kitaptir. 
Yakla§tinlmi§ olanlar onu gorurler." (MutaffifTn, 14-21) Bu ayet-i 
kerimeler gosteriyor ki, yaklastinlmis olanlar, kalbi ilgilendiren bir 
perde sonucu Rablerinden perdelenmeyen kimselerdir. Bu perde 
gunah, cehalet, sek ve siiphedir. Yak-lastinlmislar kesin inane 
sahipleridirler ve onlar cehennemi gordtikleri gibi illiytn'i de 
goriK|§aeasi, imam kesin inanca sahip bir insan olmahdir. Yuce 
Allah'm kelimeleri aracihgi ile melekut alemini gozlemleyebilme- 
lidir. Bundan once "melekut" kavramimn "emir" oldugunu, onun 
da su alemin iki yonunden birini olusturdugunu vurgulamistik. 
Qunkti yuce Allah'm, "emrimizle dogru yola iletirler." ifadesi gos- 
teriyor ki, imam, hidayet kavrami ile ilgili olan her seyin -kalpler ve 
amellerin- batinmi ve hakikatini bilir. Soz konusu seyin emirle 
(melekutla) ilgili yonu imamin gozu onundedir, ona gizli olamaz. 
Bilindigi gibi kalpler ve ameller diger seyler gibi iki yonludurler. 
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Dolayisiyla imam kullarm hayir ve ser nitelikli amellerini gorur. 
her iki yolu da kontrol eder. Yani hem mutluluk, hem de bedbaht- 
hkyolunu... 

Ulu Allah bir ayette soyle buyuruyor: "Her milleti imamryla 
gagiracagimiz gun..." (isra, 71) Burada amel kitabmm disinda 
gercek imamm kastedildigini ileride aciklayacagiz. Qunku ayetin 
zahirinden boyle bir saniya kapilabilir insan. imam sirlann 
yoklanip ortaya dokulecegi gun insanlan Allah'a dogru yurutur. 
Tipki su dunya hayatinm zahirt ve batint alanlannda onlan sevk 
ettigi gibi. Bu ayet-i kerime bunun yam sira, hicbir zamanm 
imamsiz olmayacagim, her zamanm bir imami olmasi gerektigini 
ortaya koyuyor. "Her millet..." ifadesi bunu gosterir. Ayeti ele 
aldigimiz zaman vardigimiz bu sonucu daha aynntih bicimde acik- 
layaAfiggk bu anlam, yani imamhk misyonu, yuceligi ve onurlu bir 
makam olu§una gore ancak kendi zatmdan dolayi mutluluk nite- 
ligine sahip kimse igin gegerli olabilir. Qunku, zatma zulum ve 
bedbahthk unsurlarmin bula§masi muhtemel olan birisinin mutlu- 
lugu ancak kendisinin di§mdaki birinin hidayetine baghdir. Nite- 
kim yiice Allah §6yle buyuruyor: "...Hakka gotiiren mi uyulmaya 
daha layiktir, yoksa yola goturulmedikge kendisi dogru yolu bu- 
lamayan mi?" (Yunus, 35) Bu ayette dogru yola ileten ile, ancak 
bafkasi tarafindan iletilebilen ki§i arasinda bir kar§ila§tirma yapi- 
hyor. Bu kar§ila§tirmadan gikan sonuca gore, dogru yola ileten 
kimse, kendiliginden hidayet bulmus olandir. Baskasi tarafindan 
dogru yola iletilen kimse ise, elbette hakka hidayet edici olamaz. 
Yaptigimiz bu aciklamalardan su iki sonug gikiyor: 
a) imamm sapikhk ve gunaha karsi korunmus (masum) olma- 
si zorunlulugu vardir. Aksi takdirde kendisinden dolayi hidayet e- 
dici olamaz. Daha once buna degindik. §u ayet-i kerime de bu hu- 
susu vurgulamaya doniiktiir: "Onlan, emrimizle dogru yola ileten 
imamlar yaptik ve onlara hayirli i§ler yapmayi, namaz kilmayi ve 
zekat vermeyi vahyettik. Onlar bize kulluk eden insanlardi." (Enbi- 
ya, 73) §u halde imamm isleri hayirdir, hayra donuktiir. Bu isleri 
baskasinin yol gostericiligi ile degil, kendi nefsinin ulasmasi ve i- 
lahtdestekve Rabbantyardim ile ger?eklestirir. 
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Bunun kaniti da, "hayirh isler yapma" ifadesinin orijinalinde 
gecen masdarm muzaf olusu [fi'le'el-hayrati] ve bunun da fiilen 
gerceklesmis bir seyi gostermesidir. Yani bu ifade, "Onlara hayirh 
is ler yapm diye vahy ettik" ifadesinden farkh bir yapidadir. Cunku 
bu tarz bir ifade gerceklesmisligi, yasanmishgi anlatmaz. Oysa, 
"Onlara hayirh i§ler yapmayi vahyettik." ifadesi, onlarin islemis 
olduklan hayirh amellerin batmt bir vahiy ve semavt bir destek ile 
gerceklestigini gosterir. 

b) Sapiklik ve gunaha karsi korunmus (masum) olmayan biri, 
elbette gercege iletici imam olamaz. 

Bu aciklamadan cikan sonuc sudur: "Ibrahim, 'Soyumdan da.' 
deyince Allah, 'Benim ahdimin zalimlere ermez.' demi§ti." ifade- 
sindeki "zalimler" deyimini kisitlayan bir kayit yoktur. Bu yuzden 
kendisinden sirk ve gunah gibi herhangi bir zulum sadir olan her- 
kes bu deyimin kapsamma girer. Omrunun belli bir doneminde, 
boyle bir duruma du§se ve sonra tovbe edip durumunu dtizeltse 
bile. 

Ustatlanmizdan birine (Allah rahmet etsin); bu ayetten hare- 
ketle, imamin masumlugu sonucunun nasil Qikarildigi soruldu. 
§u cevabi verdi: AklT bir bolme olarak insanlar dort gruba ayrihrlar. 
a) Butun omurleri boyunca zalim olanlar. b) Butun omtirleri bo- 
yunca hig zulum i§lemeyenler. c) Omrunun ba§langicmda zalim 
olup da sonunda bundan vazgegenler. d) Omrunun ba§mda zu- 
lumden kaginip da sonunda zulum islemeye baslayanlar. 

Hz. ibrahim (a.s), soyundan birinci ve dordiincu kategoriye gi- 
ren-ler igin imamhk niteligini istemeyecek kadar buyuk bir kisilik- 
tir. Geriye iki kisim kahyor. Yuce Allah bunlardan birini ahdinin 
kapsamma almayi reddediyor. Bunlar, omurlerinin baslannda zu- 
lum isleyip de sonunda bundan vazgegenlerdir. Geriye bir grup in- 
san kahyor. Bunlar da turn hayatlan boyunca hie zulum islemeyen 
kimselerdir. 

§u noktaya kadar yaptigimiz agiklamalann isigmda asagidaki 
hususlar aydmhga kavusuyor. 

1) imam Allah'm belirlemesiyle belirlenir. 

2) imam, ilahtkoruma sonucu masum olmahdir. 
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3) Yeryiizii, uzerinde insanlar yasadikca gercek imamdan yok- 
sun kalmaz. 

4) imam Allah tarafmdan desteklenmelidir. 

5) Kullann amelleri imamm bilgisine kapah degildir. 

6) imam, insanlann dunya ve ahiret Me ilgili olarak ihtiyac duy- 
duklan turn bilgilere sahip olmahdir. 

7) insanlar arasinda kisisel faziletler bakimmdan imamdan 
daha ustun birinin bulunmasi muhaldir. 

imamhk misyonu Me ilgili meselelerin ozunu bu yedi husus 
olusturmaktadir. Bu sonuclari, ele almakta oldugumuz bu ayet-i 
kerime Me, ilgili diger ayetlerden cikariyoruz. Gercege ileten ulu Al- 
lah'tir. 

§ayet desen ki: Eger imamhk, Allah'm emri Me hidayete ilet- 
meyi ifade ediyorsa ve bu da "...hakka goturen mi uyulmaya daha 
layiktir, yoksa yola goturulmedikge kendisi dogw yolu bulama- 
yan mi?" (Yunus, 35) ayetinin de vurguladigi gibi, insanin kendili- 
ginden dogruyu bulmasi esliginde olan hakka iletmek demekse, o 
zaman butun peygamberler kesinlikle imamdirlar. Qunku pey- 
gamberin ustlendigi peygamberlik misyonunun, Allah'm vahiy a- 
racMigi Me sundugu yol gostericiligi olmadikga yerine gelmeyecegi 
aQiktir. Yani peygamber bu niteligi kendi gabasi Me bir baskasm- 
dan, ogretim ya da ogut gibi ydntemlerle edinmez. Bu durumda 
birine peygamberlik misyonunun bahsedilmesi, zorunlu olarak 
imamhk misyonunun da bahsedilmesini gerektirir. §u halde siz 
yukandaki iddianizla, kendi kendinizi celiskiye dusurdunuz. 

Cevabinda soyle deriz: Ayet-i kerimeden ?ikardigimiz sonuclar 
dogrultusunda yaptigimiz agiklamalarm isiginda su husus agikhga 
kavusuyor: Hak Me hidayet edicilik, ki bu imamhk demektir, hak 
Me hidayet bulmuslugu gerektirir. Ama bunun tersten ifadesi, yani 
hak Me hidayet bulmus herkesin hak Me baskasmi hidayet etmesi, 
dolayisiyla her peygamberin kendiliginden hidayet bulmus oldu- 
guna gore imamhk misyonuna sahip olmasi gerektigi henuz tarn 
olarak a?ikhga kavusmus degildir. Onun iQin de yuce Allah, bazi 
ayetlerde hak Me gercegi bulmaktan soz ediyor; ama bunu baska- 
lanni hakka iletmeye yonelik bir isaret olarak sunmuyor. 
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Nitekim su ifadede buna yonelik bir vurgulama vardir: "Biz 
ona Ishak' i ve Yakub'u da hediye ettik; hepsine de dogru yolu 
gosterdik. Nitekim daha once Nuh'a ve onun soyundan Davud'a, 
Suleyman'a, Eyyub'a, Yusuf'a, Musay'a ve Harun'a yol gostermi§- 
tik. Biz guzel dav-rananlara boyle karsilik veririz. Zekeriyya, Yah- 
ya, Isa ve Uyas'a da. Hepsi iyilerden idiler. Ismail, Elyes'a, Yunus 
ve Lut'a da. Hepsini alemlerden ustun kildik. Babalanndan, co- 
cuklarmdan ve karde§lerinden bazilarmi da... Onlari segtik ve on- 
lan dogw yola ilettik. I§te bu Allah'm hidayetidir, kullanndan di- 
ledigini buna iletir. Eger onlar Allah'a ortak kossalardi, kendileri 
igin yaptiklan her §ey nig olur giderdi. I§te onlar, kendilerine ki- 
tap, hukum ve peygamberlik verdigimiz kimselerdir. §imdi §un- 
lar, bunlari inkar ederse, biz, onlari inkar etmeyecek bir toplumu 
onlara vekil birakmi§izdir. I§te onlar, Allah'm hidayet ettigi kim- 
selerdir. Onlarm yoluna uy." (En'am, 84-90) 

Gordugiin gibi, ayetlerin aki§inm verdigi mesajdan soz konusu 
hidayetin degi§meyecegi, ba§kala§mayacagi sonucu Qikmaktadir. 
Bu hidayet Resulullah'm ardmdan, ummetinin ozellikle ibrahim'in 
soyundan gelenlerin uzerinden kaldinlmayacaktir. §u ayet-i keri- 
me de bu hususa yonelik bir isaret i?ermektedir: "Bir zaman Ibra- 
him, babasma ve kavmine demi§ti ki: 'Ben sizin taptiklarmizdan 
uzagim. Ben yalniz beni yaratana kulluk ederim. Qunku 0, bana 
dogru yolu gosterecektir.' Allah onu (tevhit kelimesini) soyu ara- 
smda devamli kalacak bir kelime kildi ki insanlar hakka donebil- 

S/'n/er. "(Zuhruf, 26-28) 

Bu ayetlerden anlasildigi kadanyla, Hz. ibrahim su anda, onla- 
rm kulluk ettikleri duzmece ilahlardan uzak oldugunu belirtiyor ve 
gelecekte Allah tarafmdan hidayet edilecegini onlara haber veri- 
yor. Onun kastettigi, gergek anlamiyla Allah'm emri ile hakka ile- 
tilmektir. Gortis ve ibret alma sonucu ulasilan hidayet degil. Qun- 
ku bu ikinci siktaki hidayet, bu asamada gergeklesmis durumda- 
dir. "Ben sizin taptiklarmizdan uzagim. Ben yalniz beni yaratana 
kulluk sunarim." ifadesi bunun kanitidir. 

Ardmdan ytice Allah, bu hidayeti, ibrahim'in soyunda kahci bir 
kelime yaptigmi bildiriyor. Kur'an-i Kerim'in "kelime" kavrammi 
"soz" anlamimn dismda olgular igin kullandigi yerlerden birisi de 
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budur. Bunun bir ornegi de su ayet-i kerimedir: "Onlari takva ke- 
limesine bagladi. Zaten onlar buna layik idiler." (Fetm, 26) 

Sonuc olarak diyoruz ki: imamhk misyonu Hz. ibrahim'den 
sonra, onun evlatlarma gecmistir. "Soyumdan da, deyince Allah, 
'Benim ahdim zalimlere ermez.' demi§ti." ifadesi buna isaret et- 
mektedir. Hie kus-kusuz Hz. ibrahim (a.s) imamhgi soyundan gelen 
bazi kimseler icin istemistir, turn zurriyeti icin degil. Bu misyonun 
zalimlere verilmeyecegi belirtilerek ona cevap veriliyor. Turn soyu 
zalimlerden olusamayacagma gore, bu istegin zalimleri kapsa- 
mamasi, turn soyunu kapsamamasi anlamma gelmez. Bu ayette, 
Hz. ibrahim'in isteginin kabul gordugu ve bunun bir ahit oldugu, 
aynca bu ahdin zalimlere ermeyecegi dile getiriliyor. 

"Benim ahdim zalimlere ermez." ifadesi, zalimlerin Nan? ahdin 
kapsammdan uzak olduklarma isaret etmektedir. Buna kinaye yo- 
luyla istiare sanati denir. 

AYETiN HADiSLER l§IGINDA AQIKLAMASI 

el-Kafi'de belirtildigine gore, imam Cafer Sadik (a.s) soyle bu- 
yurmustur: "Ytice Allah ibrahim'i nebi yapmadan once kul yapti. 
Resul yapmadan once nebi yapti. Dost yapmadan once resul yap- 
ti. imam yapmadan once dost (halil) yapti. Saydigimiz bu nitelikle- 
ri uzerinde toplaymca Allah ona, 'Seni insanlara imam yapaca- 
gim.' dedi. Hz. ibrahim'in gozunde imamhk o kadar onemliydi ki: 
'Soyumdan da.' dedi. Allah dedi ki: 'Benim ahdim zalimlere 
ermez, demi§ti.' Ahmak ve beyinsiz biri, takvah insanm imami o- 
lamaz." [c.l, s.174-175, h: 1, 2 ve 4] 

Ben derim ki: Bu anlami iceren bir diger hadis de yine imam 
Sa-dik'tan (a.s), ama bir baska kanaldan rivayet edilmistir. imam 
Bakir-dan (a.s) da benzeri bir rivayet aktanlmistir. imam Bakir'dan 
(a.s) aktanlan rivayetin aynismi §eyh Mufid imam Sadik'tan (a.s) 
rivayet etmistir. 

"Allah ibrahim'i nebi yapmadan once kul yapti." Bunu yuce Al- 
lah'm su soziinden de anlamak mumkundtir. "Andolsun biz, 6n- 
ceden Ibrahim'e de dogru yolu bulma kabiliyetini vermi§tik. Za- 
ten biz onu biliyorduk' ...Ben de buna §ahitlik edenlerdenim." (En- 
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biya, 51-56) Hz. ibrahim'in yasam surecinin ilk asamasinda kul ya- 
pildigimn isaretleri bu ayetlerde gozlemlenmektedir. 

Bil ki, yiice Allah'm herhangi bir insani kul yapmasi, o insanm 
oziinde sahip oldugu varolussal kulluk niteliginden farkh bir 
durumdur. Qunku kulluk, varolusun ve yaratilism bir geregidir. 
Anlayis ve bilinc sahibi bir yaratik, bu temel nitelikten soyutlanmis 
olarak dusunulemez. Bu bakimdan birini kul yapmak veya 
edinmek soz konusu olamaz. Qunku insanm varhgi Rabbinin 
mulkudur, O'nun tarafmdan yaratilmis, O'nun tarafmdan 
bicimlendirilmistir. insanm gunluk hayatmda, Allah'm mulku 
olmanm gereklerini yerine getirmesi, yiice Rabbi-nin rablik 
makamma teslim olmasi veya bunun tarn tersi bir tutum 
sergilemesi, onun bu varolussal niteliginde bir degisiklige yol 
acnTffitekim ulu Allah soyle buyuruyor: "Goklerde ve yerde bulu- 
nan herkes Rahman'a kul olarak gelecektir." (Meryem, 93) Ancak 
bir insan gunluk hayatmda, yeryuzunde buyuklenerek, haddini a- 
sarak kul olmanm gereklerini yerine getirmezse, kullugun kuralla- 
rma uymazsa, kullugun amaclari bakimmdan onun "kul" olarak i- 
simlendirilmemesi gerekir. Qunku kul, Rabbine, yani sahibine tes- 
lim olan, kendi yonetimini onun iradesine baglayan kimseye de- 
nir. Dolayisiyla hem kisilik bakimmdan ve hem de amelde kullu- 
gun geregini yerine getirenden baskasi "kul" olarak anilmamah- 
dir. Qunku ancak boyle birisi ger?ek kuldur. Ytice Allah soyle buyu- 
ruyor: "Rahman'm kul Ian yeryuzunde miitevazi olarak yiirurler." 
(Furkan, 63) 

§u halde yiice Allah'm bir insani kul edinmesi (yani kul olarak 
kabul etmesi ve rububiyet sifatiyla ona yonelmesi), onun velayeti- 
ni (veliligini), yonetimini iistlenmesi demektir. Tipki efendinin ko- 
lesinin yasamim yonlendirmesi gibi, da kulunun hayatini yon- 
lendirir, bicimlendirir. Kulluk, velayetin anahtandir. §u ayet-i keri- 
me de bunu pekistirir niteliktedir: Benim velim, kitabi indiren Al- 
lah'tir. iyilerin velisidir." (A'raf, 196) Yani Allah, velayete layik o- 
lanlann velisidir. 

Aynca yiice Allah kitabmda yer alan bazi ayetlerde Hz. 
Peygamberi kul olarak nitelendirmistir. Ulu Allah buyuruyor ki: "0 
ki, kuluna kitabi indirdi." (Kehf, l) "Kuluna agik agik ayetler 
indiren O'dur." (HadTd, 9) "Allah'm kulu kalkip ona dua edince..." 
(Cinn, 19) Boylece anlasihyor ki, birini kul edinmek, onu velayeti 
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Boylece anlasihyor ki, birini kul edinmek, onu velayeti altma al- 
ma ktir. 

"Resul yapmadan once nebi yapti." Ehlibeyt imamlarma da- 
yandinlan rivayetlerde, nebi ile resul arasmdaki fark su sekilde di- 
le getirilir: Nebi, kendisine vahyedilen mesaji, ruyasmda gorup al- 
gilayan kimsedir. Resul ise, vahiy getiren melegi goren ve onunla 
konusan kimsedir. Hz. ibrahim'in yasam oykusunu konu edinen 
ayetler incelendiginde boyle bir sureci fark etmek mumkundur. 

Ulu Allah buyuruyor ki: "Kitapta Ibrahim'] de an; o gok dogru 
bir peygamberdi. Babasma demi§ti ki: Babacigim, i§itmeyen, 
gormeyen ve sana higbir §ey kazandirmayacak olan §eylere nigin 
tapryorsun?" (Meryem, 41-42) Ayette agikga dile getiriliyor ki, Hz. ib- 
rahim (a.s) babasma bu sozleri soyledigi sirada dogru sozlu bir 
peygamberdi. Bu agiklama, Hz. ibrahim'in kavminin yanina ilk kez 
gelip, "Ben sizin taptiklarmizdan uzagim. Ben yalniz beni yarata- 
na kulluk sunarim. bana dogru yolu gosterecektir." (Zuhruf, 26- 
27) seklindeki sozlerini dogrulayici bir islev gortiyor. 

Bir ayette de soyle buyuruyor yuce Allah: "Elgilerimiz, Ibrahim- 
'e mujde getirdikleri zaman, 'Selam' dediler. da, 'Selam' dedi." 
(Hud, 69) Bu ayette isaret edilen olay -ki burada melekleri gorup on- 
larla konusma soz konusudur- Hz. ibrahim'in (a.s) babasmi ve 
kavmini terk edisinin ardindan, omrunun son donemlerinde ya- 
sanmistir. 

"Allah onu dost yapmadan once resul yapti." seklindeki soz, su 
ayet-i kerimeden ?ikarilan birsonu?tur: "...ibrahim'in hanif (Allah'i 
bir tanryan) dinine tabi olan kimseden din bakimidann daha gu- 
zel kim vardir? Allah, ibrahim'i dost edinmi§tir." (Nisa, 125) Ayet- 
ten anlasildigi kadanyla yuce Allah Hz. ibrahim'i bu hanif (Allah'm 
birligi esasma dayanan) dininden dolayi dost edinmistir, ki 0, bu 
dini Rabbinin emri dogrultusunda sistemlestirmistir. §u halde, bu- 
rada Hz. ibrahim'in hanif dininin yuksek onurunu vurgulama ama- 
ci gudtilmektedir, ki Hz. ibrahim de bu din sayesinde dostluk onu- 
runa erismistir. 

Dost arkadastan daha ozel bir konuma sahiptir. Qunku iki kisi 
iliskileri ve karsilikh sevgilerinde icten davrandiklannda arkadas 
olurlar. Bu arkadaslik, ihtiyaglanni yalnizca ona acma derecesine 
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vanrsa, o zaman dost (haltl) olunur. Qunkii "haltl"in koku olan 
"hillet" yoksulluk ve ihtiyag anlamini verir. 

"Ahmak, beyinsiz biri takvah insanm imami olamaz." ifadesi 
su ayet-i kerimeye gondermede bulunmaktadir: "Nefsini 
ahamkla§tiran-dan baska, kim ibrahim'in dininden yiiz gevirir? 
Andolsun ki, biz onu diinyada begenip segmistik. Ahirette de o i- 
yilerdendir. (ibrahim'i segtik) o zaman ki Rabbi ona, 'islam ol.' 
demi§ti. da alemlerin Rabbine teslim oldum.' demi§ti" (Bakara, 

130-131) 

Burada yuce Allah ibrahim'in dininden yiiz cevirmeyi, -ki bu, 
bir tur zulumdur- ahmakhk, beyinsizlik olarak nitelendiriyor. Buna 
karsilik olarak da "secme"den soz ediyor. Secmeyi de "teslim ol- 
ma" olarak acikhyor. "Rabbi ona 'Teslim ol.' demi§ti." ifadesi uze- 
rinde iyice diisunuldugu zaman, bu hususu kavramak mumkun- 
dur. Bir ayette de islam ile takvayi bir sayiyor ya da ayni konuma 
getiriyor: "Allah'tan, nasil korkup sakmmak gerekiyorsa, oyleced 
korkup sakmm ve ancak Muslumanlar olarak oliin." (Ai-i imran, 
102) Bu mesele uzerinde iyice dusunmelisin! 

§eyh Mufid, Diirust ve Hisam kanahyla Ehlibeyt imamlanndan 
soyle rivayet eder: "ibrahim onceleri peygamberdi, ama imam de- 
gildi. Sonra yiice Allah ona, 'Seni insanlara imam yapacagim.' de- 
di. 'Soyumdan da.' dedi. Allah-u Teala dedi ki: 'Benim ahdim za- 
limlere ermez.' Put, heykel ve benzeri seylere kulluk sunan kimse 
imam olamaz." 

Ben derim ki: Bu ifadelerin ne anlama geldiklerini onceki acik- 
lamalanmizdan anlamak mumkundur. 

§eyh'in el-Emalt adh eserinde senet zinciri ile, ibn'ul- 
Megazili'nin el-Menakib adh eserinde merfu olarak ibn-i Mes'ud'un 
soyle dedigi rivayet edilir: "Peygamber efendimiz (s.a.a) ayetle ilgi- 
li olarak yuce Allah'in Hz. ibrahim'e, 'Benim disimda putlara secde 
eden birini imam yapmam.' seklindeki sozunu aQikladiktan sonra 
soyle buyurdu: Nihayet dua, bana ve kardesim Ali'ye ulasti ki, hi?- 
birimiz asla herhangi bir puta secde etmis degiliz." [el, s.388] 

ed-Diirr'ul-Mensur tefsirinde deniyor ki: Veki ve ibn-i Murde- 
veyh, AM b. Ebu Talib'ten (a.s), o da Resulullah efendimizden 
(s.a.a) "Benim ahdim zalimelere ermez." ifadesiyle ilgili olarak 
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soyle rivayet ederler: "Ancak maruf (iyilik) hususunda baskalarma 
itaat edilebilir." 

Yine ed-Durr'ul-Mensur tefsirinde belirtildigine gore, Abd b. Hu- 
meyd, imran b. Husayn'den soyle rivayet eder: Resulullah'm (s.a.a) 
soyle buyurdugunu duydum: "Allah'a isyan hususunda yaratilmisa 
itaat edilmez." 

Tefsir'ul-Ayyast'de, degisik rivayet zincirleriyle Safvan el-Cem- 
mal'in soyle dedigi rivayet edilir: "Mekke'de bulundugumuz sira- 
larda, 'Hani Rabbi bir zaman ibrahim'i birtakim kelimelerle si- 
nami§, o da onlan tamamlaymca...' ayeti uzerinde konusuyorduk. 
Dedi ki: kelimeleri Muhammed, Ali ve Ali soyundan gelen imam- 
larla tamamladi. §u ayet de bunu gosteriyor: Onlar birbirlerinden 
tiireme tek bir zurriyettir. Allah i§itendir, bilendir." (Ai-i imran, 34) 

[c.l, s.57, h: 88] 

Ben derim ki: Bu rivayet, ayetteki "kelime" kavrami ile "imam- 
lik" misyonunun kastedildigi varsayimma dayaniyor. Nitekim yuce 
Allah'm su sozu de bu yaklasima gore tefsir edilmistir: "0, bana 
dogru yolu gosterecektir. Allah bunu onun soyunda kalici bir ke- 
lime yapti..." (Zuhruf, 27-28) Buna gore ayetin anlami soyledir: 
Rabbi, bir zaman ibrahim'i birtakim kelimelerle, -ki bu, onun, 
ishak'm ve soyunun imamhgidir- sinamisti ve bunu ismail'in so- 
yundan gelen Muham-med'in ve onun Ehlibeyti'nin imamhgi ile 
tamamladi. Sonra meseleyi su sozuyle aciklamis ve soyle demisti: 
"Ben seni insanlara imam yapacagim..." 
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125- Hani biz Beyt'i (Kabe'yi) insanlar igin merci (donus) ve 
giiven yeri yaptik. Siz de ibrahim'in makammdan bir namaz yeri 
edinin. ibrahim ve ismail'e, "Tavaf edenler, ibadete kapilanlanlar, 
rtiku ve secde edenler igin Evimi temizleyin." diye emretmistik. 

126- Hani ibrahim demisti ki: "Ya Rabbi, burayi emniyetli bir 
sehir yap. Halkmi Qesitli meyvelerle nzklandir; (elbette) onlardan 
Allah'a ve ahiret gunune inananlan." Allah dedi ki: "inkar edeni 
dahi az bir sure yararlandinnm. Sonra onu atesin azabma zorla- 
rim. Ne kotii vanlacak yerdir orasi!" 

127- ibrahim, ismail'le birlikte Evin temellerini ytikseltiyor. 
"Rabbimiz, bizden kabul buyur. §uphesiz sen isitensin, bilensin." 

123- "Rabbimiz! Bizi sana teslim olanlar yap; neslimizden de 
sana teslim olan bir ummet gikar. Bize ibadetlerimizi goster, rah- 
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metinle bize donup tovbemizi kabul et. Zira tovbeleri cokca kabul 
eden, 50k merhametli olan ancak sensin." 

129- "Rabbimiz! Onlara iclerinden senin ayetlerini kendilerine 
okuyacak, onlara kitap ve hikmeti ogretecek ve onlan anndiracak 
bir elci gonder. Suphesiz ustun guclu ve hikmet sahibi ancak sen- 
sin. 

AYETLERiN AQIKLAMASI 

"Hani biz Beyt'i (Kabe'yi) insanlar icin merci (doniif) ve giiven yeri 
yaptik..." Burada hac ibadetinin yasanmasma ve Kabe'nin bir gu- 
venli bolge kilmisina isaret ediliyor. ifadenin orijinalinde ge-cen 
"mesabet", merci (=donulen yer) demektir. Donup gelen biri icin, 
"sabe-yesubu" denir. 

"Siz de ibrahim'in makamindan bir namaz yeri edinin." Bana oyle 
geliyor ki, burada "Beyf ';'... yeri yaptik." soztine doniik anlamsal 
bir atif soz konusudur. Qiinku, "Beyt'i... merci ve... yeri yaptik." so- 
zunde yasaya koymaya, hukme baglamaya yonelik bir isaret var- 
dir. Bu durumda ifadenin acik anlami soyle olur: "insanlara dedik 
ki: Kabe'ye donup toplanm, orada haccedin ve ibrahim'in maka- 
mindan bir namaz yeri edinin." Burada bir "kulna=dedik" fiili de 
takdirde tutulabilir. zaman ifadenin acik anlami soyle olur: "De- 
dik ki: ibrahim'in makamindan bir namaz yeri (musalla) edinin." 

ifadenin orijinalinde gecen "musalla" "salafm ism-i mekani- 
dir, ki "salat" da dua demektir. Yani, "ibrahim'in (a.s) makamin- 
dan bir dua yeri edinin." Ne var ki, "Beyt'i... merci ve... yeri yap- 
tik." sozunde, namazm yasanmasimn sebebine isaret ediliyor. Bu 
yuzden "sallu ft makam-i ibrahim=ibrahim'in makammda namaz 
kilm." denilmiyor; "ittehizu min makam-i ibrahim'e musal- 
la=ibrahim'in makamindan bir namaz yeri edinin." deniliyor. Soz 
konusu emir, makamda namaz kilmaya baglantih olarak 
sunulmuyor, aksine, emir makamdan namaz yeri edinme ile bag- 
lantih olarak sunuluyor. 

"Ibrahim ve ismail'e... temizleyin, diye emretmiftik." ifadenin oriji- 
nalinde gecen "ahidna" fiilinin mastan olan "ahit" kelimesi, emir 
anlaminda kullamlmistir. Temizlemekten maksat; evin, ziyaretci- 
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lerin, tavaf edenlerin, itikafa girenlerin ve namaz kilanlann ibadet 
ve menasiklerine tahsis edilmesi olabilir. Dolayisiyla kinaye ile is- 
tiare sanatina basvurulmus olur. zaman cumleyi soyle anlam- 
landirmak gerekir: "ikiniz, evimi ibadet eden kullann ibadetine 
tahsis edin." Bu da bir tur temizlemektir. Ya da evin, insanlarm il- 
gisizliginden dolayi bulasmis kirlerden ve pisliklerden anndirilmasi 
kastedilmistir. Ayettin orijinalinde gegen "rukkei's-sucud", "raki"' 
ve "sacid"in goguludurlar ve bu ifadelerle namaz kilanlar kaste- 
dilmislerdir. 

"Hani Ibrahim demlfti kh Ya Rabbi..." diye baslayan ifade bir du- 
adir. Bu duada Hz. ibrahim (a.s), Mekke halki igin can guvenligi ve 
nzik istiyor. Hie kuskusuz bu duasi kabul gormustur. Qunku yuce 
Allah kabul veya reddetmedigi bir duaya sozleri arasmda yer ver- 
mekten, gergegin ifadesi olan kitabinda buna deginmekten mu- 
nezzehtir. Ulu Allah kitabinda, bir cahilin diline doladigi bos ve an- 
lamsiz sozlere yer vermez. Nitekim ulu Allah soyle buyuruyor: "Ben 
gerge§i soylerim." (Sad, 84) "0, elbette ayirt edici bir sozdur. 0, 
§aka de§ildir." (Tank, 13-14) 

Kur'an-i Kerim Hz. ibrahim'in kimi zamanlarda yaptigi bircok 
duayi bize aktarmaktadir. isin basinda kendisi igin dua etmesi, 
Suriye seferi sirasinda dua etmesi, geride hayirli bir am birakmaya 
iliskin duasi, kendisi, ztirriyeti, ana-babasi, mumin erkekler ve 
mumin kadmlara dua etmesi, Kabe'nin duvarlanni tamamladik- 
tan sonra Mekke halkma dua etmesi, son peygamberin kendi so- 
yundan gonderilmesi igin dua etmesi gibi... Bu dua ve isteklerde 
onun arzulan, mucadelesi ve Allah'm nzasma yonelik gabalan ve 
kutsal kisiliginin ustun nitelikleri somutlasmaktadir. Kisacasi, bu 
dua ve isteklerden Hz. ibrahim'in Allah katindaki konumu ve ya- 
kmligi yansimaktadir. Bu ve Rabbinin ovgusune mazhar olan oteki 
kissalardan, onun onurlu yasammi aynntili bicimde gormek 
mumkundur. En'am suresini ele alirken, elimizden geldigince o- 
nun yasam oykusunu ve onun onurlu savasimim yansitmaya gah- 
sacagiz. 

"Allah'a ve ahiret giiniine inananlan..." Hz. ibrahim Mekke kenti 
igin gtivenlik ve halkmin da gesitli urunlerle rizklandirilmalanni is- 
teyince, inanca iliskin bir hususun farkina vanr. Bu kentin halkmin 
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muminleri ve kafirleri olacaktir. Halkm tumune iliskin bu istek, ka- 
firi de, mumini de kapsar. Oysa kendisi hem kafirlerden, hem de 
onlann Allah'i bir yana birakarak kulluk sunduklan duzmece ilah- 
larmdan uzakhgim belirterek onlarla arasmdaki iliskileri kopar- 
mistir. Nitekim ulu Allah onun bu tavnna su sekilde deginiyor: 
"Fakat onun bir Allah du§mani oldugu, kendisine belli olunca on- 
dan uzak durdu." (Tevbe, 114) Burada yuce Allah, onun babasi dahil 
Allah'm dusmam olan herkesten uzak olduguna, onlarla iliskisini 
kestigine tanikhk ediyor. 

Bu yuzden Hz. ibrahim duasinm genel nitelikli oldugunu fark 
edince, "(elbette) onlardan... inananlan." diyerek bu genelligi belli 
bir gruba indirgiyor. Ashnda o, halkm ce§itli urunlerle 
rizklandirilmasi-mn, kafirleri de kapsamaksizm gergekle^meyece- 
gini biliyordu. Qunku toplumsal hayata egemen olan evrensel ya- 
salar sistemi rizklandirma-mn genelligini ongorur. Allah dogrusunu 
herkesten daha iyi bilir; ama Hz. ibrahim, yuce Allah'm butun kul- 
lanni kapsayan hukmu ve iradesi dogrultusunda olan bu duasini 
muminlere tahsis ederek dile getiriyor. Fakat yuce Allah, onun 
duasini, hem kafiri, hem de mumini kusatacak bir karsilikla kabul 
ediyor. Boylece anlasihyor ki onun duasi, normal duzenin kuralla- 
rma ve doga yasalarma gore kabul goruyor. Bu duanm karsihgi, 
olaganustu bir yontemle ve doga yasalan devre disi birakilarak 
verilmiyor. 

Hz. ibrahim, "Halkmdan iman edenleri gesitli urunlerle nzklan- 
dir." seklinde bir ifade kullanmiyor. Qunku istenen sey, 
dokunulmaz Beytin saygmligma dayanilarak Beytin icinde yer al- 
digi kente de sayginhgin bahsedilmesidir. Beytin kuruldugu bu e- 
kinsiz, verimsiz ve gorak vadide herhangi bir urun elde 
edilmiyordu cunku. Oysa bu olmadan kent imar edilemezdi. Kim- 
se gelip buraya yerlesmezdi. 

"inkar edeni dahi az bir sure yararlandirinm." Bu ifadenin orijina- 
linde gecen tef'il kahbmdaki "umettiuhu" fiili, if al kahbma sokula- 
rak "umtiuhu" seklinde de okunmustur. Ne var ki, her iki kahp da 
ayni anlami ifade eder. 

"Sonra onu ate§in azabina zorlanm." Bu ifadede bir yandan Ka- 
be'nin sahip bulundugu sayginhgin buyuklugune isaret ediliyor, bir 
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yandan da Hz. ibrahim'in (a.s) gonlu hos tutuluyor. Sanki ona soy- 
le deniyor: Bu kentin halkmdan olan muminlerin ge^itli urunlerle 
nzklandirihp Kabe'ye bir saygmhk kazandinlmasma iliskin duani 
fazlasiyla kabul ettim. Kente yonelik bu onurlandirmadan maddt 
olarak yararlanan kafir, Allah katinda bir saygmhga sahip oldugu- 
nu sanmasm. Bu, sadece onun da icinde yasadigi su kente yonelik 
bir ikramdir, senin duanm kat kat fazlasiyla karsilik gormesidir. 
Yoksa, kafir bir sure sonra cehennem azabina zorlanarak surukle- 
necektir. Orasi ne igrenc bir bannaktir. 

"Ibrahim, ismail'le beraber Evln temellerini ytikseltlyor..." ifadenin 
orijinalinde gecen "kavaid" kelimesi, "kaide"nin coguludur. Bina- 
nm yere oturan kismi demektir. Geriye kalan duvarlar ona dayanir- 
lar. Temellerin yukseltilmesi deyimi, temellere dayanacak kisim- 
lann mecazt olarak temel addedilmesine dayanmaktadir. Yuk- 
seltme fiili de, binanm butunune muteallik oldugu halde mecaz 
sanati uyannca sirf temellerle ilintili olarak kullanihyor. "Min'el- 
beyti" ifadesinde bu mecaza yonelik isaret vardir. 

"Rabblmiz, blzden kabul buyur. §uprtesiz sen Isitensin, bilensin." Bu 
duayi Hz. ibrahim ve Hz. ismail birlikte dile getiriyorlar. Bu ifadede 
"dediler" fiili veya ayni anlama gelecek bir fiilin takdir edilmesi ve 
ayetin, "Ve diyorlar ki: Rabbimiz bizden kabul buyur." seklinde bir 
anlam tasimasi soz konusu degildir. Ashnda bu ayet, denilen sozu 
ve edilen duayi oldugu gibi yansitmaktadir. Qunku ytice Allah'm, 
"ibrahim Ismail'le beraber evin temellerini yukseltiyor." ifadesi, 
ashnda gecmiste yasanmis bir durumu canh bir sekilde anlatiyor. 
Bu sekilde onlar bir bakima somutlastinhyorlar ve sanki su anda, 
Evin temellerini yiikseltme ile ugrasmalan gozlemleniyor ve dinle- 
yici onlan bu halleriyle goruyor. Ardindan dile getirdikleri duayi, 
konumlarma ve islerine isaret eden bir araci olmaksizm isitiyor. 
Bu tur bir anlatimm ornekleri goktur Kur'an-i Kerim'de. Bunlar 
Kur'an'm tumu de guzel olan olaganustu ifade tarzmm en guzel, 
en garpici ornekleridir. Bu tur orneklerde kissa somutlastinhr, in- 
sanm duyu organlarmin onu somut bicimde algilamasi i?in yaklas- 
tirihr. Sozlu olarak boylesine olaganustu bir anlatimdaki guzellik, 
olaym gecmiste ger?eklestigini vurgulayan ornegin "soyle dua etti- 
ler..." gibi ifadelerde gorulmus degildir. 
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Kabul buyrulmasi istenen amelden -Evin yapilmasmdan- soz 
edilmemesi, kulluk makamma yarasir bir aleak gonullulugun, yap- 
tigmi kucumsemenin ornegidir. Yani demek istiyorlar ki; 
Rabbimiz, su basit amelimizi kabul buyur, hie kuskusuz sen bizim 
duamizi isitirsin, kalbimizde besledigimiz niyetlerimizi bilirsin. 

"Rabbimiz! Bizi sana teslim olanlar yap; neslimizden de sana teslim 
olan bir iimmet cikar." Aeikea goruluyor ki, giincel konusmamizda 
kullandigimiz ve zihnimizde belli bir tutumun adi olarak yer verdi- 
gimiz "Muslumanhk" kavrami kullugun ilk asamasidir. Bu asama- 
ya adim atmakla, dine baglanan kisi baskalanndan aynhr. Bu, i- 
nanelara ve dinin ongordugu amellere dis gorunuste baglanmayi 
ifade eder ki, imandan ve nifaktan daha genel kapsamh bir kav- 
ramdir. 

Hig kuskusuz, bes gigir agio peygamberden biri olan ve Allah- 
'm birligi esasma dayah dinin sahibi olan ibrahim'in (a.s) bu ana 
kadar soz konusu asamaya girmedigi, yani Muslumanhk niteligini 
almadigi dusunulemez. Ayni sey onun oglu, Allah'm elgisi, Kurban- 
hk ismail \g\n de gecerlidir. Boyle bir asamaya girdikleri halde bu- 
nun farkmda olmamalan da mumkun degildir. Bu asamaya girdik- 
lerini biliyor da kahcihk kazanmak istiyor da degildirler. Onlar, ya- 
kmhk, yaklastinlmislik konumundaydilar; Allah'm dokunulmaz E- 
vini yaparlarken, duada bulunma makammdaydilar. Dolayisiyla 
onlar kimden istekte bulunduklanni, onun kim oldugunu ve yuce 
makammi biliyorlardi. 

Ne var ki, bu ayette sozii edilen "teslim olma", emir ve yasak 
kapsamma giren, istege bagh, ihtiyari meselelerle ilintilidir. Tipki 
su ayet-i kerimede oldugu gibi: "Rabbi ona, 'Islam ol.' demisti. 
da, 'Alemlerin Rabbine teslim oldum.' demi§ti." (Bakara, 131) Boyle 
bir seyi Allah'a isnat etmenin bir anlami olmayacagi gibi dogru du- 
riist bir yorum getirmeksizin insanm ihtiyart fiillerinin kapsamma 
giren bir seyi istemek de yersizdir. 

Dolayisiyla Hz. ibrahim ve ismail tarafmdan istenen islam (tes- 
limiyet) bizim gunluk yasantimizda kullandigimiz, ahsageldigimiz 
"islam" kavrami degildir. Qunku islam'm da kendi icinde mertebe- 
leri vardir. islam'm mertebeliliginin kaniti yuce Allah'm su sozudur: 
"Rab-bi ona, 'islam ol.' demisti. o da, 'Alemlerin Rabbine teslim 
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oldum.' demi§ti." Burada yiice Allah, Miisluman olan ibrahim'e is- 
lam olmayi emrediyor. §u halde, istenen bu islam, onun sahip ol- 
dugu islam niteliginden farkhdir. Kur'an-i Kerim'de bunun ornekle- 
rine rastlamak mum-kundur. 

Burada sozu edilen islam'dan maksat, eksiksiz kulluktur. Ku- 
lun kendisine ait olan her seyi Allah'a teslim etmesidir. Bu, her ne 
kadar onctilleri kanahyla insan icin ihtiyart bir durum ise de, kalbt 
durumu bilinen normal bir insana izafe edildigi zaman ihtiyart bir 
anlam ifade etmez. §6yle ki, insanm hali bundan ibaret oldugu su- 
rece, diger velayet asamalari ve yuksek makamlar gibi bu islam 
da onun icin erisilmez ve diger kemal dereceleri gibi ulasilmazdir. 
Normal bir insan, bilinen haliyle bu makamlardan uzaktir. Qunku 
bunlann onctilleri agir ve dayanilmazdirlar. Bu yiizden sozunu etti- 
gimiz bu islam, insanm iradesini asan ilaht bir makam konumun- 
dadir. Allah'tan boyle bir makam bahsetmesi istenebilir. Bir insan 
boyle bir nitelikle nitelenmek i?in Allah'a dua edebilir. 

Bunun yam sira konuyu daha incelikli ve daha titiz bir sekilde 
ele almak da mumkundur. §6yle ki: insana isnat edilen ve ihtiyart 
olarak nitelendirilen sey, fiillerdir. Sifatlar ve sikga tekrarlanma 
sonucu karakteristik ozellik mahiyetini kazanan tavirlar gergekte 
isteme bagh (ihtiyart) degildirler. Dolayisiyla bu tur tavir ve nitelik- 
lerin Allah'a izafe edilmeleri caiz ya da gereklidir. Ozellikle bunlar 
guzel ve hayirh nitelikler iseler, bunlan insandansa Allah'a izafe 
etmek daha uygundur. Zaten Kur'an'm ifade tarzi da bu esas uze- 
rinde gelisme gosterir. Ornegin: "Rabbim, beni ve zurriyetimden 
bir kismmi namaz kilan yap." (ibrahTm, 40) "Beni salihlere kat." 
(§uara, 83) "Rabbim, bana ve anama, babama lutfettigin nimete 
§ukretmemi, senin begenecegin sa-lih bir ;'s yapmami gonlume 
ilham eyle." (Nemi, 19) "Rabbimiz bizi sana teslim olanlar yap." 
Goruldugu gibi, bu ifadede gecen "islam"in anlami, su ayet-i keri- 
mede isaret edilen "islam" kavramimn ifade ettigi anlamdan fark- 
hdir: "Bedevfler, 'inandik.' dediler. De ki: Siz inanmadmiz, fakat 
'Islam olduk.' deyin. Henuz iman kalplerinize girmedi." (Hucurat, 
14) Hz. ibrahim ve ismail'in istedigi islam bundan ustun duzeyli, 
daha yiice bir kulluk mertebesidir. ileride buna iliskin aciklama- 
larda bulunacagiz. 
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"BIze Ibadetlerlmlzl goster, rahmetinle blze doniip tovbelerimizi ka- 
bul et. Zira tovbelerl gokga kabul eden, 90k merhametll olan ancak sen- 
sin." Bu ifade de, az once "islam" kavrammm anlamma iliskin ola- 
rak ortaya attigimiz goriisleri pekistirir niteliktedir. Qunku ifadenin 
orijinalinde gecen "menasik" kelimesi, "mensek"in coguludur ve 
bu ya ibadet anlamma gelir. Nitekim su ayet-i kerimede de bu an- 
lamda kullamlmistir: "Her ummet igin bir ibadet §ekli belirlemi- 
§iz." (Hacc, 34) Veya "mensek" ibadet olarak gerceklestirilen fiil an- 
lamma gelir. Masdann izafe terkibinde kullamlmasi eylemin ger- 
ceklestigini ifade eder. 

§u halde, ele almakta oldugumuz ayetteki "menasikena" ifa- 
desiyle her ikisinin sergiledigi kulluk kasti tasiyan davranislar ve 
sergilemeleri istenen ameller degil, bizzat sergilemekte olduklan 
kulluk amaQh ameller kastediliyor. Yani, "Bize goster" ifadesi, "Bi- 
ze ogret" ya da "Bize basan ver" anlamma gelmez. Tersine, keli- 
menin ifade ettigi anlam, onlarm sergiledikleri kulluk kasti tasiyan 
fiil ve davranislann ger-cek mahiyetlerinin, ozlerinin net biQimde 
gosterilmesidir. 

Nitekim, "...onlara hayirli i§ler yapmayi, namaz kilmayi ve ze- 
kat vermeyi vahyettik." (Enbiya, 73) ayeti hakkinda konusurken de 
meselenin bu yonune isaret etmistik. insaallah ilgili sureyi tefsir 
ederken konuya genis aynntih bir agikhk getirecegiz. Buna gore, 
ifadede isaret edilen vahiy, yapila gelen fiilin dogru bicimde ve 
dogru amaca yonelik olarak islenmesini saglamak demektir, yeri- 
ne getirilmesi istenen yukumlulugu ogretmek degil. 

§u ayet-i kerime de bu hususa yonelik bir isaret icermektedir: 
"Kuvvetli ve basiretli kullanmiz ibrahim'i, ishak'i ve Yakub'u da 
an. Gergekten biz onlari katiksizca, ahiret yurdunu dii§unup anan 
ihlas sahipleri kildik." (Sad, 45-46) 

Bu ifadedeki "islam" kavrami ve "ibadette basiret sahibi ol- 
ma" durumu ile yaygm olan anlamlarin kastedilmedigi kesindir. 
"Tovbemizi kabul et." ifadesi i?in de ayni durum ge?erlidir. Qunku 
gerek ibrahim ve gerekse ismail Allah'm koruyuculugu altmda ha- 
reket eden birer masum peygamberdiler. Herhangi bir giinah is- 
lemeleri soz konusu degildi ki, tovbe etmek durumunda da kalmis 
olsunlar. isledigimiz kimi gunahlardan pismanhk duyup tovbe et- 
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tigimiz gibi onlar da, Allah'tan bu tur bir giinahtan bagislanma di- 
lemis, olsunlar. 

§ayet desen ki: islam, ibadet bicimlerinin gosterilmesi ve tov- 
be olgulan ile ilgili olarak, Hz. ibrahim ve ismail'in ustun konumla- 
rma uygun bicimde yapilan bu anlamlandirmanin, zurriyeti icin de 
kastedilmis olmasi bir zorunluluk degildir. Qunku o, kendisi ve og- 
lu ismail icin ettigi turn dualara zurriyetini katmamisti; zurriyeti i- 
cin sadece Musluman olmalarmi istemisti, o da bir baska cumle- 
de ve bir baska lafizla. Hz. ibrahim, "neslimizden de sana teslim 
olan bir ummet gikar." diyor, "Bizi ve soyumuzdan Miisliimanlar 
kil." demiyor ya da bu anlama gelecek bir ifade kullanmiyor. 

Oyleyse, Hz. ibrahim'in "islam"dan zahirTyonii de i?inde olmak 
iizere turn mertebelerini kapsayan genel bir anlam kastetmis ol- 
masimn ne gibi bir sakmcasi vardir? Qunku islam'in zahirtyonu bi- 
le giizel sonuglara ve insanhk toplumunda son derece yararh he- 
deflerin gerceklesmesine yol agar. Hz. ibrahim'in (a.s) bu amacla 
Rabbinden boyle bir istekte bulunmasi son derece normaldir. Ni- 
tekim Peygamber efendimiz (s.a.a) boyle davranmis ve zahirt ola- 
rak kelime-i sahadet soylenmesi ile yetinmistir. Bunu soyleyen 
kimsenin kanmi dokunulmaz, evlenmesini caiz ve onu mirasa yet- 
kili saymistir. 

Bu bakimdan diyebiliriz ki, "Bizi sana teslim olanlar yap." ifa- 
desi ile Hz. ibrahim ve Hz. ismail'e yarasir bir islam, "neslimizden 
de sana teslim olan bir ummet gikar." ifadesi ile de, i?inde miina- 
figi, zayif imanhsi, guclu imanhsi bulunan turn Muslumanlar kas- 
tedilmistir. 

Buna karsihk cevabimiz soyledir: Tesri (yasama) ile, Allah'tan 
isteme konumlan farkhdir. Her iki konum igin ayn hukumler ge- 
cerlidir. Dolayisiyla birinin digeri ile mukayese edilmesi dogru de- 
gildir. Peygamber efendimizin (s.a.a) iimmeti i?in "sehadet" ciim- 
lelerinin zahirt olarak soylenmesi ile yetinmesi, devlet otoritesinin 
caydinciliginin genis kapsamh kilmmasi ve insanhgm fitratina uy- 
gun ilaht sisteminin zahirt etkinliginin korunmasi amacma yone- 
liktir. Bu zahirt gorunum, ozun, yani gergek islam'in korunmasmi 
saglayan bir kabuk islevini gorur, onu zaman zaman bas gosteren 
felaketlere karsi bir kalkan gibi korur. Ama, dua ve Allah'tan is- 
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teme makammda gerceklerin gercek konumlarmin sozu gecer. Bu 
durumlarda hedef, konumun gercekligi ile ilintilidir. Gercekten ya- 
km olma ve sahiden yaklastmlmis olma olgusu etkin rol oynar. 
Peygamberler isin zahirine iliskin isteklerde bulunmazlar. Hz. ib- 
rahim de soyu ile ilgili olarak zahire iliskin bir duada bulunmus 
degildir. Eger boyle bir istegi olsaydi, soyundan once, babasi ile il- 
gili bir istekte bulunurdu; Allah'm diismani oldugunu bilince, onun- 
la turn iliskilerini kesmezdi ve yuce Allah'm bize aktardigi su duayi 
dile getirmezdi: "Kullarm diriltilecekleri giin, beni utandirma. 
giin ki, ne mal, ne de ogullar fayda vermez. Ancak Allah'a temiz 
bir kalple gelen ba§ka." (§uara, 87-89) Ve, "Sonra gelenler iginde 
bana, bir dogruiuk dili nasip eyle." (Suara, 84) demezdi de, "Sonra 
gelenler iginde bir anilma nasip eyle" derdi. 

Su halde Hz. ibrahim'in (a.s), "neslimizden de sana teslim o- 
lan bir ummet gikar." ifadesi ile "nesli" i?in istedigi islam, gercek 
islam'dir. Sayet maksat, sirf islam isminin nesline verilmesi ol- 
saydi, o zaman "teslim olmus bir ummet" derdi ve "sana" kelimesi 
hazfedilirdi. 

"Rabbimiz, onlara iclerinden... bir el?i gonder." Peygamber efen- 
dimize (s.a.a) isaret eden bir duadir bu. Nitekim Resulullah efen- 
dimiz, "Ben ibrahim'in duasiyim." buyurmustur. 

AYETLERiN HADJSLER ISIGINDA AQIKLAMASI 

el-Kafi'de yer alan bir rivayete gore, KettanT diyor ki: imam Ca- 
ter Sadik'a (a.s) "Hac ve Umre ziyaretinde ibrahim'in makammda 
iki rekat namaz kilmayi unutan adam nasil davranmahdir?" diye 
sordum, dedi ki: "Eger adam hala Mekke'deyse, ibrahim'in ma- 
kammda iki rekat namaz kilmahdir; yuce Allah buyuruyor ki: 7b- 
rahim'in makammdan namaz yeri edinin.' Eger kenti terk etmis- 
se, geri donmesini emredemem." [c.4, s.425, h: l] 

Ben derim ki: Seyh TusT "et-Tehztb" adh eserinde, 1 AyyasT de 
kendi tefsirinde 2 degisik rivayet zincirleriyle buna yakm rivayetler 
aktarmislardir. Aynca hukmun ozelliklerine, yani namazin soz ko- 



l-[et-Tehzib, c.5, h: 458] 

2- [Tefsir'ul-Ayya§i, c.l, s.58, h: 91] 
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nusu makamin yaninda mi yoksa arkasmda mi kilmacagma iliskin 
aciklamalara yer vermislerdir. Bazi rivayetlerde soyle denir: "Bir 
kisi tavaf namazmin iki rekatim ancak makamin arkasmda kilabi- 
lir." Bu sonuc, "ibrahim'in makammdan namaz yeri edinin." ifade- 
sinin orijinalindeki "min" edati ile "musalla" deyiminden cikaril- 
mistir. 

Tefsir'ul-KummT'de imam Sadik'm (a.s), "Evimi temizleyin." i- 
fadesi ile ilgili olarak, "Yani, musrikleri oradan uzaklastmn." dedigi 
rivayet edilir. 

el-Kafi'de imam Cafer Sadik'm (a.s) soyle dedigi belirtilir: "Yu- 
ce Allah buyuruyor ki: 'Tavaf edenler, ibadete kapananlar, riiku ve 
secde edenler igin Evimi temizleyin.' Dolayisiyla bir kul, iizerinde- 
ki ter kokularmdan, kirden annip yikanmadikca Mekke'ye girme- 
melidir. [c. 4, s.400, h: 3] 

Ben derim ki: Buna yakm anlamlar baska kanallardan da riva- 
yet edilmistir. Girilecek yerin temiz tutulmasma iliskin emirden, 
gidenlerin de temiz olmalari gerektigini, "temiz kadmlar, temiz 
erkeklere; te-miz erkekler de temiz kadmlara..." (Nur, 26) gibi ayet- 
lerden anlamak mumkundur. 

Mecma'ul-Beyan tefsirinde ibn-i Abbas'm soyle dedigi rivayet 
edilir: "Hz. ibrahim'in ismail ve Hacer'i getirip Mekke vadisine 
birakmasmin uzerinden bir sure gegince, Curhumogullan kabilesi 
gelip oraya yerlesti. Hz. ismail onlara mensup bir kizla evlendi. 
Daha sonra Hacer oldu. Hz. ibrahim Sara'dan, oglunu ziyaret et- 
mek igin izin istedi. Sara izin verdi; ama orada konaklamamasim 
sart kostu. ibrahim yola cikti. Hacer de vefat etmisti. Mekke'ye va- 
nnca dogruca ismail'in evine gitti. Kansma, 'Kocan nerede?' dedi. 
Kadm, '0, burada degildir, avlanmaya cikti.' dedi. Hz. ismail Ha- 
rem bolgesinin disma Qikip orada avlanir, sonra da geri donerdi." 

"Hz. ibrahim kadma, 'Yaninda yiyecek var midir?' dedi. Kadm, 
'Yammda hi?bir sey ve hi? kimse yoktur.' dedi. Bunun uzerine Hz. 
ibrahim ona, 'Kocan gelince, ona selamimi ilet ve evinin esigini 
degistirmesini, soyle.' dedi ve kalkip gitti. Daha sonra ismail geldi 
ve cevreden babasmm kokusunu hissetti. Kansma, 'Kimse sana 
ugradi mi?' diye sordu. Kadm, 'Bugun soyle soyle bir ihtiyar geldi 
(onu kiicumsuyor gibiydi).' dedi. 'Peki sana ne dedi?' diye sordu. 
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Kadm, 'Bana dedi ki: 'Kocana selamimi ilet ve evinin esigini degis- 
tirmesini soyle.' dedi.' diye cevap verdi." 

"Bunun uzerine Hz. ismail kansini bosadi ve baska bir kadmla 
evlendi. Hz. ibrahim yuce Allah'm diledigi bir sure kadar bekledik- 
ten sonra, esi Sara'dan oglunu ziyaret etmek uzere izin istedi. Sa- 
ra, konaklamamasi kosuluyla ona izin verdi. ibrahim yola cikti ve 
nihayet ismail'in kapisma kadar geldi. Kansma, 'Kocan nerede?' 
diye sordu. Kadm, 'Ava gitti, insaallah az sonra gelir, buyur otur. Al- 
lah'm rahmeti uzerine olsun.' dedi. Hz. ibrahim kadma, 'Yanmda 
yiyecek bir sey var mi?' diye sordu. Kadm, 'Evet.' dedi ve gidip bi- 
raz sutle biraz et getirdi. Hz. ibrahim, 'Bereketli olsun.' diye dua et- 
ti." 

[imam devamla soyle buyurdu:] "Eger ismail'in kansi o gun ib- 
rahim'e ekmek ya da bugday yahut arpa veya hurma getirseydi, 
Mekke yeryuzunun bugdayi arpasi ve hurmasi en bol olan bolgesi 
olurdu." 

"Kadm Hz. ibrahim'e, 'Bindiginden in de basmi yikayayim.' de- 
di; ama o inmedi. Bunun uzerine kadm gidip makami getirdi ve ib- 
rahim'in onun ustune cikmasim istedi. Hz. ibrahim onun ustune 
cikti ve ayak izi onun uzerinde kaldi. Once basinin sag yanmi yika- 
di. Sonra makami onun sol tarafma getirdi ve basinin sol yanmi 
yikadi. Bu kez de ibrahim'in ayak izi onun uzerinde kaldi. Hz. ibra- 
him kadma, 'Kocan geldigi zaman ona selamimi ilet ve evinin esi- 
gi saglamdir, dedigimi soyle.' dedi. Aksam olup ismail eve donun- 
ce gevreden babasmin kokusunu hissetti. Kansma, 'Bugun yanma 
kimse geldi mi?' diye sordu. 'Evet, insanlarm en guzel yuzlusu, en 
guzel kokulusu bir ihtiyar geldi. Bana soyle soyle dedi, ben de ona 
soyle soyle dedim ve basmi yikadim. iste bu da onun ayaklarmin 
izidir.' dedi. ismail kansma, '0 gelen babam ibrahim'di.' dedi." 

Kummtde tefsirinde, buna yakm bir rivayete yer vermektedir. 

Tefsir'ul-KummT'de imam Sadik'm (a.s) soyle dedigi rivayet e- 
dilir: "Hz. ibrahim (a.s) Suriye collerine konaklamisti. Oglu ismail 
Ha-cer'den dunyaya gelince, diger esi Sara bu olay karsismda sid- 
detli bir kiskanghk duygusuna kapildi. Qunku kendisinin bir evladi 
yoktu. Hacer'den dolayi ibrahim'i uzuyor ve kiskanghk duygulanna 
kapihyordu. Hz. ibrahim (a.s) icinde bulundugu bu durumu yuce Al- 
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lah'a sikayet etti. Bunun uzerine yuce Allah ona soyle vahyetti: 
'Kadm kismi egik kaburga kemigi gibidir. Oldugu gibi birakirsan 
ondan yararlanirsm, ama onu dogrultmaya kalkisirsan kirarsm.' 
Sonra ona, ismail ve anasmi evden cikarmasim emretti. ibrahim, 
'Ya Rabbi, onlan nereye gotureyim?' dedi." 

Yuce Allah, 'Benim Haremime, dokunulmaz kildigim guvenlik 
yurduma ve yeryiiziinde ilk once yarattigim bolgeye, yani Mekke'- 
ye gotur.' dedi. Yuce Allah ona Cebrail'le birlikte Burak'i da indirdi. 
Burak Hacer'i, ismail'i ve ibrahim'i sirtladi. Agach, yesil ve hurma- 
hkh bir bolgeden gectiklerinde ibrahim, 'Ya Cebrail, buraya mi yer- 
lestirecegim, buraya mi?' derdi. Cebrail ise, 'Hayir, yiirumeye de- 
vam et.' diye cevap verirdi. Mekke vadisine geldiklerinde, Cebrail 
onlan Kabe'nin kurulacagi yere birakti. Hz. ibrahim, kendisine do- 
nene kadar hicbir yerde durmamak uzere Sara'ya soz vermisti. 
Soz konusu yere indiklerinde, orada bir agac vardi. Hacer, yanmda 
getirdigi bir ortuyii agacm dallannin uzerine serdi, sonra hep birlik- 
te onun golgesine sigmdilar. ibrahim onlan oraya birakip Sara'ya 
donmek isteyince, Hacer ona soyle seslendi: 'Ey ibrahim, bizi issiz, 
susuz ve ekinsiz bir yere mi birakiyorsun?' ibrahim, 'Sizi buraya bi- 
rakmami emreden Allah'tir. size yeterli bir giivencedir.' dedi ve 
doniip gitti." 

"Keda' Dagina ulasmca (ZT-Tuva bolgesinde bulunan bir dag 
adi) dump Rabbine soyle yakardi: 'Ya Rabbi, neslimin bir kismmi, 
dokunulmaz evinin yanmda ekinsiz, bitkisiz, gorak bir vadiye yer- 
le§tirdim. Rabbimiz, namaz kilsmlar diye bunu boyle yaptim. 
Oyleyse bir gurup insanm goniunu onlara dogru kaydir. Onlan ce- 
§itli urunlerle nzk-landir; belki §ukredenlerden olurlar.' 1 Sonra yo- 
luna devam etti. Ha-cer oldugu yerde kaldi. Gunes iyice ytikselince 
ismail susadi. Hacer, bugtin hacilarm sa'y yaptiklan yerden Safa 
tepesine dogru yurudii, vadide bir serap gordu, bunu su sandi. Te- 
peden vadiye dogru kostu. Merve denilen yere gelince, ismail'i 
goremez oldu." 

"Bunun uzerine tekrar Safa tepesine cikti. Oyle ki bu kosus- 
turmayi yedi kez tekrarladi. Yedinci kez kosuyorken, Merve tepe- 
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sinde bulunuyordu, o zaman ismail'e bakti ki, ayaklannin dibinden 
sular akiyordu. Hacer dondu ve suyun onunu kumla kapatti. Qun- 
ku su akip gidiyordu, o da boyle yapmakla suyun akisini durdurdu. 
Bu yuzden suya 'Zemzem' adi verildi. [Zemzem, su toplama ve a- 
kismi durdurma anlamma gelir.] Curhumogullan kabilesi 
Zulmecaz ve Arafat bolgelerine yerlesmisti. Mekke'de su cikmca 
kuslar ve yabani hayvanlar suyun basma abandilar. Curhumluler, 
hayvanlann ve kuslarm o bolgeye dogru gittiklerini fark edip onlan 
izlediler. Nihayet, bir kadmla, kuguk bir cocugun oraya konaklamis 
olduklanni gorduler. Kadmla cocuk bir agacm dibinde golgeleni- 
yorlardi ve su onlar icin cikmisti. Hacer'e, 'Kimsin sen? Senle bu 
cocuk ne anyorsunuz burada?' dediler. Hacer, 'Ben Halil'ur- 
Rahman ibrahim'in oglunun anasiyim. Bu da onun ogludur. Allah 
ona bizi buraya yerlestirmesini emretti.' dedi." 

"Bunun uzerine, 'Size yakin bir yerde konaklamamiza izin verir 
misin? "diye sordular. Hacer, 'ibrahim gelince size bir cevap veri- 
rim.' dedi. Bolgeye yerlestirilislerinin ucuncu gununde ibrahim on- 
lan ziyarete gelince Hacer ibrahim'e, 'Ey Halilullah, surada 
Curhumogullarma mensup bir kabile var. Yanimiza konaklamak 
i?in senden izin istiyorlar. Onlara yerlesme izni verecek misin?' di- 
ye sordu. ibrahim, 'Evet.' dedi. Bunun uzerine Hacer 
Curhumogullarma musaade etti, onlar da gelip yakmlannda bir 
yere konakladilar, cadirlarim kurdular. Hacer'le ismail yalnizhktan 
kurtulup onlarla yakin iliskiler iQine girdiler. ibrahim (a.s) ikinci kez 
onlan ziyarete gelince, cevrelerinde bircok insanm bulundugunu 
gordu. Bunun uzerine 90k sevindi. ismail yurumeye baslaymca, 
Curhumltilerin her biri ona bir veya iki koyun hediye etti. ismail ve 
Hacer bunlarla gecimlerini saghyorlardi." 

"ismail erginlik cagma ulasmca yuce Allah ibrahim'e, Kabe'yi 
yapmasmi emretti. Allah ona evi kurmasmi emredince, o, evi ne- 
reye kuracagmi bilemedi. Bunun uzerine yuce Allah Cebrail'i gon- 
derip ibrahim'e evi kuracagi yeri gosterdi. Nihayet ibrahim evi 
yapmaya basladi. ismail de ZT-Tuva'dan tas getiriyordu. Boylece 
Kabe'nin duvanni dokuz zira [yaklasik 4.5 metre] yukselttiler. Son- 
ra yuce Allah ona Hacer'ul-Esved'in yerini gosterdi. Hz. ibrahim ta- 
si bulundugu yerden cikardi ve su anda Kabe'nin duvannda bu- 
lundugu yere koydu. ibrahim Kabe'nin yapimim tamamlaymca, 
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ona iki kapi yapti. Biri doguya, biri de batiya bakiyordu. Batiya 
dogru bakan kapiya 'MustecaY denildi. Sonra Kabe'nin tavanmi 
agac ve benzeri seylerle orttii. Hacer, yanmda bulunan bir ortuyu 
kapismm uzerine asti ve bu ortiiniin altinda barmiyorlardi. Binanm 
yapimmi tamamladiktan sonra ibrahim ve ismail hac ettiler. Zil- 
hiccenin sekizinci gunune denk gelen Terviye gununde Cebrail indi 
ve dedi ki: 'Ey ibrahim, kalk ve kana kana su ic. Ciinkii Arafat ve 
Mina'da su bulunmaz.' giine Terviye denilmesi bu yuzdendir. 
Sonra Cebrail onu Mina'ya cikardi, orada gecelediler. Cebrail A- 
dem Peygambere nasil yol gosterdiyse, ona da ne yapacagmi gos- 
terdi. ibrahim Kabe'nin yapimmi tamamladigi zaman Allah'a soyle 
dua etti: "Ya Rabbi, burayi emniyetli bir §ehir yap. Halkmi ces/'t//' 
meyvelerle nzklandir, (elbette) onlardan Allah'a ve ahiret gunune 
inananlan. ..' Yani, onlan kalplerin urunleriyle besle. Yani onlan in- 
sanlara sevdir ki, onlarla sicak iliskiler i?ine girsinler ve her zaman 
onlara donsiinler." 

Ben derim ki: Hz. ibrahim'in hayatmin bu bolumune iliskin kis- 
sayi anlatan rivayetler arasmdan sectigimiz bu rivayetler, konuya 
iliskin diger rivayetlerin iceriklerini ozet bi?iminde kapsamaktadir- 
lar. Bununla ilgili olarak baska rivayetler de nakledilmistir. Bunla- 
ra gore, Kabe'nin yapihs tarihi, bir olaganustulukler tarihidir. Bazi 
rivayetlerde ilk once kuruldugunda Kabe nurdan bir kubbe olarak 
Adem'e inmisti. Bu kubbe Hz. ibrahim'in daha sonralan evin te- 
mellerini yukselttigi bolgeye yerlesmisti. Nuh tufani kopana kadar 
orada kalmisti. Butun dunya sular altinda kahnca, Kabe'nin bu- 
lundugu yeri yiice Allah ytikseltti. Boylece orasi sular altinda kal- 
madi. Kabe'nin "Beyt'iil-Attk" yani, "Eski Ev" olarak isimlendiril- 
mesi bu yuzdendir. 

Bazi rivayetlerde, yiice Allah'm Kabe'nin temellerini cennetten 
indirdigi belirtilir. Diger bazi rivayetlerde ise, soyle deniyor: 
"Hacer'ul-Esved cennetten indirilmistir. Bu tas onceleri kar gibi 
beyazdi. Daha sonra kafirlerin dokunmalan yuzunden karardi." 

el-Kafi'de imamlardan birinin soyle dedigi belirtilir: "Yiice Allah 
Hz. ibrahim'e, Kabe'yi yapmasim, temellerini yiikseltmesini ve in- 
sanlara ne sekilde ibadet edeceklerini gostermesini emretti. ibra- 
him ve ismail Kabe'nin duvanni her gun bir diz boyu yiikselttiler. 
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Sira Ha-cer'iil-Esved'in konulacagi yere gelince, (imam Bakir (a.s) 
diyor ki:) Ebu Kubeys dagi ibrahim'e, 'Bende sana ait bir emanet 
vardir.' diye seslendi. Ona Hacer'til-Esved'i verdi. da onu getirip 
Kabe duvarmdaki yerine koydu." [c.4, s.205, h: 4] 

Tefsir'ul-AyyasT'de, belirtildigine gore, SevrT soyle demistir: "Bir 
gun imam Muhammed Bakir'dan (a.s) Hacer'iil-Esved'in mahiyeti- 
ni sordum. Dedi ki: Cennetten tic tas indi. Biri ibrahim'in Kabe'nin 
duvanna koydugu Hacer'ul-Esved, biri ibrahim'in makami, biri de 
israil-ogullarmin tasidir." [el, s.59, h: 93] 

Bazi rivayetlerde, Hacer'ul-Esved'in bir melek oldugu belirtilir. 

Ben derim ki: Buna benzer bilgiler 90k sayidadir ve gerek 
SiinnT, gerekse §i? kanallardan rivayet edilmistir. Gerci bunlar ne 
anlam, ne de lafiz olarak tevatur duzeyine ulasmayan ahad haber- 
ler konumundadirlar; ama bunlar, dint bilgiler acismdan benzersiz 
degildirler. Dolayisiyla bir kalemde reddedilmeleri gerekmez. 

Kabe'nin ilk once bir nurdan kubbe olarak Hz. Adem'in tizerine 
inmesi ve Hz. ibrahim'in Burak sirtmda Mekke'ye gelmesi gibi o- 
laylar doga ustu mucizevt kerametlerdir. Bu tur gelismelerin im- 
kansizhgi kanitlanamaz. Kaldi ki, ytice Allah peygamberlerini buna 
benzer birgok mucizevt ayetlerle ozel bir sekilde odtillendirmistir. 
Onlara olaganustu kerametler bahsetmistir. Kur'an-i Kerim bunun 
birgok ornegini sunmaktadir bize. 

Kabe'nin temellerinin, Hacer'ul-Esved'in ve ibrahim'in maka- 
mmdaki tasin cennetten indirilisine gelince; -ki denildigine gore bu 
tas gunumuzde ibrahim'in makami olarak bilinen yapinm altinda 
gomuludur ve cennetten indirilmedir- dedigimiz gibi, bunlarm 6r- 
nekleri ?oktur. Nitekim bir?ok bitki ve meyve i?in, "Bunlar cennet- 
ten gelmislerdir ya da cehennemden gelmislerdir, yahut atesten 
fiskirmislardir." de-nilmistir. insanlann tiynetleri ile ilgili olarak da 
benzeri haberler aktanlmistir. "Mutlularm tiyneti cennettendir, 
mutsuz bedbahtlarm tiyneti atestendir." ya da "Bunlar illiyytn ve 
Sicctn karakterlidirler." gibi. Bu kategoriye sokabilecegimiz bazi 
haberlerde ise, "Kiyamet ile dunya hayati arasmdaki ara donemde 
(berzah) girilen cennet, yeryuzunun bazi bolgelerindendir. Berzah 
cehennemi de diger bazi bolgelerindendir. Kabir ya cennet bahce- 
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lerinden bir bahce ya da cehennem cukurlarmdan bir cukurdur" 
denilmistir. 

Gozlemci bir yaklasimla etut eden bir okuyucu buna benzer 
bilgileri; konuya iliskin rivayetlerden edinebilir. Daha once de soy- 
ledigimiz gibi, bu tur haberler sayisal olarak o kadar cokturlar ki, 
bunlann tiimunu atmak ya da dogrulugunu tartisma konusu yap- 
mak, kaynaklanni kusku ile karsilamak dogru olmaz. Bunlar 
Kur'an-i Kerim'in de belli olciilerde yer verdigi ilaht dogaustu bilgi- 
lerdir ki, rivayetlerde de Kur'an'm bu yaklasimi esas almmistir. 

Kur'an'm verdigi bilgilerden yola cikarak yuce Allah'm bize soy- 
le bir mesaj verdigini soyleyebiliriz: Dogal olu§um sureci iginde 
meydana geldikleri gortilen turn olgular, bu dunyaya Allah katm- 
dan indirilmi§lerdir. Bunlar arasmda hayirh ve guzel olanlar, hayra 
aracihk ya da kaynakhk olu§turan olgular, cennetten gelmifler, 
oraya doneceklerdir. Bunlar arasmda kotu nitelikli olanlar, kotiilu- 
ge aracihk ya da kaynakhk olusturanlar, atesten gelmisler, tekrar 
oraya doneceklerdir. 

Nitekim ulu Allah soyle buyuruyor: "Higbir §ey yoktur ki, onun 
hazineleri bizim yanimizda olmasm; ama biz onu bilinen bir mik- 
tar He indiriyoruz." (Hicr, 21) Bu ayetten ?ikan sonuca gore, her sey 
O'nun katmda vardir ve varhgi bir smirla smirh, bir miktar ile belirli 
degildir. Ama bunlar yeryuzune indirilince -ki tedrict bir indirilis soz 
kousudur- ongorulen miktara gore olculuyorlar. Belirlenen smirlar 
icinde kahyorlar. Meselenin genel boyutu boyle. Ozel boyutuna i- 
liskin olarak da bazi aciklamalara yer verilmistir: "Sizin igin du- 
vardan sekiz gift indirdi." (Zumer, 6) "Demiri indirdik..." (HadTd, 25) 
"Gokte nzkmiz ve size soz verilen var." (Zariyat, 22) insaallah bu- 
nunla neyin kastedildigini ge-nis boyutlanyla a?ikhga kavustura- 
cagiz. 

Buna gore her sey Allah katindan indirilmistir. Yine yuce Allah- 
'm kelammdan her seyin sonucta O'na donecegi de dile getirilir. 
Bu hususla ilgili olanak yuce Allah soyle buyuruyor: "Ve sonunda 
senin Rabbine vanlacaktir." (Necm, 42) "D6nii§ Rabbinedir." (Alak, 
8) "D6nii§ O'nadir." (iviu'min, 3) "Dikkat edin, biitun i§ler sonunda 
Allah'a doner." (Sura, 53) Ayni mesaji vurgulamaya doniik daha bir- 
?ok ayet vardir. 
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Buna gore: Olgular -baslangici ve donusu arasmdaki surecte- 
bas-langicinda ongorulen amaca; kendileri icin verilen mutlulukya 
da bedbahthk, hayir ya da ser hukmu dogrultusunda, paylarma 
diisen olculer icinde hareket ederler. Nitekim ulu Allah soyle buru- 
yor: "Herkes kendine uygun yolda hareket eder." (isra, 84) "Herke- 
sin yoneldigi bir yonu vardir." (Bakara, 148) insaallah bu hususu 
daha ayrmtili bicimde aciklayacagiz. Burada ise amacimiz konu- 
nun boyutlan icinde sadece genel nitelikli bir isarette bulunmaktir. 
§6yle ki; bu tur rivayetler, dogal olgulann ya cennetten ya da ce- 
hennemden geldiklerini hikaye etmektedirler. Bu rivayetler mutlu- 
luk ya da bedbahthk yontine zorunlu olarak yonelmisse, bunda bir 
dogruluk payi kesinlikle vardir. Qunku bu yakla§im konuya ili§kin 
turn rivayetleri teker teker dogru kabul etmemizi zorunlu kilmaz. 
Artik ne kastedildigini anlamif olmahsm. 

Birisi §6yle demiftir: "Ibrahim ismail'le birlikte Evin temelleri- 
ni yiikseltiyor." ayeti, Hz. ibrahim'le ismail'in Evi, putperest bir 
memlekette sirf Allah'a kulluk sunulmasi amaci ile kurduklarmi 
dile getiriyor. Ne var ki, hikayeciler, onlann ardmdan tefsirciler, 
yiice Allah'm bildirdiklerinin di§mda kalan bu haberleri rivayet etti- 
ler. Rivayetlerinde Evin eskiligini, Adem'in haccedi§ini, Kabe'nin 
Tufan zamani goge ytikseltilifini, Hacer'til-Esved'in cennet ta§la- 
rmdan biri olu^unu allandira, ballandira anlattilar. Kissacilann 
amaci dini suslemek, bu tur rivayetleriyle onu cekici hale getir- 
mekti. Bu tur suslemeler ve ilgi uyandinci ifadeler, siradan halk 
kitlelerinin kalplerinde belli olcude etkili olsalar bile, 6z akil sahip- 
leri ve keskin baki§h alimler bilirler ki manevt onur, yiice Allah'm 
bazi olgulan diger bazi olgulardan ustun kilarak bah§ettigi nitelik- 
tir. Dolayisiyla Kabe'nin onuru da, Allah'm evi olu^udur, O'na izafe 
ediliyor olmasidir. 

Hacer'iil-Esved'in §erefi de, Allah'm eli yerine ona el siiruluyor 
olmasidir. Soz konusu tasm mahiyet olarak yakut, inci veya baska 
bir sey olmasi ona bir ayncahk, ger?ek bir onur saglamaz. Gergek- 
ler pazannda Allah katmda kara tas ile beyaz tas arasinda ne gibi 
bir fark var ki? §u halde Kabe'nin onuru, yiice Allah'm onu kendi 
evi olarak nitelendirmesidir, onu kendisine kulluk sunulan bir yer 
kilmasidir. Bu onur, baska bir seyden kaynaklanmaz, -az once de 
degindigimizgibi-taslarmin diger taslardan ustun olmasmdan, bu- 
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lundugu yerin baska yerlerden ustiin olmasmdan, gokten ya da 
aydmhk aleminden geliyor olmasmdan ileri gelmez. 

Ayni sekilde peygamberlerin diger insanlardan ustiin olmalan, 
bedensel ayncahklardan ya da giysilerinin kiymetli olusundan 
kaynaklanmaz. Onlarin ayncaliklan, ytice Allah'm onlan secme- 
sinden ve manevt bir gorev olan peygamberlik misyonu icin onlan 
ayirmis olmasmdan ileri gelir. Nitekim dunya ehli onlardan daha 
cekici suslere, daha bol nimetlere sahip olabilirler. 

Yine demistir ki: Bu rivayetler en basta birbirleriyle ve kendi ic- 
lerinde celisik olmalarmdan dolayi, ikincisi rivayet zincirlerinin sa- 
hih olmayismdan dolayi, ucuncusu kitabin zahiri ile celismelerin- 
den dolayi gecersizdirler. 

Yine eklemistir: Bu rivayetler israiliyat'tan kaynaklanan hura- 
felere dayanirlar. Dinlerini karistirmak ve kitap ehli olanlan bu 
dinden uzaklastirmak amaci ile Yahudi kokenli zmdiklar bunlan 
Muslumanlar arasinda yaymislardir. 

Ben derim ki: Bu yaklasimi bir kalemde silip reddetmek dogru 
olmaz. Ancak gorus sahibi kimse, tartisma yonteminde asinya 
kagmis-tir. itiraz ederken en agir ve en yakisiksiz ifadeyi kullan- 
mistir. 

"Bu rivayetler en basta birbirleriyle ve kendi iclerinde celisik 
olmalarmdan dolayi, ikincisi, Kitabin zahirine ters dustukleri icin 
gecersizdirler" seklindeki yaklasimmi ele alacak olursak, ?eliski 
ve tutarsizhk eger teker teker turn rivayetlerde tespit edilirse za- 
rarh olur. Ama bunlan bir butun olarak ele aldigimizda, butunu 
aklen ve naklen imkansiz olani igermeyecekleri igin topluca 
reddedilmez. Bazi rivayetler arasmdaki uyusmazhk da geneli aci- 
smdan bir olumsuzluk olarak degerlendirilmez. 

Bununla kastettigimiz husus sudur: Bu rivayetler, Resulullah 
efendimiz (s.a.a) ve tertemiz Ehlibeyt imamlan gibi masum kay- 
naklara dayanirlar. Bunlarm dismdaki sahabe ve tabiin kusagi tef- 
sircilerinin durumu diger insanlarm durumu gibidir. Qeliskiden u- 
zak sozlerinin durumu, Qeliski igeren sozlerinin durumu gibidir. Do- 
layisiyla Kitaba ve dogrulugu kanitlanmis siinnete ters dusmedigi 
siirece herhangi bir rivayeti ya da rivayetleri reddetmemek gere- 
kir. 
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Aynca bu tur bir rivayetten yalanhk ve uydurulmusluk kokusu 
ahnir almmaz, onu terk etmek gerekir. Qunku Nan? dinin bilgileri 
acismdan tartisilmaz kanit, Kitap ve dogrulugu kesinlesmis sun- 
nettir. 

§u halde, bazi seyleri kabul etmek bir zorunluluktur. Bundan 
kastimiz, Kitap ve dogrulugu tartisma gotiirmez sunnettir. Bazi 
seyleri de kesin olarak reddetmek gerekir. Bununla Kitap ve sun- 
nete ters diisen rivayetleri kastediyoruz. Bazi bilgiler de var ki, 
bunlann reddine ya da kabulune iliskin bir kanit bulunmaz. Bu- 
nunla, imkansizligma iliskin olarak ne aklt, ne de naklt (Kitap ve 
sunnet) bir kanit bulunmayan rivayetleri kastediyoruz. Boylece, bu 
tur rivayetlerin sirf senetlerinin guvenilmezliginden dolayi kuskulu 
olduklanna iliskin yaklasimm tutarsizhgi ortaya cikiyor. Qunku bir 
rivayet akil ya da dogru nakil ile celismedigi surece sirf bu yuzden 
reddedilemez. 

Bu tur rivayetlerin, "Ibrahim, Ismail'le birlikte Evin temellerini 
yiikseltiyor..." ayetine ters dustiiklerine iliskin iddiaya gelince, Al- 
lah askma soyler misiniz, bu ayet-i kerime hangi acidan Hacer'ul- 
Esved'in cennetten inmedigini ifade ediyor? Ya da nurdan bir kub- 
benin Hz. Adem zamanmda yeryuzunde bir yere inmedigini ve bu 
kubbenin Nuh zamanmda goge yukseltilmedigini nasil ortaya ko- 
yuyor? Acaba bu ayet, Kabe'nin Hz. ibrahim tarafmdan tastan ve 
gamurdan bina edildiginden baska bir sey mi anlatiyor? Olumlu ya 
da olumsuz, degindigimiz bu rivayetlerle ne gibi bir ilgisi vardir a- 
yetin? 

Dogru, iddia sahibinin karakteri bu rivayetleri 
benimseyemiyor; goriisii bunlari benimsemeye elverisli degildir. 
Qunku onun mezhebt tutuculugu, peygamberlerden aktanlan ma- 
nevt ger?ekleri reddetmeyi ve dinin zahirt kismimn koklu ve derine 
niifuz etmis temellere dayandigmi inkar etmeyi ongoruyor. Ya da 
cagdas bilimin verilerine irade disi bir teslimiyet soz konusudur. 
Bu anlayista olanlar diyorlar ki: Dogada meydana gelen turn ge- 
lismeler ve bunlarla ilintili turn manevt hususlar, maddT bir sebep- 
le illetlendirilmelidirler. Ya da sonunda madde ile baglantisi tespit 
edilmelidir. Qunku turn olaylara egemen olan maddedir. Sosyoloji 
prensiplerinde oldugu gibi. 
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Hie kuskusuz su husus uzerinde iyice dusunmek bir zorunlu- 
luktur: Pozitif bilimlerin sahasi, maddenin ozelliklerini, bilesimle- 
rini ve dogadaki gelismelerin ilgi alanlarma giren hususlar uzerin- 
deki etkilerini arastmp ortaya koymaktir. Bunun adi olgular arasi 
dogal baghhktir. Ay-ni sekilde sosyoloji bilimi de sadece toplumsal 
baglarla toplumsal gelismeler arasmdaki baglantiyi inceleyip or- 
taya koyma durumundadir. 

Madde dunyasinm, onun dogayi, ozelliklerini ve manevt bagla- 
rmi kusatan etkinlik sahasmin disinda kalan gercekler, maddT ni- 
telikli degildirler. Evrensel gelismelerle ve bizim algilanabilen so- 
mut dunyamizla bir ilgileri yoktur. Dolayisiyla bu tur gercekler po- 
zitif bilimlerin ve sosyolojinin arastirma alanlannm kapsamma 
girmezler. Sozunu ettigimiz bilimler bu tur gercekler hakkmda ko- 
nusma, onlan kanitlamaya gahsma ya da curutme gug ve yetkisi- 
ne sahip degildirler. Pozitif bilimler, bir evin tas ve gamura ihtiya- 
cmin oldugundan, binayi yapacak bir ustanm cahsma ve hareket- 
leriyle eve bigim vermesinin gerekliliginden soz edebilirler. Ya da 
kara bir tasm nasil olustugunu arastirabilirler. 

Sosyoloji bilimi de, ibrahim'in Kabe'yi yapmasma kadarki top- 
lumsal gelismeleri analiz edebilir. Yani onun yasam surecini, 
Hacer ve ismail'in hayatmi, Tehame goltinde gegen gunleri ve 
Curhumogullari-nm Mekke'ye yerlesmelerini inceleyebilir. Ama soz 
gelimi, bu tasm cennete veya atese mensubiyeti hakkmda soz 
soylemek, bunu inceleme konusu yapmak, hakkmda olumlu ya da 
olumsuz gorus belirtmek, soylenenleri kabul ya da reddetmek bu 
bilimlerin yetkisinde degildir. 

Qunku Kur'an-i Kerim'in dogal ve maddT nitelikli bazi olgulann, 
bulunduklan yerlere Allah katmdan indirildiklerinden ve bunlann 
tekrar O'nun katina doneceklerinden soz ettigini gordtin. Her sey 
geldigi yere, yani "Ya cennete ya da cehenneme" donecektir. 
Kur'an-i Kerim Allah'm katina gikan, O'na dogru yukselen, O'na 
kavusan amellerden soz ediyor ki, bunlar dogal tutumlardir; varo- 
lussal gergeklikten ayn olarak, toplumsal nitelikli itibart olusum- 
lardir. 

Yuce Allah bir ayet-i kerimede soyle buyuruyor: "Fakat sizin 
takvaniz O'na ula§ir." (Hacc, 37) Takva ise bir fiildir ya da bir fiilin 
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sonucu meydana gelen bir sifattir. Yuce Allah bir diger ayet-i ke- 
rimede de soyle buyuruyor: "Guzel soz ona gikar, iyi amel onu 
yiikseltir." (Fatir, 10) 

Dolayisiyla dint konular uzerinde calisma yapan bir arastirma- 
ci, bu ayetler uzerinde dusunmeli ve dini ogretilerin, dogal ve top- 
lumsal bakis acisi bakimmdan dogal bilimlerle ve sosyolojik veri- 
lerle bir ilgilerinin soz konusu olmadigim, dini bilgilerin bundan ote 
gerceklere ve anlamlara dayandiklarmi anlamahdir. 

"Peygamberlerin serefi, onlara iliskin ahitler, onlara izafe edi- 
len Kabe, Hacer'ul-Esved gibi nesnelerin serefi zahirt bir durum 
degildir. Yuce Allah'm ustun kilmasi, lutfetmesi ile kazanilan ma- 
nevt bir payedir." seklindeki degerlendirme, hie kuskusuz ger?egin 
ifadesidir. Ancak bu sozun gergekte neyi ifade ettigi iyice anlasil- 
mahdir. Soz konusu peygamberlere ve yapilara onur kazandiran 
bu manevt durum nedir? Eger bununla, tilke ve uluslann insana 
yakistirdiklan baskanhk ve komutanhk, aynca gumus ve altin gibi 
madenlere izafe ettikleri kiymet, fiyat gibi degerlendirmeler ve 
anne-baba ve kanun saygisi gibi toplumsal ihtiyaclardan kaynak- 
lanan tutumlar kastediliyorsa, bilinmelidir ki, bunlar dunyevt ihti- 
ya?larin zorunlu kilmasi ile toplum tarafmdan ongorulen itibart ni- 
telendirmelerdir. Toplumsal degerlendirme ve vehim dismda bir 
etkinlikleri soz konusu degildir. Bilindigi gibi herhangi bir toplum, 
yasam surdurmenin zorunlu kildigi toplumsal hayatin sinirlarmi 
zorlayamaz. 

Yiice Allah ise, insanoglu igin bas gosteren bu tur yasamsal ih- 
tiyaclardan munezzehtir. Bununla beraber eger bir peygamberin 
gercekligi bulunmayan bu tur bir onurla onurlanmasi caiz ise, bir 
evin ya da bir tasm da bu tur bir onura layik gorulmesi de normal 
karsilanmahdir; ama peygamberlerin, Kabe'nin ve Hacer'ul- 
Esved'in sahip oldugu seref, gergekligi bulunan bir niteliktir. Aydin- 
hk ve karanhk, bilgi ve cehalet, akil ve ahmakhk arasmdaki oran- 
lama kadar reeldir. Qunku peygamberin varligmin gergekligi, bas- 
kasmm varligmin gercekligi gibi degildir. Bizim yuzeysel duyu or- 
ganlanmiz bunu algilayamazsa da, peygamber fiil ve hukum ola- 
rak yiice Allah'm kutsal onurlandirmasina layiktir. Ulu Allah soyle 
buyuruyor: 
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"Biz gokleri, yeri ve bunlar arasmda bulunan canli-cansiz var- 
liklan, eglenmek igin yaratmadik. Onlan sadece hakka dayali o- 
larak yarattik. Fakat onlarm cogu bilmiyorlar." (Duhan, 38-39) ileri- 
de bunun dogaotesi, madde disi manevt bir gerceklige donuk bir 
isaret oldugunu aciklayacagiz. Bu gerceklik bir sekilde peygam- 
berler acismdan normal bir nitelendirme ise, peygamberlerin di- 
smda Kabe ve Hacer'til-Esved gibi nesneler icin de normal bir nite- 
lendirme olarak degerlendirilmelidir. Bununla beraber soz konusu 
manevt gerceklikler, toplumsal cercevede belirlenen genel kav- 
ramlarla anlatihrlar. 

Acaba bu anlayisa sahip kimseler, cennetin altm ve gumijfle 
siislendirileceginden, cennet ehlinin bunlarla odullendirilip onur- 
landinlacaklarmdan soz eden ayetleri ne yapacaklardir? Bilindigi 
gibi bunlarm az bulunur olmalarindan kaynaklanan kiymetlilikten 
baska bir onurlan yoktur. §u halde cennet halkmm bunlarla odul- 
lendirilip onurlandmlmasi ile ne kastediliyor? Servet sayilabilecek 
bir sey cennette ne ise yarar? Malt bir deger toplumsalhk smirlan 
disinda bir anlam ifade etmez ki? Acaba bu tur ilaht agiklamala- 
rm, dinsel bildirimlerin bir amaci, bir hedefi mi vardir? Ve bu hedef 
gerisinde bulunan sirlar sozel perdelerle mi saklaniyor? Eger bu 
tiir yakistirmalar ahiret kaynakh olgular igin olabiliyorsa, dtinya 
kaynakh olgular igin de olmahdir. 

Tefsir'ul-Ayyast'nin bir yerinde Ziibeyr? imam Sadik'tan (a.s) su 
agiklamayi rivayet eder: "imama dedim ki: 'Ummet-i Muhammed 
kim-dir?' Dedi ki: 'Muhammed'in (s.a.a) ummeti ozellikle 
Hasimogullan-dir.' 'Muhammed'in (s.a.a) ummetinin sadece senin 
sozunu ettigin Ehlibeyti'nin olduguna iliskin kanit nedir?' diye sor- 
dum, soyle cevap verdi: Yuce Allah diyor ki: 'Ibrahim Ismail'le bir- 
likte Evin temellerini yukseltiyor. Rabbimiz, bizden kabul buyur. 
§uphesiz sen i§itensin, bilensin. Rabbimiz! Bizi sana teslim olan- 
lar yap; neslimizden de sana teslim olan bir ummet gikar. Bize 
ibadet yerlerimizi goster, rahmetinle bize donup tovbemizi kabul 
et. Zira tovbeleri gokga kabul eden, gok merhametli olan ancak 
sensin.' Yuce Allah ibrahim ve ismail'in bu duasmi kabul edince, 
onlarm soyundan gelen Musluman bir ummet meydana getirdi. 
Aralarmdan, yani soz konusu ummetin icinden bir resul gonderdi. 
Bu resul onlara Allah'm ayetlerini okuyor, onlan armdinyor, onlara 
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kitap ve hikmeti ogretiyor. Boylece onun ilk duasi ile son duasi 
ayni noktada bulustu." 

"Sonra Hz. ibrahim adi gecen ummet icin sirkten armmislik ve 
putlara kulluk sunmaktan uzakhk diledi ki, onlara iliskin deger- 
lendirmesi dogru olsun ve onlar baskalarma uymak durumunda 
kalmasm. Bu amacla soyle dua etti: "Beni ve ogullanmi putlara 
tapmaktan uzak tut! Rabbim, gunku onlar insanlardan birgogunu 
sa§irttilar. Artik bundan boyle kim bana uyarsa o, bendendir; kim 
bana kar§i gelirse suphesiz sen bagislayan, esirgeyensin. " 1 

"Bu ayet gosteriyor ki, imamlar ve iimmet-i Muhammed (s.a.a) 
ancak ibrahim'in soyundan gelenlerden olurlar. 'Beni ve ogullan- 
mi putlara tapmaktan uzak tut.' ifadesi bunu gosteriyor." [el, s.60, 
h: 101] 

Ben derim ki: imamm ayet-i kerimeden cikardigi bu sonucun 
hangi amaca yonelik oldugu gayet aciktir. Qunku Hz. ibrahim (a.s) 
ozellikle kendi soyundan gelen bir Musluman ummet istemistir. 
Yine bilindigi gibi duasmm devammda soyle bir ifade vardir: 
"Rabbimiz! Onlara iglerinden... bir e/c; gonder." §u halde Hz. ibra- 
him'in soztinu ettigi "Musluman ummet", Muhammed timmetidir. 
Fakat, Hz. Mu-hammed'in kendilerine gonderildigi ya da Hz. Mu- 
hammed'in peygamberligine inananlar anlammdaki genel ummet 
kavrami kastedilmemistir. Qunku bu ummet, ibrahim ve ismail'in 
soyundan daha genis kapsamhdir. Oyleyse burada ibrahim'in (a.s) 
soyundan gelen "Musluman ummet" kastedilmistir. Sonra Hz. ib- 
rahim kendisini, soyunu ve ogullarmi sirkten ve sapikhktan uzak- 
lastirmasmi diliyor. iste bu, "masumiyefe isarettir. 

Yine bilindigi gibi Hz. ibrahim'in ve ismail'in (a.s) soyunun icin- 
de -ki bunlar Mudarogullanna ya da ozellikle Kureys kabilesine 
mensup Araplardi- sapik ve musrik olanlar vardi. Su halde "ogulla- 
rim" ifadesi ile ozellikle onun soyundan gelen masumlar kaste- 
dilmistir. Bunlarsa, Hz. Peygamber (s.a.a) ve onun tertemiz Ehli- 
beyti'dir. Demek ki, Hz. ibrahim'in duasmda kastedilen iimmet-i 
Muhammed (s.a.a) bunlardir. Belki de duanm akisi icinde "soyu" 
kelimesinin "ogullar" ile yer degistirmesi bu inceligi vurgulamaya 
donuktur. 



1- [Ibrahim, 36] 
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Hz. ibrahim'in (a.s) su sozii de bunu pekistirir niteliktedir: "Kim 
bana uyarsa o, bendendir; kirn bana kar§i gelirse, siiphesiz sen 
bagislayan, esirgeyensin." Bu ifadede "ayrinti" anlamma isaret 
eden "fa" baglaci kullamlmistir ki, bununla tabi olanlarm ondan 
bir parca olduklan dile getirilmistir. Otekiler hakkinda ise, her- 
hangi bir aciklamaya yer verilmemistir. Sanki Hz. ibrahim onlan 
tammadigmi, bilmedigini ifade etmek istemistir. 

Rivayetteki "Onlar icin sirkten armmislik ve putlara kulluk sun- 
maktan uzakhk diledi." ifadesine gelince, burada Hz. ibrahim 
putlara kulluk sunma saplantismdan armma diliyor; ama bunu 
sapikhga goturucii olarak illetlendiriyor. Boylece "armma" istegi- 
nin her turlu sapikhk igin; putlara kulluk sunmak, her turlu §irk ve 
her turlu gtinah i?in dile getirildigi anla§ihyor. Nitekim Fatiha sure- 
sinin, "nimet verdiklerinin yoluna." (Fatiha, 6) ayetinin tefsirinde de 
vurguladigimiz gibi her gtinah bir bakima § irktir. 

Rivayetteki "Bu da gosteriyor ki, imamlar ve Musltiman um- 
met ancak ibrahim'in soyundan gelenlerden olurlar." ifadesine ge- 
lince, burada ayette kastedilen "Musltiman timmet" ile "imam- 
lar"m ayni kimseler olduklan anlatihyor. Nitekim az once de bu 
hususa isaret ettik. 

§ayet desen ki: Eger bu ve benzeri ayetlerde ge?en "timmet" 
kelimesi ile sayih birka? kisi kastedilmisse; soz gelimi: "siz insan- 
lar igin gikanlmis en hayirli ummetsiniz" ifadesinde sadece bir- 
kag insana isaret edilmisse, bu durumda, gerektirici bir unsur soz 
konusu olmadigi halde ifadede mecaz sanatma basvuruldugu an- 
lami ?ikar ki, ytice Allah'm kitabi igin boyle bir sey dusuntilemez. 
Kaldi ki, Kur'an-i Ke-rim'deki hitaplann Peygambere (s.a.a) inanan 
turn timmete yonelik ol-masinm bir zorunluluk oldugu gergeginin 
kanita ihtiyaci yoktur. 

Buna karsihk olarak derim ki: Hz. Muhammed'in (s.a.a) gagn- 
sma olumlu karsihk verip inanan herkesi kusatici bir kavram ola- 
rak "Muhammed timmeti" deyiminin kullanilmasi, Kur'an-i Kerim- 
'in ntizultinden ve islam davasmm yayilmasmdan sonraki donem- 
lere rastlar. Yoksa "timmet" kavim anlamma gelen bir kelimedir. 
Nitekim ulu Allah soyle buyuruyor: "Seninle beraber olanlardan 
gelen ummetlere bizden esenlik ve bereketlerle in. Oyie ummet- 
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ler de var ki, onlari bir sure yasatacagiz..." (Hud, 48) Bu kelime ba- 
zi ayetlerde de tek bir kisi icin kullamlmistir: "Ibrahim bir ummet 
idi." (Nahl, 120) §u halde bu kavramm anlami, kullamldigi yere ve 
kimselere gore dar kapsamh ya da genis kapsamh olabiliyor. 

Dolayisiyla, "Rabbimiz! Bizi sana teslim olanlar yap; neslimiz- 
den de sana teslim olan bir ummet gikar..." ifadesiyle, -bir kulun 
dua makaminda dile getirdigi bir istektir, daha once buna degin- 
dik- ancak Peygambere inanan sayili birkac kisi kastedilmistir. 
Ayni sekilde, "Siz insanlar igin gikanlmi§ en hayirli ummetsiniz." 
ifadesi de soz konusu insanlara verilen buyuk nimeti hatirlatma, 
degerlerini ve konumlanni yuceltme amacma yoneliktir ki, bu du- 
rum turn ummeti kapsamaz. 

Boyle bir ifade, ancak dinin turn izlerini silip yok etmeye gall- 
fan, dinin buyuklerini oldiirmeye yeltenen iimmetin Firavun ve 
Deccallan-ni da kapsar mi hig? Bu ayetle ilgili aynntih agiklamaya 
ilerde in§aallah yer verecegiz. Ashnda bu ayet, yuce Allah'm 
israilogullarma yonelik su soztine benzer: "Sizi alemlere ustiin kil- 
dim." (Bakara, 47) Karun da onlar arasmda yer ahyordu. Ama ayet-i 
kerime kesinlikle onu kapsamiyor. Yuce Allah bir ayette de §6yle 
buyuruyor: "Peygamber de, 'Ya Rabbi! Kavmim, bu Kur'an'i terke- 
dilmi§ biraktilar.' dedi." (Furkan, 30) Bu ifade Peygamberin turn 
kavmini kapsamaz kuskusuz. Qunku onlar arasmda Kur'an ehli 
kimseler vardir ki, higbir ticaret, hic-bir ahs veris onlari Allah'm zik- 
rinden ahkoyamaz. 

"Onlar bir ummetti gelip gegti. Onlarm kazandiklan kendile- 
rinin, sizin kazandiklarmiz sizindir. Siz onlarm yaptiklarmdan so- 
rulmazsmiz." (Bakara, 134) ifadesine gelince, burada hitap Pey- 
gambere inanan ya da Peygamberin gonderildigi turn kavimlere 
yoneliktir. 

BiUMSEL BiR ARA§TIRMA 

Hz. ibrahim'in (a.s) kissasina, oglunu ve kansmi ahp Mekke'ye 
getirmesine, ikisinin basmdan gegen olaylara ve ismail'in kurban 
edilmesi hadisesine kadarki stirece bir goz attigimizda, ismail'in 
Allah tarafmdan bagislanmasmi, baba-oglun birlikte Kabe'yi yap- 
maya baslamalanni inceledigimizde, bu kissanm kelimenin tarn 
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anlamiyla bir kulluk gosterisi oldugunu goruriiz. Burada kul 6z 
yurdundan ayrihp Rabbinin yakmlanna go? ediyor; uzak diyarlar- 
dan koparak yakm yurda sigimyor; dunyanm cekici suslerinden, 
lezzet verici nimetlerinden, makam, mal ve evlada yonelik arzu 
uyandinci telkinlerinden yuz ceviriyor; seytanlarm vesvese ve desi- 
selerinden siynhp kurtuluyor; tarn bir ictenlikle Rabbinin makami- 
na ve ilaht buyukluk yurduna yoneliyor. 

Boliim bolum bir zincirin halkalan gibi dizilen bu tarihsel kis- 
sa, bir kulun Rabbine yonelik kulluk amach yolculugunu sunuyor. 
Bu kissada kulluk yolculugunun adabmi, kulluga yarasir talepleri, 
huzura vansi ve sevgi torenlerini gozlemliyoruz. Bu kissada bir 
samimiyet, bir ihlas numunesini seyrediyoruz. Uzerinde dump du- 
siindukce zihnini daha bir aydmlatiyor, yoluna gittikce artan oran- 
da isik sagiyor. 

Aynca, yuce Allah dostu ibrahim'e, insanlar \g\n Kabe'ye hac 
ziyaretinde bulunmanm farz kilmdigmi duyurmasmi emrediyor. §u 
ayet-i kerime buna isaret ediyor: "insanlar iginde hacci Han et; ge- 
rek yaya, gerek uzak yollardan gelen yorgun develer uzerinde 
sana gelsinler." (Hacc, 27) Hz. ibrahim'in belirledigi hac kurallarmin 
ayrmtili olarak bizce bilinmesi imkansiz olmakla beraber, bunlar 
cahiliye Araplan tarafmdan uygulanan dint siarlardi. Bu durum 
Resulullah efendimizin (s.a.a) gonderilisine kadar surdu. da hac 
ile ilgili birtakim uygulamalar belirledi. Hz. ibrahim'in koydugu ku- 
rallan kaldirmadi, sadece eksik yonlerini tamamladi. 

Nitekim su ayet-i kerime de buna isaret etmektedir: "De ki: 
Rab-bim, beni dogru yola iletti. Dosdogru dine, Allah'm biriigi e- 
sasma dayanan ibrahim'in dinine." (En'am, 161) Ulu Allah bir diger 
ayette de soyle buyuruyor: "0 size dinden Nuh'a tavsiye ettigini, 
sana vahyet-tigimizi, ibrahim'e, Musa'ya ve Isa'ya tavsiye ettigi- 
mizi ser/'af yapti." (§Qra, 13) 

Her ne ise, Resulullah'm (s.a.a) belirledigi ihrama girmek, Ara- 
fat-ta durmak, Mes'ar'de gecelemek, kurban kesmek, seytan tas- 
lamak, Safa ile Merve tepeleri arasmda kosmak, Kabe'yi tavaf 
etmek, Makam-i ibrahim'de namaz kilmak gibi hac donemi sem- 
bolik ibadetler, ibrahim Peygamberin kissasmi anlatiyor. Onun ve 
ailesinin tutum ve davranislanni bir sahnede somutlastmyor. Ne 
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guzel, ne temizdir bu tutum ve davramslar ki, Rabhk makammin 
cezbesine kapilma sonucu ve kulluk makammin zilletinin suuruyla 
sergilenmektedir. 

Hac donemine ozgu sembolik ibadetler -bunlan fiilen uygula- 
yarak bize ogreten peygamberlere salat ve selam olsun- biiyiik 
peygamberlerin Rableri karsismdaki konumlarim yansitan tablo- 
lardir; Allah'a yakinhk ve yaklasmishk yurduna dogru gergekle§tir- 
dikleri yolculugun ba§langi? ve sonunu somutla§tiran somut man- 
zaralardir. Nitekim ulu Allah §6yle buyuruyor: "Andolsun Allah'm 
elgisinde sizin igin guzel bir ornek vardir." (Ahzab, 21) Hac donemi- 
ne ozgii ibadetlerin temel niteligi budur. 

Hac donemine ozgu sembolik ibadetlerin hukumlerini, konu- 
lus ve yasallastirilislarmin sirlanni aciklayici rivayetlerde, mesele- 
nin bu yonune iliskin anlamm bir?ok kaniti vardir. iyi bir gozlemci 
bunlan rahathkla tespit edebilir. 
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130- Nefsini ahmaklastirandan baska, kim ibrahim'in dinin- 
den yiiz cevirir? Andolsun ki, biz onu dunyada begenip secmistik. 
Ahirette de o, iyilerdendir. 

131- (ibrahim'i sectik) o zaman ki Rabbi ona, "islam ol." de- 
misti. da, "Alemlerin Rabbine teslim oldum." demisti. 

132- ibrahim de bunu kendi ogullarma vasiyet etti, Yakub da: 
"Ogullarim, (dedi) Allah suphesiz sizin igin o dini segt\, sizler de 
Musluman olmayanlar olarak olmeyin." 

133- Yoksa Yakub'a olum gelip gattigi zaman orda mi idiniz? 
zaman Yakub ogullarma, "Benden sonra neye tapacaksmiz?" 
dedi. Dediler ki: "Senin Allah'm, babalann ibrahim, ismail ve 
ishak'm ilahi olan tek ilaha tapacagiz. Biz, O'na teslim olanlanz." 

134- Onlar bir ummetti, gelip ge?ti. Onlann kazandiklan ken- 
dilerinin, sizin kazandiklanniz kendinizindir. Siz onlann yaptikla- 
rmdan sorulmazsimz. 
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AYETLERiN AQIKLAMASI 

"Nefsini ahmaklastirandan ba§ka, kim Jbrahim'in dinin-den yiiz ge- 
virir?" "Ragbet" mastanndan ttireyen fiil "an" edati ile gecisli hale 
getirildigi zaman, "yiiz cevirme, nefret etme, kacmma" anlammi 
ifade eder. Bu fiil "ft" edati ile gecisli hale getirilince de, "is-teme 
ve meyletme" anlammi ifade eder. ifadenin orijinalinde gecen "se- 
fihe" fiili ise hem gecisli, hem de gecissiz olarak kullanilabilir. Bu 
yiizden bazi tefsir bilginleri, "nefsehu" kelimesini "sefihe" fiilinin 
mefulu, bazilan da onun "meful" olmadigim, "temyiz" oldugunu 
soylemislerdir. 

Her iki durumda da ifadenin anlami sudur: "ibrahim'in dinin- 
den yiiz cevirmek nefsin ahmakligimn, kendisine yararh ve zararh 
olan seyleri birbirinden ayirt edemeyisinin gostergesidir." Bu ayete 
bakarak su hadisin verdigi mesaji daha net anhyoruz: "Akil, insani 
Rahman'a kulluk sunmaya yoneltir." 

"Andolsun ki, biz onu diinyada begenip secmistik." ifadenin 
orjinalinde gecen "istafa" fiili bir §eyin ozunu almak, onu kariftigi 
ba§ka unsurlann arasmdan segip cikarmak demektir. Bu anlam, 
velayet makamlan goz onunde bulundurularak samimi kullukla 
uyu^maktadir. Yani kul, turn davrani§lannda, kullugunun gerekle- 
rini yerine ge-tirmelidir. Butiinuyle Rabbine teslim olup, sirf sahi- 
binin buyruklan dogrultusunda hareket etmelidir. Bu da her i§te 
dini kurallan uygulamakla gergeklefir. Qunku din, dunya ve 
ahiretle ilgili meselelerde uyulacak kulluk prensiplerini icerir. Di- 
nin ongordiigu hayat biciminde, kulun Rabbinin kendisine emret- 
tigi ve hosnut oldugu her hususu eksiksiz yerine getirmesi bir zo- 
runluluktur. Nitekim ytice Allah bir ayette soyle buyuruyor: "Allah 
katmda din, islam'dir." (Ai-i imran, 19) 

Agikga goruluyor ki, segme (istifa) makami islam makammin 
aynisidir. Ytice Allah'in su sozu bu tespitimizin tanigidir: "o zaman 
ki Rabbi ona, 'islam ol. ' demi§ti. da, 'Alemlerin Rabbine teslim 
oldum.' demi§ti." Goriildugu gibi zarf [iz=o zaman ki], ytice Allah'in 
"is-tefeynahu=onu se?tik" soziine taalluk ediyor. Bu durumda soy- 
le bir sonuc elde ediliyor: Onun secilmesi, ytice Allah'in ona, "Is- 
lam ol." demesi, onun da, "Alemlerin Rabbine teslim oldum." 
demesi sirasmda ger?eklesmistir. Buna gore, "Rabbi ona, 'Islam 
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ol' demi§ti. da 'Alemlerin Rabbine teslim oldum.' demi§ti." ifa- 
desi, "biz onu segmi§tik." ifadesinin aciklamasi niteligindedir. 

Ayette birinci sahis konusurken birden iiciincii sahis devreye 
giriyor ve o anlatmaya bashyor: "Rabbi ona, 'Islam ol.' demi§ti." 
deniyor da, "Biz ona, 'islam ol.' demistik." seklinde bir ifade 
kullanilmiyor. Bu sanatm (iltifat sanatmm) bir ornegi de Hz. ibra- 
him'den aktanlan sozundeki hitaptan uciincu sahsa yonelistir. Hz. 
ibrahim, "Alemlerin Rabbine teslim oldum." diyor da, "Sana tes- 
lim oldum." demiyor. 

Birinci ifade tarzi degisikligindeki incelik sudur: Bu konu bir 
sirdi ve Rabbi ona bu hususu gizlice basbasa bulunduklan bir si- 
rada aciyordu. Hie kuskusuz kendisine hitap edilen dinleyici ile 
konusmaci arasmda bir iletisim vardir. Konusmacmin hazir bu- 
lunma niteligi ortadan kalkmca muhatap da onun karsismdaki 
konumunu kaybeder. Onunla konusmacmin bulundugu durum a- 
rasina bir perde gerilmis olur. Bu da, kissanm, sicak bir ortamda 
ve halvet aninda gelistigini gosterir. 

ikinci ifade tarzi degisikligindeki incelik ise sudur: "Rabbi ona 
demisti ki..." ifadesi, ona ozgti kilman lutfu dile getiriyor ve gizlice 
sir acma durumunun devam ettigini gosteriyor. Fakat yuce Rabbin 
huzurunda bulunma edebi, Hz. ibrahim gibi uzerinde aleak gonul- 
lulugun izlerini, mutevazihk damgasmi tasiyan bir kulun kendisini 
boyle bir konumda gormemesini gerektiriyor. Hz. ibrahim bu goz 
kamastinci makamda kendisini yakmhk serefine nail olmus, kar- 
silikh konusma onuruna ozgti kilmmis ozel biri gibi gormuyor; ter- 
sine kendini baskasmm mail, duskun kullardan biri olarak gortiyor 
ve turn alemlerin sigmdigi yuce Rabbe teslim oluyor; "Alemlerin 
Rabbine teslim oldum." diyor. 

islam, istislam ve teslim kelimeleri, ayni anlami ifade ederler 
ve "silm" kokiinden ttiremislerdir. iki seyden biri otekisine isyan 
etmez, onu reddetmez konumda ise ona islam olmus/istislam 
etmis/teslim olmus demektir. Nitekim ulu Allah soyle buyuruyor: 
"Hayir, kim ozunii Allah'a teslim ederse..." (Bakara, 112) "Ben yu- 
zumu tamamen, gokleri ve yeri yoktan var edene gevirdim ve ben 
mu§riklerden degilim." (En'am, 79) Bir seyin yiizii, sana yonelen ta- 
rafidir. Yuce Allah acismdan ise, bir seyin yiizii, onun turn varhgi- 
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dir. Dolayisiyla insanm Allah'a islam (teslim) olusu, Allah karsism- 
da boyun egmesinin ve O'nun ongordugu evrensel hukumlerin, 
kaza ve kaderin, emir ve yasak nitelikli yasamalan ve buna benzer 
hususlan kabul etmesinin niteligidir. Bu yuzden, islam'in derecele- 
ri, mertebeleri vardir: 

Birincisi: ilaht emir ve yasaklan, kelime-i sahadet getirerek 
zahiren kabul etmek anlaminda islam. Kalbin bu kabulu onayla- 
masi ya da reddetmesi dis gorunus acismdan bir degisiklik 
arzetmez. Nitekim ulu Allah soyle buyuruyor: "Bedeviler, 'Inandik.' 
dediler. De ki: Siz inanmadmiz, fakat 'Islam olduk.' deyin. Fakat 
heniiz iman kalplerinize girmedi." (Huciirat, 14) Bu anlamiyla is- 
lam'dan sonra imanm ilk mer-tebesi geliyor. Bu mertebe; sahadet 
cumlelerinin gereklerini toplu olarak kalben benimsemeyi ve ay- 
nnti niteligindeki amellerin buyiik gogunlugunu yerine getirmeyi 
ongoriir. 

ikincisi: imanm ilk mertebesinden sonra gelen islam. Bu hak 
nitelikli inane prensiplerini turn ayrmtilan ve buna bagh salih a- 
melleri kalben benimseyip uygulamak uzere teslim olmaktir. Bazi 
ayetlerde yer alan bu mertebeye iliskin isaretleri soylece siralaya- 
biliriz: Ulu Al-lah muttakileri tanimlarken soyle buyuruyor: "Onlar 
ayetlerimize inanmi§ ve Musluman olmu§ idiler." (Zuhruf, 69) Bir 
ayette de soyle buyuruyor: "Ey inananlar, hepiniz birlikte Islam'a 
g/'n'n." (Bakara, 208) 

§u halde, islam'in imandan sonra gerceklesen bir mertebesi 
vardir ve bu, birinci mertebeden farkh bir konumdur. Bu konum- 
daki "islam"m ardmdan "iman"in ikinci mertebesi gelir. Bu, dint 
gerceklere aynntih olarak inanma mertebesidir. Ulu Allah soyle 
buyuruyor: "Mu-minler onlardir ki, Allah'a ve Resulune inandilar, 
sonra §uphe etmediler; Allah yolunda mallanyla, canlanyla sa- 
va§tilar. I§te dogru olanlar onlardir." (Huciirat, 15) Bir diger ayette 
de soyle buyuruyor: "Ey inananlar, size, sizi aci azaptan kurtara- 
cak bir ticaret gostereyim mi? Allah'a ve Resulune inanirsmiz, 
mallarmizla ve canlarmizla Allah yolunda sava§irsmiz." (Saff, 10- 
11) Bu ayette muminler inanmaya davet ediliyorlar. §u halde i- 
mandan ayn bir iman mertebesi vardir. 
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Ucuncusu: ikinci iman mertebesinin ardmdan gelen islam, in- 
san nefsi, sozunu ettigimiz imana ahsip bu mertebenin ongordugu 
ahlakt ozellikleri karakteristik ozellikler olarak edinince ve iman 
kendisinin ayrilmaz bir ozelligi haline gelince, sahip bulundugu 
turn hayvansal ozellikler ve yirtici nitelikler, kisacasi dunyanin ce- 
kici suslerine, fani ve gecici zevklerine egilimli turn gucler imanm 
kontrolune girer ve bu asamada insan Allah'i gorur gibi O'na iba- 
det eder. Qunku o, her ne kadar Allah'i goremezse de kuskusuz Al- 
lah onu goriiyordur. 

Bu asamada insanin icinde ve zihninde Allah'm emir ve yasak- 
lanna uymayan ya da onun kaza ve kaderine nza gostermeyen 
hicbir duygu, hicbir egilim bulunmaz. Yuce Allah soyle buyuruyor: 
"Hayir, Rabbine andolsun ki, aralarmda gikan anla§mazliklar hu- 
susunda seni hakem kilip, soma da senin verdigin hukmu igle- 
rinde higbir sikmti duymaksizm tarn anlamiyla kabullenmedikge 
inanmi§ olmazlar." (Nisa, 65) islam'in bu mertebesini ucuncii bir 
iman mertebesi izler. Yuce Allah soyle buyuruyor: "Muminler kur- 
tuldular... Onlar ki, bo§ §eylerden yuz gevirirler." (Mu'minun, 1-3) 
"Rabbi ona, 'islam ol.' demisti. da, 'Alemlerin Rabbine teslim 
oldum.' demi§ti." ayeti de bu asamaya iliskin bir mesaj i?ermek- 
tedir. Bunun gibi daha bircok ornek verilebilir. ikinci ve ucuncu 
mertebeler, bir mertebe olarak da degerlendirilebilirler. 

Riza, teslimiyet, karsilik beklemeksizin iyilikte bulunma, Allah 
ugrunda eziyet cekerken sabretme, tarn anlamiyla dunya cekicili- 
ginden soyutlanmishk, armmislik, Allah icin sevme ve Allah igin 
bugz-etme gibi ustun nitelikli ahlakt ozellikler, bu mertebenin ge- 
rekleridir. 

Dordiinciisu: imanm uguncu mertebesinden sonra gelen islam 
mertebesi. Bir onceki asamada insanin Rabbi karsismdaki duru- 
mu, kolenin sahibi karsismdaki durumu gibidir ve kullugunun ge- 
reklerini, eksiksiz yerine getirir. Bu, sahibin arzusuna, sevdigine ya 
da bugzet-tigine katisiksiz, itirazsiz teslimiyettir. Yuce Allah'm 
mulkii agismdan, yaratiklar \q\n durum daha dehset vericidir. Qun- 
ku gercek mulk budur. Higbir sey ne zat, ne sifat, ne de fiil olarak 
bu miilkten bagimsiz degildir. Zaten yuce Allah'm ululuguna yara- 
san da budur. 
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Bir onceki teslimiyet asamasmda bulunan insan, RabbanT ina- 
yete kavusabilir ve ciplak gozle, mulkun ve egemenligin sirf Allah- 
'a ait oldugunu, O'nun dismda hi? kimsenin kendisi hakkmda en 
ufak bir yetkiye, en ufak bir maliklige sahip olmadigini, O'nun di- 
smda bir rabbi olmadigini gorur. Bu, ilaht bagisa, RabbanT lutfa 
bagli bir mertebedir. Bu hususta insan iradesinin bir etkinligi soz 
konusu degildir. Yuce Allah'm, "Rabbimiz! Bizi sana teslim olanlar 
yap; neslimizden de sana teslim olan bir ummet gikar. Bize iba- 
detlerimizi goster." soziinde islam'm bu mertebesine isaret edil- 
mis olsa gerektir. Ciinkii yiice Allah'm, "Rabbi ona, 'Islam ol.' de- 
mist). da, 'Alemlerin Rabbine teslim oldum.' demi§ti." soziinde 
varolussal degil, yasamaya iliskin bir emrin soz konusu oldugu a- 
91k se§ik ortadadir. §u halde ibrahim kendi istegiyle, Rabbinin 
?agnsina uyarak, O'nun buyrugunun geregini yerine getirerek Mtis- 
luman olmus birisiydi. 

Yukandaki emir, onun omrunun ilk donemlerinde kendisine 
yoneltilmemisti. Dolayisiyla onun omrunun son donemlerinde og- 
luyla birlikte islam'i ve ibadetlerinin gosterilmesini istemesi, elin- 
de olmayan bir seyi istemesidir ya da sahip olmadigi bir hususa 
kahcihk, sureklilik dilemesidir. Oyleyse, bu ayette Hz. ibrahim'in 
istedigi islam, bu mertebeye tekabtil eden islam'dir. Bu anlamda- 
ki bir islam'i dorduncu bir iman mertebesi izler. Bu mertebe, soz 
konusu duygunun turn durumlan ve fiilleri kapsamasmdan ibaret- 
tir. Ulu Allah soyle buyuruyor: "lyi bit ki, Allah'm velilerine korku 
yoktur ve onlar uzulmeyeceklerdir. Onlar ki, inandilar ve sakmdi- 

/ar."(Yun us, 62-63) 

Sozunii ettigimiz bu mertebeye ulasan mtiminler higbir seyin 
Allah'tan bagimsiz olmadigina, Allah'm izni olmadan higbir sebe- 
bin etkili olamayacagma kesin bilgiye dayah olarak inanmak zo- 
rundadirlar ki, bas gosteren kotuluklerden dolayi uzuntuye kapil- 
masmlar, muhtemel bir tehlikeden korkmasinlar. Yoksa, boyle 
olmalan bir anlam ifade etmez. Hicbir sey onlan korkutmamahdir, 
higbir meseleden dolayi uzulmemelidirler. Bu tur bir iman son ola- 
rak degindigimiz islam mertebesinden sonra gerceklesir. Artik 
konuyu anlamis olmalism. 
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"Ahirette de o, iyilerdendir." Ayetin orijinal metninde gecen 
"salihtn" kelimesinin mastan olan "salah" kelimesi, bir cesit liya- 
kat anlamini ifade eder. Bu deyim Kur'an-i Kerim'de kimi zaman 
insanin ameli, kimi zaman da nefsi ve kisiligi icin kullanilir. Bu hu- 
susla ilgili olarak su ayet-i kerimeleri ornek verebiliriz: "...salih 
amel i§lesin." (Kehf, no) "Iginizden bekarlan ve kole ve cariyeleri- 
nizden salihleri evlendirin." (Nur, 32) 

Kur'an-i Kerim'de "salih amel"e iliskin aciklayici bir bilgi veril- 
mis olmamakla birlikte, bu kavramm anlamini acikhga kavustu- 
ran sonuclar ona izafe edilerek aciklama yontine gidilmistir. 

Buna gore, bir amel, Allah nzasma yonelik oldugu i?in salihtir. 
Yuce Allah soyle buyuruyor: "Rablerinin nzasmi arzu ederek sab- 
rederler." (Ra'd, 22) "Yalniz Allah'm nzasmi kazanmak maksadiyla 
infak edersiniz." (Bakara, 272) Bazi ameller sevaba yol a?tiklan i?in 
salih amel kategorisine girerler. Yuce Allah soyle buyuruyor: "Ina- 
nan ve sa-Hh amel i§leyen kimse igin Allah'm sevabi daha hayir- 

//d/r."(Kasas, 80) 

Kimi ameller, Allah'm katma cikmakta olan guzel sozu yuk- 
selttikleri igin salih amel niteligini kazanirlar. Yuce Allah soyle bu- 
yuruyor: "Guzel soz O'na gikar, salih amel onu yukseltir." (Fatir, 10) 
Soz konusu amele intisap edilen bu sonuclara gore, amelin 
salihligi, onu hazirlayan ve ustunluk kisvesine burunmesini sagla- 
yan bir anlamdan, manevt bir unsurdan kaynaklanir. Bu anlam, 
guzel soziin yuce Allah'a ulasmasi igin arkadan bir destek ve yar- 
dim islevini goriir. Yuce Allah soyle buyuruyor "Fakat sizin takva- 
niz O'na ulasir." (Hacc, 37) "Hepsine, onlara da, bunlara da 
Rabbinin vergisinden imdat ederiz. Rab-binin ihsani kesilmi§ de- 
gildir." (isra, 20) Buna gore yuce Allah'm bagisi ve ihsani bigim ve 
salih amel de madde konumundadir. 

Kisilik ve nefis salihligi ile ilgili olarak da soyle buyuruyor yuce 
Allah: "Kim Allah'a ve Resulune itaat ederse iste onlar, Allah'm 
nimet verdigi peygamberler, siddiklar, §ehitler ve salihlerle bera- 
berdir. Onlar ne giizel arkada§tir!" (Nisa, 69) "Onlari rahmetimize 
soktuk, gunkii onlar salihlerdendi." (Enbiya, 86) Yuce Allah bir ayet-i 
kerimede de Hz. Suleyman'm su sozlerini aktarir: "Rahmetinle 
beni salih kullarmm arasma kat." (Nemi, 19) "Lut'a da hiikum ve i- 



470 El-Mizan Fi Tefsir-il Kur'an-c.l 

Urn verdik... ve onu rahmetimizin igine soktuk. Cunkii o, 
salihlerden idi." (Enbiya, 74-75) 

Hie kuskusuz, "salah" kavrammdan maksat, yuce Allah'm her 
seyi kusatan genel rahmeti ile ozellikle muminlere ozgu olan 
rahmeti degildir. Nitekim ulu Allah soyle buyuruyor: "Rahmetim 
ise her seyi kaplami§tir. Onu, sakmanlara yazacagim." (A'raf, 156) 
§u halde sozunii ettiklerimiz, yani salihler, muttaki muminlerden 
olusan ozel bir gurupturlar. Rahmetin de bir kismi vardir ki, gene- 
lin iginde sadece ozel bir grubu kapsar. Ulu Allah §6yle buyuruyor: 
"Allah, rahmetini diledigine tahsis eder." (Bakara, 105) 

Burada "velayet" onuruyla onurlandirma da kast edilmemi§tir. 
Ki bu, yuce Allah'm kulunun i§lerini dogrudan ustlenmesi demek- 
tir. Eger salihler bu onura erisirlerse, "Bizi do£ru yola ilet." (Fatiha, 
6) ayetinin tefsirinde de vurguladigimiz gibi ikram olunmus evliya- 
lar kategorisine girerler. ilgili ayetlerin tefsirinde bu hususla ilgili 
detayh bilgi verecegiz. Fakat, velilik sifati salihlerle, peygamberler, 
dogrular ve sehitlerin ortak ozelligidir. §u halde salihlerin diger gu- 
ruplardan bagimsiz bir topluluk olarak degerlendirilmesi isabetli 
olmaz. 

Evet, rahmetin kapsamma girmek yani genel anlamda azaba 
karsi guvencede olmak "salih"ligin bir sonucudur. Nitekim her iki 
durum birlikte cennet i?in soz konusu edilmistir: "Rableri onlari 
rahmetine (yani cennetine) sokar." (Casiye, 30) Bir ayette de soyle 
buyuruluyor: "Orada (yani cennette) giiven iginde her meyveyi is- 
terler." {Duhan, 55) 

"Onu rahmetimizin igine soktuk." (Enbiya, 75) ayeti ile "Hepsini 
de salihlerden yaptik." (Enbiya, 72) ayeti uzerinde dusiindiigun za- 
man, fiilin yuce Allah'a izafe edildigini goreceksin, kula degil. Ayni 
sekilde, yuce Allah'm sevap ve sukrii amel ve gabanin karsihgi o- 
larak gtindeme getirdigini, kisisel salihliginse bir ilaht lutuf oldu- 
gunu ve bunun amelle ve istemekle bir ilgisinin bulunmadigmi da 
anlayacaksm. Boylece "Orada istediklerini bulurlar." (Kaf, 35) ayeti 
ile kastedilen anlam aciga kavusmus oluyor. Bu ayette vurgula- 
nan odtil salih amelin karsihgidir. "Katimizda daha fazla da var." 
(Kaf, 35) ifadesinde isaret edilen nimetinse salih amelle bir ilgisi 
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yoktur. insaallah bu ayeti ele aldigimiz zaman konuya iliskin ay- 
rmtih bilgi verecegiz. 

Ayni sekilde Hz. ibrahim'in iistiin konumunu dusundugun za- 
man ve onun bir nebi, bir resul, insanhk tarihinde cigir acan (ulu'l- 
azm) peygamberlerden biri, bir imam, kendisinden sonra gelen 
bircok nebi ve resulun oncusu ve "Hepsini salihlerden yaptik." a- 
yet-i kerimesinin tanikligiyla bir salih oldugunu goz onunde bulun- 
durdugun zaman -ki, o kendisine bahsedilen bu salihlik niteliginde 
birgok peygamberlerden daha ileri, daha ustun bir konumdadir- 
goreceksin ki, o, butun bunlara ragmen salihlere katilma dilegin- 
de bulunuyor. Goruldugu gibi, burada ondan daha ileri, daha ustun 
bir konuma sahip salih bir topluluk vardir ve Hz. ibrahim kendisin- 
den ileri olan bu topluluga katilma istegini dile getiriyor. Ytice Al- 
lah kitabmin uq yerinde vurguladigi gibi onun bu dilegini ahirette 
kabul etmistir. "Biz onu dunyada begenip segmi§tik; ahirette de 
o, salihlerdendir." (Bakara, 130) "Ona dunyada kar§ili£mi verdik. 
§uphesiz o, ahirette de salihlerdendir." (Ankebut, 27) "Ona dunyada 
giizellik vermi§tik. 0, ahirette de salihlerdendir." (Nam, 122) 

Hz. ibrahim'in bu konumu uzerinde geregi gibi dusunecek o- 
lursan, "salihlik" statusunun de cesitli mertebelerinin bulundugu- 
nu ve bazi mertebelerin diger bazismdan daha ustun oldugunu an- 
larsm. Bu yuzden Hz. ibrahim'in (a.s) yuce Allah'tan kendisini Hz. 
Muhammed (s.a.a) ve tertemiz Ehlibeyti'ne katmasmi istedigini, 
bu isteginin dunyada degil de, ahirette kabul edildigini duydugun 
zaman bunu tuhaf karsilamayacaksin. 

Dikkat edilirse, Hz. ibrahim salihlere katilma isteginde bulu- 
nuyor; Hz. Muhammed ise, kendisinin bu nitelige sahip bulundu- 
gunu duyuruyor. Ulu Allah buyuruyor ki: "Benim velim, kitabi indi- 
ren Allah'tir. salihlerin koruyuculugunu yapar." (A'raf, 196) Bu 
ayetten acikca anlasildigi gibi Resulullah Allah'm velisi oldugunu 
dile getiriyor. Dolayisiyla Resulullah'm (s.a.a) "salihlik" niteligine 
sahipligi ayettin ifadesi ile kesinlik kazaniyor. Hz. ibrahim (a.s) ise 
"salihlik" statusu bakimindan kendisini geriye birakmis bazi salih 
kimselere katilma isteginde bulunuyor. iste Hz. ibrahim'in istedigi 
"salihlik" Resulullah efendimizin (s.a.a) sahip bulundugu bir nite- 
liktir. 
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"Ibrahim de bunu kendi ogullanna vasiyet etti." Yani dini vasiyet 
etti. 

"olmeyin." insanm istegine bagh bulunmayan olum olgusuna 
iliskin bir nehiy ifadesi. §u halde buradaki teklif, istege bagh bir 
hususa iliskindir. istege bagh bir meseleye donuktiir. Bu durumda 
ayeti soyle anlamlandirabiliriz: "Olumun sizi islam uzere olmadi- 
giniz bir durumda yakalamasindan sakinmiz. Yani, her zaman 
Miisluman olunuz ve islam'm gereklerini yerine getiriniz ki, olu- 
munuz bu hal uzere oldugunuz bir sirada gerceklessin." Bu ayette 
de turn zamanlar icin gecerli olan dinin islam olduguna yonelik bir 
isaret vardir. Nitekim ulu Allah baska bir ayette de soyle buyuru- 
yor: "Allah katmda din islam'dir." (Ai-i imran, 19) 

"Babalann Ibrahim, Ismail ve ishak'in ilahi..." Bu ifadenin orijina- 
linde gegen "eb=baba" kelimesi dede, amca ve baba igin kulla- 
nilmistir ve bunun babalann cogunlukta olusundan ???(306) kay- 
naklandigma iliskin bir isaret de soz konusu degildir. ileride degi- 
necegimiz gibi, bu ayet, Hz. ibrahim'in Azer'e baba deyisinin ne- 
denini agiklayici niteliktedir. 

"tek ilaha" Bu kisa ve 6z ifadede bazi gercekler vurgulanmak- 
tadir. "Senin ilahm ve babalarmm Hani" deniyor. Bu ifade onun i- 
lahmm, babalarmm ilahmdan ayn olduguna iliskin bir kuruntunun 
zihinlerde uyanmasmi onleme amacma yoneliktir. Putgulann bir- 
90k tann edinmeleri gibi bir durumla benzerlik olusturmamak i- 
gindir. 

"Biz ona teslim olanlanz." Bu ifade ibadet sistemini aciklayici ni- 
teliktedir. Yani, nasil uygun diiserse, oyle ibadet edilmez. Tersine, 
islam sisteminin ongordugu olguler iginde ibadet etmek bir 
zorunluluktur. Bu ayetten cikan sonuca gore, ibrahim'in dini 
islam'dir ve bu din ondan ishak, Yakup ve ismail'e, israilogullanna 
ve ismailogullan-na, kisacasi turn ibrahim soyuna miras kalmistir. 
Bu din islam'dir, baska degil. Bu, ibrahim'in Rabbinden getirdigi 
dindir. Dolayisiyla hi? kimsenin bu dini terk etmesini, bundan 
baska bir dine insanlan cagirmasim hakh kilacak bir gerekgesi 
yoktur. 
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AYETLERiN HADJSLER ISIGINDA AQIKLAMASI 

el-Kafi'nin bir yerinde Semaa, imam Sadik'm (a.s) soyle bu- 
yurdugunu rivayet eder: "Harem bolgesi icin Kabe hangi konumda 
ise, islam acismdan iman da o konumdadir. Bir insan Harem'de 
olabilir, ama Kabe'de olmayabilir. Harem'de olmasi onun Kabe'de 
oldugu anlamma gelmez." [c.2, s.28, h: 2] 

Yine ayni eserde belirtildigine gore, Semaa imam Sadik'tan 
(a.s) su aciklamayi aktarmistir: "islam, Allah'tan baska ilah olma- 
digma sahitlik etmek, Allah'm Resulunu dogrulamaktir. Bunun 
gerceklesmesi Me birlikte, soz konusu kisinin kani dokunulmazhk 
statusunu kazanir. Nikah ve miras islemleri bu esasa dayah ola- 
rak gerceklestirilir. insan toplulugu bu ifade dogrultusunda tanim- 
lanir. iman ise, dogru yol tizere olmadir. islam'm kalplere yerles- 
mis yansimasidir." [c.2, s.25, h: l] 

Ben derim ki: Ayni mesaji i?eren baska rivayetler de vardir. 1 
Bunlar, bundan once islam ve imanm birinci mertebesine iliskin 
aciklamalara yonelik birer isaret niteligindedirler. 

el-Kafi'de, el-Barkt'nin Hz. Ali'den (a.s) su sozleri rivayet ettigi 
belirtilir: "islam, teslim olmak demektir. Teslim olmak ise, kesin 
bilgiye dayah bir boyun egme eylemidir." [c.2, s.45, h: l] 

Yine ayni eserin bir yerinde Kahil'in, imam Sadik'tan (a.s) su 
sozleri rivayet ettigi belirtilir: "Bir topluluk, ortak kosmaksizin sirf 
Allah'a kulluk ederse, namaz kilar, zekat verir, hacca gider ve 
Ramazan ayinda oruc tutarsa, sonra kalkip ytice Allah'm ya da 
Resuluntin yaptigi bir sey \g\n, 'Bunun tersine olan bir seyi yapsay- 
di ya!' derse ya da boyle bir dusunceyi kalbinden gegirirse, bunlar 
musrik olurlar." [c.2, s.398, h: 6] 

Ben derim ki: Sundugumuz bu iki rivayet, islam ve imanm 
u?uncu mertebesine yonelik isaretler i?ermektedirler. 

Bihar'ul-Envar adh eserde irsad-i DeylemT'den naklen, iki degi- 
sik rivayet zinciriyle miragla ilgili olarak soyle rivayet edilir. "Yuce 
Allah soyle dedi: 'Ey Ahmed, bilir misin hangi yasayis esenli ve 
hangi hayat kahcidir?' Peygamberimiz (s:a.a) dedi ki: 'Hayir, Allah- 
'im.' Allah dedi ki: Esenli ve rahat yasayis odur ki, kisi beni an- 



1- [Usul-i Kafi, c.2, s.25, bab:15] 
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maktan geri kalmaz ve hicbir zaman nimetlerimi unutmaz. Hak- 
kimi bilmemezlik etmez. Gece gunduz benim hosnutlugumu is- 
ter." 

"Kalici hayat ise sudur: Kisi kendisi igin amel eder. Sonunda 
dunya onun yanmda onemsizlesir, goziinde deger kaybina ugrar. 
Ahiret ise, onem kazanmaya baslar. Benim istegimi kendi arzusu- 
na tercih eder. Benim hosnutlugumu arar. Nimetlerimin hakkmi 
onemser. Kendisine yaptiklanmi anar. Gece-gunduz, isledigi her 
kotuluk ve gunah esnasmda beni gozetler. Kalbini benim hoslan- 
madigim her seyden anndinr. §eytandan ve onun vesveselerinden 
nefret eder. Kalbi uzerinde iblis'e bir otorite imkam, bir etkinlik fir- 
sati tanimaz. Kisi bu diizeye gelince, kalbine bir sevgi yerlestiririm. 
Artik onun kalbi, bos ve dolu zamani, biitun derdi ve konusmasi, 
yarattigim canlilar arasmda, sevgimin kapsamma aldigim kimse- 
lere yonelik nimetimle ilgili olur." 

"Kalbinin gozunu ve kulagini aganm. Artik kalbi aracihgi ile 
dinler, ululuguma ve yuceligime bakar. Ona dunyayi daraltinm, 
diinya zevklerinden nefret etmesini saglarim. Bir cobamn, surusu- 
nu olduructi otlaklardan sakindirdigi, gibi, onu dunya ve dunyahk 
ilgilerden sakmdinrim. Boyle olunca da insanlardan kacar, gegici- 
lik yurdundan kahcihk yurduna, seytanm yurdundan Rahman'in 
yurduna tasmir. Ey Ahmed, hie kuskusuz onu etkileyici bir heybet, 
goz kamastinci bir azametle suslerim. iste esenli, rahat yasayis ve 
kalici hayat budur. Budur hosnutlarm makami." 

"Benim nzam dogrultusunda hareket edene tic karakteristik 
ozellik bahsederim. Ona cehalet kansmamis bir sukur, unutkanhk 
bulusmamis bir zikir ve yaratiklara yonelik sevgiyi bana yonelik 
sevginin ustune gikarmayan bir sevgi duygusunu veririm. Gecenin 
karanhklannda ve gunduzun aydmligmda onun sirdasi ben olu- 
rum. kadar ki, yaratiklarla konusmaya son verir. Onlarla birlikte 
oturmaz." 

"Ona kendi sozumu ve meleklerimin sozlerini isittiririm. Biitun 
yaratiklarimdan gizledigim sirn ona bildiririm. Ona bir haya elbi- 
sesi giydiririm ki, butun yaratiklar ondan utanir. Yeryuzunde gu- 
nahlan bagislanmis biri olarak yurur. Kalbini uyanik ve basiretli 
yaparim." 
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"Ne cennet, ne de ates ona gizli kahr. Kiyamet gunu insanlann 
yasayacaklari dehseti ve korkuyu ona bildiririm. Zenginlerin, yok- 
sullarm, cahillerin ve alimlerin ne sekilde sorguya cekileceklerini 
ona soylerim. Onu kabrinde uyuturum. Onu sorguya cekmek uzere 
Munker ve Nekir adh melekleri kabrine indiririm. Olum huznunu, 
kabir ve lahit karanhgim gormez, basini kaldinp da cehennemi go- 
renlerin dehsetini yasamaz. Sonra terazisini kurar, onu teker teker 
okumasmi saglarim. Onunla kendim arasmda bir tercuman koy- 
mam. iste sevilenlerin nitelikleri bundan ibarettir. Ey Ahmed, bu- 
tun dertlerin bir tek dert olsun. Dilin tek bir dil olsun ve bedenin 
hicbir zaman gaflet etmeyen diri, yasayan bir beden olsun. Ben- 
den gafil olanm, hangi vadide helak olduguna bakmam." [Biharui- 
Envar, c.77, s.21, h: 6] 

Bihar'ul-Envar adli eserde belirtildigine gore, el-Kafi, el-Meani, 
Nevadir'iir-Ravend? adli eserlerde degisik rivayet zincirleri ile i- 
mam Sadik ile imam Kazim'in (onlara selam olsun) soyle dedikle- 
ri rivayet edilir (Buraya aldigimiz metin, el-Kafi'de yer alan metin- 
dir): "Bir gun Resulullah efendimiz (s.a.a) Harise b. Malik b. 
Numan el-Ensari'ye rastladi ve ona soyle dedi: 'Nasilsm, ey Harise 
b. Malik b. Ensart?' 'Ya Resulallah, gercek bir muminim.' dedi. 
Resulullah, 'Her seyin bir ger?ekligi vardir. Senin soziiniin gergek- 
ligi nereden geliyor?' dedi. Harise, 'Ya Resulallah! Nefsimi diinya- 
dan kopardim, geceleri uyanik kaldim. Gunduzun kavurucu sicak- 
hgmda susuz kaldim. insanlann hesabmi gormek uzere konulmus 
gibi Rabbimin arsmi seyrediyor gibiyim. Cennette birbirlerini ziya- 
ret eden cennet ehlini goriir gibiyim. Cehennem ehlinin atesteki 
cigliklarim duyuyor gibiyim.' dedi. Bunun uzerine Resulullah bu- 
yurdu ki: iste, yuce Allah'm kalbini aydmlattigi bir kul. [Ey Harise,] 
basiret goziin agilmis, devamh bu durum uzere kalmaya gayret 
et." [Bihar'ul-Envar, c.67, s.287, h: 9] 

Ben derim ki: Bu iki rivayet, daha once sozunu ettigimiz islam 
ve imanm dordiincii mertebelerine isaret etmektedir. Bu iki riva- 
yetin icerdigi anlamm ozelliklerini i?eren ve degisik kanallardan 
aktanlan birgok hadis vardir. insaallah bu kitapta zaman zaman 
bu hadislerin bir kismim ele alma imkamm buluruz. Daha sonra 
aciklayacagimiz gibi, bu tur hadislerin iceriklerini destekleyen a- 
yetler de vardir. 
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Bil ki, islam ve iman mertebelerinden her birinin karsiti olarak 
bir kufur ve sirk mertebesi vardir. Bilindigi gibi islam ve imanin an- 
lami zayifladigi ve bu iki anlamin ongordugu cizgide hareket etme 
gabasi azaldigi oranda bu mertebelerin karsiti olan kufur ve sirk- 
ten kurtulmak o derece guglesir. Yine bilindigi gibi islam ve ima- 
nin turn asagi duzeyli mertebeleri, ust mertebelere tekabul eden 
kufur ve sirk olgularmin ve sonuclarimn gorulmesini onleyemezler. 
Bu iki temel ilkenin aynntisi olmak uzere sunu diyebiliriz: Kur'an 
ayetlerinin batint anlamlan vardir ve bu anlamlann ilgili olduklan 
hususlarla, bu ayetlerin zahirt anlamlan ilgili olmazlar. §imdilik 
bunu bu sekliyle bilmen yeterlidir. ileride ayrmtih bilgi verecegiz. 

Tefsir'ul-Kummt'de, "katimizda bundan fazlasi var." ifadesi ile 
ilgili olarak imam'in (a.s) soyle dedigi belirtilir: "Yani Allah'm 
rahmetine bakmak vardir." 

Mecma'ul-Beyan tefsirinde, Resulullah efendimizin (s.a.a) soy- 
le dedigi belirtilir: "Yuce Allah buyuruyor ki: Salih kullarim igin, 
higbir gozun gormedigi, hicbir kulagm isitmedigi ve higbir beser 
kalbinin hatinna gelmeyecegi nimetler hazirladim." 

Ben derim ki: "Salihlik" kavramimn anlamini agiklarken, bu iki 
rivayetin isaret ettikleri gergegi de acikhga kavusturmus olduk. 
Dogruya ileten Allah'tir. 

Tefsir'ul-Ayyast'de yer alan bir rivayete gore, imam Bakir (a.s) 
"Yoksa siz, Yakub'a olum gelip gattigi zaman orada mi idiniz?" i- 
fadesiyle ilgili olarak: "Bu ayet, zamanin imami icin de gecerlidir." 
demistir. [el, s.6i, h: 102] 

Ben derim ki: es-Safi adh eserde bu rivayetle ilgili olarak soyle 
deniyor: "Belki de imam'in maksadi, Muhammed'in soyundan o- 
lan imamlardir. Qunku onlann her biri, olum anmda Yakub'un o- 
gullanna yonelik tavsiyesini kendi ogullanna ederler, onlar da 
Yakub'un ogullarmin cevaplanni verirler. 
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135- "Yahudi veya Hiristiyan olun ki, dogru yolu bulasmiz." de- 
diler. De ki: "Hayir, ibrahim'in hanif dini(ne uyanz). 0, mu§rikler- 
den degildi." 

136- Deyin ki: "Allah'a, bize indirilene, ibrahim'e, ishak'a, 
Yakub'a ve Yakub'un ogullarma indirilene, Musa'ya ve isa'ya veri- 
lene ve peygamberlere Rablerinden verilene inaninz. Onlardan 
higbiri arasinda ayrilik gozetmeyiz ve biz sadece O'na teslim ol- 
mu§lanz." 
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137- Eger sizin inandigimz gibisine inanirlarsa, dogru yo-lu 
bulmus olurlar. Eger yuz cevirirlerse, ancak onlar anlasmazhk i- 
cindedirler. Onlara karsi Allah sana yeter. 0, isitendir, bilendir. 

138- Allah'm boyasi(dir bu verilen); Allah'm boyasmdan daha 
giizel boyasi olan kimdir? Biz ancak O'na kulluk ederiz. 

139- De ki: "Allah hakkmda bizimle tarti§iyor musunuz? 0, 
hem bizim, hem de sizin Rabbinizdir. Bizim yaptiklarimiz bize, si- 
zin yaptiklanniz da size aittir. Biz yalniz O'na gonulden baglanmz." 

140- Yoksa siz, ibrahim, ismail, ishak, Yakub ve torunlarmin 
Yahudi yahut Hiristiyan olduklarmi mi saniyorsunuz? De ki: "Siz mi 
daha iyi bilirsiniz, yoksa Allah mi? Allah tarafmdan bildigi bir sahit- 
ligi gizleyenden daha zalim kim olabilir? Allah, yaptiklarmizdan 
gafil degildir. 

141- Onlar bir ummetti, gelip gecti. Onlann kazandiklan ken- 
dilerinin, sizin kazandiklanniz kendinizindir. Siz onlann yaptikla- 
rmdan sorulmazsimz. 

AYETLERiN AQIKLAMASI 

"Yahudi veya Hiristiyan olun ki, dogru yolu bulasmiz, dediler." Yuce 
Allah, ismail, ishak ve Yakub gibi ibrahimogullarimn bagh bulun- 
duklan hak dinin, ibrahim'in de uydugu Allah'm birligi esasma da- 
yah islam oldugunu aciklaymca, bunun kagmilmaz sonucu o-larak, 
degisik Yahudi ve Hiristiyan gruplarmin onculuk ettikleri grup- 
lasma ve ayriliklarm onlann ihtiraslanndan ve kendi elleriyle 
hazirladiklan komplolardan kaynaklandigi ortaya cikti. 

Bunun nedeni, onlann bir esas uzerinde birlik olusturmamala- 
ndir. Bu yuzden dini grup ve hiziplere bolundiiler. Tevhit ve vahdet 
dini olan Allah'm dinini kisisel ihtiras ve arzular boyasi ile boyadi- 
lar. Oysa din birdir, tipki din aracihgi ile kulluk sunulan ilahm bir 
olmasi gibi. Ve bu din ibrahim'in dinidir. Su halde Muslumanlar bu 
dine sanlmahdirlar ve Ehlikitab'i yiyip bitiren aynliklan bir kenara 
birakmahdirlar. 

Siirekli bir hareket halindeyken degismek ve baskalasmak, 
yeryuzti menseli hayatm bir ozelligidir. Tipki doganm kendisi gibi. 
Bu durum, onun ozunu olusturur. Doganm ve dunya hayatmin bu 
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ozelligi, davrams bicimlerinin; ulusal gorgu kurallannin ve proto- 
kollerin ulustan ulusa, toplumdan topluma degisiklik arzetmesini 
gerektirmistir. Bu kural kimi zaman dinsel torenlerde degisiklige 
ve sapmaya yol actigi gibi, kimi durumlarda da dinle bagdasma- 
yan seylerin dine sokusturulmalari sonucunu dogurmustur. Bazen 
da bu sapma, dinin ozunden kaynaklanan kimi kurallarm atilmasi 
seklinde kendini gostermistir. 

DtinyevT gaye ve hedefler, kimi durumlarda dini ve ilaht gaye 
ve hedeflerin yerini alabilirler. (Bu durum dinin felaketi demektir.) 
Boyle durumlarda din, ulusal bir mahiyete burunur. Asil hedefinin 
dismda bambaska bir hedefe cagmr insanlan. Gercek adap kural- 
lannin dismdaki kurallarla insanlann hayatmi bicimlendirmeye ca- 
hsir. Qok gegmeden kotuluk (yani dinle ilgisi bulunmayan seyler) 
iyilik kimligine burunur. insanlar bu kotuliige dort elle sanhrlar. 
Qunkti kisisel arzulanyla ve ihtiraslanyla paralellik arzeder. iyilik 
ise kotuluk gibi algilanir. Ne bir savunucusu, ne bir koruyucusu ka- 
hr. Bugiin gordugumuz turden bir girkef hayat bi?imi egemen olur. 

"Yahudi veya Hiristiyan olun." Yani, "Yahudiler dediler ki: "Ya- 
hudi olun ki, dogru yolu bulasmiz." Hiristiyanlar da dediler ki: Hiris- 
tiyan olun ki, dogru yolu bulasmiz." Qunkti onlar kendi aralannda 
bir araya gelmez gruplar halindedirler. 

"De ki; Hayir, ibrahim'in hanif dini. 0, mu§riklerden degildi." Bu ifa- 
de onlann yukandaki sozlerine bir cevap niteligindedir. Yani de ki: 
Biz ibrahim'in Allah'm birligi esasma dayanan hanif dinine uyanz. 
Qunkti bu din, size gonderilen butun peygamberlerin uyduklan bi- 
ricik dindir. ibrahim ve ondan sonraki peygamberlerin... Bu dinin 
kurucusu ibrahim mtisriklerden degildi. Eger bid'atgilann sonra- 
dan onun dinine sokusturduklan bu sapmalar onun orijinal dinin- 
de olsaydi, bununla o, mtisriklerden olurdu. Qunkti Allah'm dinin- 
den olmayan bir sey, Allah'a davet etmez; aksine ondan baskasi- 
na yoneltir, sirke goturiir. Oyleyse tevhit esasma dayanan bu din, 
Allah katmdan gelmeyen bir seyi kapsamaz. 

"Deyin ki: Allah'a ve bize Indlrilene... inaninz." Yahudi ve Hiristiyan- 
lann dinsel anlayislarma iliskin onerilerine yer verilince, ardindan 
ytice Allah katmdaki ger?ekten soz etti (ki, ger?egi soyler). Buna 
gore ger?ek; Allah'a ve aralannda hi?bir fark gozetmeksizin pey- 
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gamberlerin sunduklan mesaja inanmak olarak ifadesini bulan 
prensibe tanikhk etmektir ve bunun adi da islam'dir. ifadenin ori- 
jinalinde ozel olarak Allah'a inanmaktan soz edilmis ve bu husus 
one almarak, peygamberlere indirilen mesajlara inanma husu- 
sundan ayn olarak degerlendirilmistir. Qunku Allah'a inanmak fitrt 
bir egilimdir. Bunun icin peygamberlik misyonunun sundugu acik- 
lamaya ve risaletin ortaya koydugu kanita gerek yoktur. 

Ardmdan ytice Allah bize indirilen Kur'an'dan ya da Kur'an 
menseli bilgilerden, ibrahim, ismail, ishak ve Yakub'a indirilen i- 
laht mesajlardan soz ediyor. Sonra Musa'ya ve isa'ya verilen kita- 
ba deginiyor. Hz. Musa ve Hz. isa'dan aynca soz edilmesinin nede- 
ni hitabm Yahudi ve Hiristiyanlara yonelik olmasidir ve onlar sade- 
ce bu iki peygamberi benimseme durumundadirlar. Bunun ardm- 
dan peygamberlerin geneline verilen mesajlara yer veriliyor ki, ta- 
nikhk turn peygamberleri kapsasm ve yiice Allah'm, "Onlardan 
higbiri arasmda ayrilik gozetmeyiz." ifadesinin anlami gercekles- 
sin. 

Ayette bir ifade degisikligi soz konusudur. Bizim yammizda, ib- 
rahim, ishak ve Yakub'un yaninda bulunanlar "inzal=indirilme" fiili 
ile ifade ediliyorken, Musa, isa ve diger peygamberlerin yanindaki 
mesajlara iliskin olarak da i'ta=verme" fiili kullanihyor. Belki de bu 
ifade tarzmm asil unsuru "verme"dir. Nitekim yiice Allah En'am 
suresinde Hz. ibrahim ve ondan once ve sonra gonderilen pey- 
gamberlere iliskin olarak bu fiili kullanmistir: "l§te onlar, kendile- 
rine kitap, hukum ve peygamberlik verdigimiz kimselerdir." 
(En'am, 89) Ne var ki, "verme" fiili kullammi vahiy ve indirmenin 
gerceklestigini tarn olarak vurgulamiyor. §u ayet-i kerimelerde ol- 
dugu gibi: "Andolsun biz Lokman'a hikmet verdik." (Lokman, 12) 
"And olsun biz, IsrailoguUarina kitap, hukiim ve peygamberlik 

verdik." (Casiye, 16) 

Yahudi ve Hiristiyanlann her biri Hz. ibrahim'i, ismail'i, ishak'i, 
Yakub'u ve torunlanni kendi dinlerine bagh, yani Yahudiler onlan 
Yahudi, Hiristiyanlar da onlan Hiristiyan kabul ediyor ve gerek Hi- 
ristiyanhk ve gerekse Yahudilik olarak hak dinin Musa ve isa'ya 
verilen din oldugunu iddia ediyorlardi. Bu yuzden eger, "ibrahim'e 
ve ismail'e verilen" seklinde bir ifade kullanilsaydi, bu cumle onla- 



Bakara Suresi / 142-151 481 

rm vahiy ve indirme suretiyle bir din sahibi olduklanni tarn olarak 
ifade edemezdi. zaman onlara verilenin, Musa ve isa'ya verile- 
nin aynisi oldugu ihtimali akla gelebilirdi. Yani, birbirini izleme ku- 
rah uyannca bu din onlara nispet edilebilirdi. Tipki kitap ve nubuv- 
vetin israilogullarma izafe edilmesi gibi. Bu yuzden Hz. ibrahim ve 
ona atif edati ile baglanan digerleri icin ozellikle "indirme" fiili kul- 
lamlmistir. Hz. ibrahim'den onceki peygamberlere gelince, Yahudi 
ve Hiristiyanlann onlarla ilgili bir iddialan olmadigi icin, "peygam- 
berlere verilen" ifadesi, bertaraf edilmesi gereken bir kuruntuya 
yol acmazdi. 

Ayetin orijinalinde gecen "esbat" kelimesine gelince; 
ismailogul-lan arasmda "kabileler" ne anlam ifade ediyorsa, 
israilogullan arasmda da "esbat" o anlami ifade ediyor. "es-Sebt", 
ayni babada birlesen topluluk demektir. israilogullan on iki ana 
boya (esbat) bolunmuslerdi. Bunlann her biri Hz. Yakub'un on iki 
oglundan birine dayaniyordu. Yakup Peygamberin her bir oglu, ar- 
kasmda bir ummet birakmisti. 

Eger ifadenin orijinalinde gecen "Esbaf'tan maksat milletler 
ve uluslar ise, bu durumda ilaht mesajin indirilisinin onlara izafe 
edilmesi, her birinin arasmdan peygamberlerin gorevlendirilmis 
olmasindan dolayidir. Yok eger bundan maksat kisilerse, bu du- 
rumda onlar, kendilerine vahiy indirilen peygamberlerdir. Bu du- 
rumda bunlar Hz. Yusuf'un kardesleri degildirler. Qunku onlar pey- 
gamberlikle gorevlendirilmemislerdi. §u ayet-i kerimede ayni nok- 
tayi vurgulama amacma yoneliktir: "Ibrahim'e, Ismail'e, Ishak'a, 
Yakub'a, torunlara ve isa'ya vahyettik." (Nisa, 163) 

"Eger sizin inandiginiz gibisine inanirlarsa, dogru yolu bulmu? olur- 
lar." Maksat, "sizin inandigmiza" olmakla birlikte, "sizin inandiginiz 
gibisine inanirlarsa" denilmesi, karsithk ve zithk durumunu orta- 
dan kaldirma amacma yoneliktir. §ayet onlara, "Bizim inandigimi- 
za inamn." denilse, "biz ancak bize indirilene inaninz ve bundan 
otesini de inkar ederiz" diyebilirlerdi. Ki, demislerdi de. Fakat on- 
lara: "Biz sadece gercegi igeren bir dine inaniyoruz, siz de onun gi- 
bi gercegi iceren dine inanm" denilse, inatQihk etmelerine, buyuk- 
luk kompleksine kapilmalarma firsat verilmemis olur. Qunku onla- 
rm benimsedikleri din, ger?egi saf olarak icermemektedir. 
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"anlasmazhk i?indedirler." ifadenin orijinali olan "sikak"; nifak, 
cekisme, didisme, anlasmazhk ve ayrihk demektir. 

"Onlara kar§i Allah sana yeter." Bu, yiice Allah'tan Resu-lullah 
efendimize (s.a.a) yonelik, Ehlikitab'a karsi bir yardim sozudur. Ulu 
Allah peygamberimize (s.a.a) verdigi bu sozu tuttu. Ve hie kusku- 
suz diledigi bir zamanda islam ummetine yonelik bu nimeti ta- 
mamlayacaktir. Bil ki, bu ayet, kendisinden onceki ve sonraki ayet 
arasmda yer alan bir ara cumle konumundadir. 

"Allah'in boyasi; Allah'in boyasindan daha guzel boyasi olan kim- 
dir?" "Sibga" boyanma suretiyle edinilen renk demektir. Yani, sozu 
edilen iman, yiice Allah'in bize kazandirdigi bir renktir. Bu, en gu- 
zel boyadir. Dinde ayrihk ve dini hayata egemen kilmama esasma 
dayah Yahudilik ve Hiristiyanhk boyasma benzemez. 

"Biz ancak O'na kulluk ederiz." ifade bir hal ciimlesidir. Sanki 
bununla "Allah'in boyasi; Allah'in boyasindan daha guzel boyasi 
olan kimdir?" ifadesinin illeti aciklanmak istenmistir. 

"De kl: Allah hakkinda blzlmle tarti§iyor musunuz?" Bu ifade, 
Ehlikitap'la Muslumanlann Allah hakkinda tartismalarimn ne ka- 
dar yersiz oldugunu vurgulama amacma yoneliktir. Tartismamn 
yersizligi, Ehlikitabin israrla tartisma acmalarimn bos ve sagma bir 
girisim oldugu su ifade ile dile getiriliyor: "0 hem bizim, hem de 
sizin Rabbinizdir. Bizim yaptiklanmiz bize, sizin yaptiklanniz da 
size aittir. Biz yalniz O'na gonulden baglananlariz." 

Bunu soylece aciklayabiliriz: Tabi olma durumunda olan iki 
grubun, tabi olduklan kimse hakkinda tartismalari, birbirleriyle ?e- 
lismeleri uq gerekgeden biri igin olabilir: 

Ya tabilerden her biri, bir kisiye tabi olmaktadir; dolayisiyla her 
biri, bu tartisma ile tabi oldugu kimsenin ve Rabbinin otekisinden 
iistun oldugunu kanitlama amacini gutmektedir. Tipki bir putpe- 
rest ile bir Muslumanm tartismalari gibi. 

Ya da taraflardan her biri veya sadece biri kendisinin daha faz- 
la tabi oldugunu, bagliligmin daha guglu oldugunu, karsi tarafmsa 
baghhk, yakinhk ve buna benzer iddialarmin gegersiz oldugunu 
kanitlama cabasmdadir. Yani, bu durumda, tabi olunan kisi birdir, 
ama taraflar birbirlerinin bagliliklarma inanmamaktadirlar. 
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Ya da taraflardan biri oylesine igrenc sifatlara sahiptir ki, boy- 
le biri soz konusu zata tabi olmaya layik degildir. Bu davramslara 
ve niteliklere sahip oldugu surece bu iddiasi anlamsizdir. Aksi 
takdirde, tabi olunan kisiyi lekeler, degerini dusurur. 

Tartisan ve birbirleriyle surtusen iki taraf arasmda bu tur ge- 
rekceler etkin olabilir. Muslumanlar ve Ehlikitap ayni ilaha kulluk 
etmektedirler. Taraflardan birinin ameli otekisininkini engelleyici 
konumda degildir. Muslumanlar dinlerini ve kulluk kasti tasiyan 
davranislarmi sirf Allah'a ozgti kihyorlar. Dolayisiyla Ehlikitab'm 
onlarla tartismaya girmelerini hakh kilacak hicbir gerekce yoktur. 
Bu yiizden, ayet-i kerimede oncelikle onlarm tartisma istekleri 
yersiz karsilamyor, ardindan ikinci ve uguncu gerekceleri birer bi- 
rer curutuluyor. 

"Yoksa siz, Ibrahim, Ismail, ishak, Yakub ve torunlannin Yahudi, ya- 
hut Hiristiyan olduklarmi mi soyluyorsunuz?" Her iki topluluk da boyle 
bir iddiada bulunuyordu. Onlara gore, Hz. ibrahim ve onunla birlik- 
te adi gecen diger peygamberler kendi dinlerine mensuptular. Bu 
da onlarm Yahudi ya da Hiristiyan olmalan anlamma geliyordu. 
Yani onlar Yahudi veya Hiristiyan idiler. Nitekim bu ayet-i kerime 
onlarm bu iddialanni acikca dile getirmektedir: "Ey kitap ehli, Ib- 
rahim hakkmda ne diye cek;'s;'p tarti§iyorsunuz? Oysa Tevrat da, 
Incil de ancak ondan sonra indirilmi§tir. Anlamiyor musunuz?" 
(Al-i imran, 65) 

"De ki: Siz mi daha iyi bilirsiniz, yoksa Allah mi?" Qunku Allah ki- 
tabinda hem bize, hem de size, Hz. Musa ve isa'ya ibrahim pey- 
gamber ve onunla birlikte adi ge?en diger peygamberlerden sonra 
kitap verildigini haber veriyor. 

"Allah tarafindan bildigi bir sahitllgl gizleyenden daha zalim kim o- 
labilir?" Yani, yuce Allah'm Yahudilik ve Hiristiyanlik dinlerinin Hz. 
ibrahim ve onunla birlikte adi gecen diger peygamberlerden sonra 
kurumlastiklarim bildirdigine iliskin dolayh sahitligi gizlemek. 
Qunku ayette sozii edilen sahitlik dolayh bir sahitliktir. Ya da sahit- 
ligi gizlemenin anlami; adi gegen peygamberlerin Tevrat ve incil'in 
indirilisinden once yasadiklarma ilisken Allah'm tanikligini gizle- 
mektir. Bu durumda soz konusu sahitlik dogrudan bir sahitlik nite- 
ligini kazanir. Ne var ki, ayette belirgin olan birinci anlamdir. 
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"Onlar bir iimmetti, gelip gecti..." Yani kisilere takihp kalmak ve 
onlann kimliklerini tartismak, simdiki durumumuz uzerinde olum- 
lu bir rol oynamaz. Onlar hakkmda konusmamak, etnik kokenleri- 
ni tartisma konusu yapmamak da sizin acimzdan bir kayba yol 
acmaz. Sizin yapmaniz gereken, yarm hakkmda sorguya cekilece- 
giniz hususlarla ilgilenmektir. 

Bu ayetin ayni konu icinde iki kez tekrarlanmasmm nedeni, 
Yahudi ve Hiristiyanlann kendilerine hicbir yarar saglamayan bu 
konuyla asm derecede ilgilenmeleridir. Ustelik Hz. ibrahim'in Ya- 
hudilik ve Hiristiyanlik dinlerinin kurumlasmalarmdan once yasa- 
digmi bilmelerine ragmen bu tur savlar ortaya atmaktan 
kacmmiyorlardi. Yoksa, nebi ve resullerin durumlarmi arastirmak, 
sunduklan mesajm ayinci ozelliklerini ve kisisel ustunliiklerini or- 
taya cikarmak gibi isin yararli yonuyle ugra^mak elbette olumlu 
bir giri§imdir. Kur'an-i Kerim peygamber kissalanna yer vermek, 
onlar uzerinde du§unmeyi te§vik etmek suretiyle, bir anlamda bu 
tur ara§tirmalann olumlulugunu gostermiftir. 

AYETLERiN HADJSLER ISIGINDA AQIKLAMASI 

Tefsir'ul-Ayya§T'nin bir yerinde, "Hayir, ibrahim'in hanif dini- 
ne..." ifadesiyle ilgili olarak imam Sadik'm (a.s), "Hanif lik (yani Al- 
lah'i tek ve ortaksiz bilmek) islam'in ozudur." dedigi rivayet edilir. 

imam Bakir (a.s) diyor ki: "Haniflikte a?ikhga kavusturulma- 
mis higbir sey kalmadi. Tirnaklan kesmek ve sunnet olmak da 
hanifilikte vardir." [el, s.6i, h: 103-104] 

Tefsir'ul-Kummt'de deniyor ki: "Yuce Allah Hz. ibrahim'e hanif 
dinini indirdi. Bu dinin ozti temizlikti ve on esas igeriyordu. Besi 
basla, besi de bedenle ilgiliydi. Basla ilgili bes esas sunlardir: Biyi- 
gi kisaltmak, sakah uzatmak, sagi toparlamak, disleri 
misvaklamak ve dislerin arasmdaki kirintilan ayiklamak. Bedenle 
ilgili bes esas ise sunlardir: Bedendeki killan yolmak, sunnet ol- 
mak, tirnaklan kesmek ve cenabetten dolayi yikanmak ve su ile 
temizlenmek. Hz. ibrahim'in (a.s) getirdigi hanif dini bundan iba- 
retti. Bu dinin ongordugu prensipler yururlukten kaldmlmamistir 
ve kiyamete kadar da yururlukten kaldmlmayacaktir." 
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Ben derim ki: Rivayette belirtilen sacm toparlanmasmdan 
maksat, tiras olup duzeltilmesidir. Buna yakm anlamlar igeren 
bir?ok hadis vardir. Bu hadislere Ehlisunnet'e mensup bilginler de, 
§ia bilginleri de kitaplannda yer vermis lerdir. 

el-Kafi'de 1 ve Tefsir'ul-Ayyast'de 2 , imam Bakir'dan (a.s), "Deyin 
ki: Allah'a... inaninz." ifadesinde, hitabm Ali'ye, Fatima'ya, Hasan- 
'a, Huseyin'e ve onlardan sonraki Ehlibeyt imamlarina yonelik ol- 
dugu rivayet edilir. 

Ben derim ki: Bu sonuc, Hz. ibrahim'in duasmin sonundaki 
"nes-limizden de sana teslim olmu§ bir ummet gikar." §eklindeki 
ifade ile Ehlibeyt'in kastedilmi§ olmasi yakla§immdan elde edilir. 
Ama bu, hitabm turn Musluman ummete yonelik olmasina ve her 
Muslumanm boyle bir yukumlulugunun olmasina engel degildir. 
Qunkii bu tur hitaplann igerdikleri anlamlar oranmda genel ve ozel 
mercileri vardir. islam ve imanin mertebelerine iliskin aciklamala- 
nmizda vurguladigimiz gibi. 

Tefsir'ul-KummT'de imam Sadik ve imam Bakir'dan birinin, el- 
Meant adh eserde ise, imam Sadik'm (a.s), "Allah'm boyasi" ifade- 
si ile ilgili olarak "Boya, islam'dir." dedigi rivayet edilir. 

Ayetlerin akismda bu anlam son derece belirgindir. 

el-Kafi 3 ve el-Meant 4 adh eserlerde imam Sadik'm (a.s), "Mii- 
min-lerin mtsak sirasinda velayet boyasi ile boyanmalan kaste- 
dilmistir." dedigi belirtilir. 

Ben derim ki: Bu yorum ayetin batmt anlamina dayanmakta- 
dir. insaallah ileride ayetlerin "batmt anlami" deyimini, ayni sekil- 
de, "velayet" kavramini ve "mtsak"i agiklama firsatmi bulacagiz. 



1- [Usul-i Kafi, c.l, s.415, h: 19] 

2- [Tefsir'ul-Ayya§i, c.l, s.62, h: 102] 

3- [Usul-i Kafi, c.l, s.422, h: 53] 
4- [Mean'il-Ahbar, s.188] 
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142- insanlardan bazi beyinsizler, "Onlari uzerinde bulunduk- 
lan kibleden ceviren nedir? diyecekler. De ki: "Dogu da, bati da Al- 
lah'mdir. 0, diledigini dogru yola iletir." 

143- Boylece sizi orta bir ummet yaptik ki, insanlara sahit ola- 
smiz, Peygamber de size sahit olsun. Biz, Peygambere uyani, 6k- 
cesi uzerinde geriye donenden ayiralim diye, senin onceden uze- 
rinde bulundugun yonti kible yapmistik. Bu, Allah'm hidayet ettigi 
kimseden baskasma elbette agir gelir. Allah sizin imanmizi zayi 
edecek degildir. §tiphesiz Allah, insanlara sefkatli, merhametlidir. 

144- Biz senin yuzunun goge dogru Qevrilip durdugunu goruyo- 
ruz. Elbette seni, hoslanacagm bir kibleye dondurecegiz. Artik yu- 
zunu Mescid-i Haram tarafma cevir. Nerede olursaniz, yuzunuzu o 
yone gevirin. Kitap verilenler, bunun Rableri tarafindan bir gergek 
oldugunu bilirler. Allah onlarm yaptiklanndan habersiz degildir. 

145- Andolsun ki, sen kitap verilenlere her turlu ayeti getirsen, 
yine onlar senin kiblene uymazlar. Sen de onlarm kiblesine uya- 
cak degilsin. Onlar da birbirlerinin kiblesine uymazlar. Sana gelen 
ilimden sonra onlarm heva ve heveslerine uyarsan, o takdirde sen, 
mutlaka zalimlerden olursun. 

146- Kendilerine kitap verdiklerimiz onu, ogullarmi tanidiklan 
gibi tanirlar. Ama onlardan bir grup bile bile hakki gizler. 
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147- Gercek, Rabbinden gelendir; artik kuskulananlardan ol- 
ma. 

148- Herkesin yoneldigi bir yonu vardir. halde hayir i§lerde 
yarism. Nerede olursaniz olun, Allah hepinizi bir araya getirir. Allah 
hie suphesiz her seye kadirdir. 

149- Nereden cikarsan, yuzunu Mescid-i Haram'a dogru cevir. 
Bu, elbette Rabbinden gelen gercektir; Allah yaptiklarmizdan ha- 
bersiz degildir. 

150- Nereden Qikarsan yuzunu Mescid-i Haram'a dogru cevir; 
nerede olursaniz, yuziinuzu o yana cevirin ki, insanlann aleyhiniz- 
de bir delili olmasm. -Yalniz haksizhk edenler baska. halde on- 
lardan korkmaym, benden korkun.- Ve size olan nimetimi tamam- 
layayim ve (bu sayede) belki hidayete eresiniz. 

151- Nitekim kendi icinizden size ayetlerimizi okuyacak, sizi 
armdiracak, size kitap ve hikmeti ogretecek ve size bilemeyecegi- 
niz seyleri ogretecek bir elci gonderdik. 

AYETLERiN AQIKLAMASI 

Ayetler uzerinde dusunuldugu zaman, belli bir siralama icinde, 
birbirleriyle uyumlu olarak bir butunluk olusturduklan ve bir dtize- 
ne tabi olduklan gorulecektir. Bu ayetler de Kabe'nin Musluman- 
lar icin kible olarak ongoruldugu haber veriliyor. Dolayisiyla bu a- 
yetlerde ileri ve geri olma seklinde yer degisikligi oldugu yahut 
nasih ve mensuh olduklanni soyleyenlere aldins edilmemesi ge- 
rekiyor. Nitekim bu tur seyler soylediklerine iliskin rivayetler de 
yok degildir. Ancak Kur'an ayetlerinin zahirt anlamlanyla agikga 
?elisen rivayetlere deger verilmez. 

"insanlardan bazi beyinsizler, 'Onlan, uzerinde bulunduklan kible- 
den §eviren nedir?" diyecekler." Bu ifade, yiice Allah'm Kabe'nin kible 
edinilmesine iliskin olarak az sonra verecegi emre yonelik ikinci 
bir hazirhk niteligindedir. Bununla aynca insanlar arasmdaki be- 
yinsizlerin (ki bunlar, kibleleri olan Beyt'ul-Mukaddes konusunda 
son derece tutucu bir tavir icinde olan Yahudilerle, tartisilabilecek 
nitelige sahip her yeni seye karsi ?ikmayi ilke edinmis Arap mus- 
rikleridir) ortaya atabilecekleri itirazlara da cevap veriliyor. Bu 
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amacla, once Hz. ibrahim'in hayatmdan bir kesit sunuluyor: Onun 
ve oglunun Allah katmdaki saygin konumlarma, Kabe'ye, Mekke 
kentine, bu kentten gonderilecek peygambere ve Miisliiman tim- 
mete iliskin dualarma, ardmdan Kabe'yi yapmaya baslamalarma 
ve onu ibadete ha-zir hale getirmek amaci Me Allah tarafindan 
kendilerine Kabe'yi temizleme emrinin yoneltilmesine deginiliyor. 

Bilindigi gibi, namaz esnasmda kible olarak Kudus'teki 
Beyt'ul-Mukaddes yerine Mekke'deki Kabe'ye donmek, Peygam- 
berimizin (s.a.a) Medine'ye hicret edip islam'm prensiplerini yer- 
lestirmeye, mesajmi yaymaya, gerceklerini koklestirmeye basla- 
masmdan sonra insanlarm karsilastiklan en buyuk dintolaydir, en 
onemli ser'Tuygulamadir. 

Bu yasama karsisinda ne Yahudiler ve ne de diger kafirler 
susmayacaklardi, rahat durmayacaklardi. Qunku, bu uygulamanin 
onlarm biricik dinsel ovunclerini bir cirpida yerle bir ettigini goru- 
yorlardi. Bu kible meselesiydi, ba§kalan onlan izliyordu, bu dinsel 
siar noktasinda turn insanlardan daha ileri bir konumdaydilar. Oy- 
sa Miislumanlar onlardan ileriye gecmislerdi. Qunku artik kulluk 
kasti tasiyan davranislannda, dinsel torenlerinde hep birlikte yuz- 
lerini ayni noktaya geviriyor-lardi. Bu durum, onlan gorunuste yo- 
nelis ayriliklarmdan, geri planda ise farkh amaglara, farkh mesaj- 
lara baglanmaktan kurtanyordu. 

Kabe'ye yonelmek Muslumanlann kalpleri tizerinde abdest ve 
dua gibi uygulamalardan daha siddetli ve daha kapsamh bir etki 
birakiyordu. Yahudiler ve mtisrikler bu etkinligin farkindaydilar. 
Ozellikle Yahudiler, Kur'an-i Kerim'de onlara iliskin olarak yer alan 
kissalardan da anlasildigi gibi, sadece doganm gorunen ve algila- 
nan kismina bakarlardi, bunun otesindeki olgularm bir gergeklik- 
lerinin olduguna inanmazlardi. Bu yuzden yuce Allah'm manevt bir 
hukmu ile karsilastiklan zaman bunu hi? itirazsiz kabul ederlerdi. 
Ama Rablerinin somut bir emri ile karsilastiklan zaman, savas, 
hicret, secde ve soze uyma gibi bir yukumluluk verildigi zaman 
bunu reddederlerdi; siddetle karsi ?ikarlardi. 

Kisacasi, yuce Allah bu ayetlerde, sozu edilen topluluklann 
yoneltecekleri itirazlan Peygamberlerine bildiriyor ve onlara ne 
sekilde cevap verecegini, onlan nasil susturacagmi ogretiyor. 



490 El-MizanFiTefsir-ilKur'an-c.l 

Kible degisikligme karsi cikanlarm gerekcelerine gellnce; yuce 
Allah'm gecmis peygamberler icin kible olarak ongordugii Beyt'ul- 
Mukaddes yerine ashnda boyle bir onura sahip olmayan Kabe'ye 
yonelmenin sebebi nedir? Eger bu degisiklik Allah'm emrinden do- 
layi ise, Beyt'ul-Mukaddes'i kible yapan Allah'tir. Allah kendi koy- 
dugu hu- kumle celisir mi? Onceden koydugu bir htikmu sonradan 
yururlukten kaldinr mi? Yahudiler dinde nesh olaymi kabul etmez- 
ler. (Nesh ile ilgili ayeti ele ahrken, neshe karsi cikanlarm gorusle- 
rine degindik.) Eger bu degisiklik Allah'm emri dogrultusunda 
gerceklesmiyorsa, bu, dogru yoldan sapmadir; hidayetten aynhp 
sapikhga dalmadir. Yuce Allah ayet-i kerimelerde onlarm itirazla- 
rmi bu sekilde sunmamakla birlikte, onlara verdigi cevaptan bu i- 
tirazlan Qikarmak mumkundur. 

Cevap sudur: Kabe gibi bir evin ya da Beyt'til-Mukaddes gibi 
herhangi bir binanm ya da onlarm duvarlannda yer alan bir tasin 
kible olarak ongorulmus olmasi, o yapmin ya da cismin ozunden 
kaynaklanan bir gereklilik degildir ki, buna uymamak ya da gerek- 
liligini gignememek mumkun olmasm. Dolayisiyla Beyt'ul- 
Mukaddes'in kible olusu degismez ve degistirilmez bir hukum ola- 
rak algilansm. Aksine higbir cisim, hicbir bina ve insanm yonelebi- 
lecegi hi?bir yon kendiliginden bir hukmun konulmasma yol ag- 
maz, bir kuralm yasalasmasmi gerektirmez. Her sey ve her yon Al- 
lah'a aittir. Allah onlarla ilgili olarak diledigi sekilde ve diledigi 
zaman, diledigi htikmu verir. Yuce Allah'm koydugu bir hukum de, 
onlarm bireysel ve toplumsal olarak ulasmalarim diledigi bir husu- 
su gosterme amacma yoneliktir. Allah dogruyu gostermek icin 
hukmeder, gosterdigi de kesinlikle insanhgi, yaranna olan seye 
gotiiren dosdogru yoldur. 

"insanlardan bazi beyinsizler." Bununla yuce Allah Yahudileri ve 
Arap musriklerini kastediyor. Bu yuzden onlan "insanlar" seklinde 
genel bir kavramla nitelendiriyor. Beyinsizler olarak adlandmlma- 
lan ise, fitratlannin dejenere olmasindan, hukum koyma mesele- 
sin-de carpik bir bakis agisma sahip olmalanndan kaynaklaniyor. 
ifadenin orijinalinde gecen "sufeha" kelimesinin koku olan 
"sefahet", akil tutarsizhgi ve gortis dengesizligi demektir. 
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"Onlan... geviren nedir?" ifadesinin orijinalinde gecen "vella" fi- 
ilinin mastan olan "tevliye", bir seyi veya yeri tarn online almak 
demektir. Yonelis gibi. Yiice Allah buyuruyor ki: "Elbette seni, 
ho§lanaca£m bir kibleye ddndiirecegiz." [Bu kelime "an" edati Me 
kullamldiginda, bir seyden dondurmek anlamma gelir.] Bir fey- 
den dondiirmek ise, ondan yuz cevirmek demektir. Sirt cevirmek 
gibi. ifadenin anlami soyle olur bu durumda: Onlan ya da yuzlerini 
daha once uzerinde bulunduklan kibleden donduren nedir?" Bun- 
dan maksat, Peygamber efendimizin ve Miisliimanlarin Mekke 
doneminde ve Medine doneminin baslarinda yonelip namaz kil- 
diklan Kudus kentindeki Beyt'iil-Mukaddes'tir. Yahudiler Kudus'e 
yonelip namaz kilma hususunda Muslumanlara oranla bir onceli- 
ge sahip olmalanna ragmen kib-lenin Muslumanlara izafe edil- 
mesi, saskinligm daha etkili olmasmi ve itirazin hakliligmin belir- 
ginlesmesini saglamaya yonelik bir ifade tarzidir. "Peygamberi ve 
Musliimanlari" yerine, "onlan... kibleden geviren nedir?" ifadesinin 
kullamlmis olmasi da ayni amaca yoneliktir. Eger "Peygamberi ve 
Musliimanlari Yahudilerin kiblesinden donduren nedir?" seklinde 
bir ifade kullanilsaydi, durumu saskmhkla karsilamanin bir gerek- 
gesi olmayacakti. Bu itirazin cevabi ise, en az dikkate sahip dinle- 
yici acismdan bile acik ve belirgin olurdu. 

"De ki: Dogu da, bati da Allah'indir." Biitiin yonler arasinda bu i- 
kisi ile yetiniliyor. Qiinkii, oteki asil ve aynnti niteligindeki yonleri, 
yani kuzey ve giiney yonlerini de belirleyen bu iki yondiir. Dort asil 
yonlerden her iki yon arasinda yer alan diger yonler de bunlara 
baghdir. Dogu ve bati nitelendirmesi gorecelidir. Bunlar giinesin ya 
da yildizlarm dogusu ve batisi ile belirlenirler. Bu iki yon, gercek 
kuzey ve giiney yonlerini gosteren iki hayalt nokta dismdaki yeryii- 
ziiniin her tarafmi kapsarlar. Tiim yonler yerine dogu ve bati yonle- 
rinin soz konusu edilmesinin geri planmdaki gerekge bu olsa ge- 
rektir. 

"0, diledigini dogru yola iletir." ifadenin orijinalinde gegen "sirat" 
kelimesinin basma "el" takisi getirilmeden belirsiz olarak kulla- 
nilmasmin nedeni, "sirat" kavrammin isaret ettigi ger?egin, top- 
lumlarm hidayete, kemale ve saadete yonelik yatkinliklarmin de- 
gisiklik gostermesi oranmda degisebilmesidir. 
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"Boylece sizi orta bir urn met yaptik kl, insanlara sahit olasiniz, Pey- 
gamber de size sahit olsun." §u demek isteniyor: Sizi dogru yola i- 
letmek icin kiblenizi degistirecegimiz gibi, sizi orta bir iimmet yap- 
tik. Bazilanna gore anlatilmak istenen sudur: §u ilginc ve hayret 
uyandinci kible degisikliginde oldugu gibi, sizi hayret uyandinci bir 
sekilde orta bir iimmet yaptik. (Ama bu goriisiin zaafi aciktir). 

Miisliimanlann insanlar uzerinde sahitlik gorevini yerine geti- 
ren orta bir iimmet oluslan ile vurgulanmak istenen anlama ge- 
lince; bilindigi gibi "orta" demek olan "vasat" iki tarafm ortasi an- 
lammda kullamlmistir. Yani ne o tarafta, ne bu tarafta. Bu iimmet 
de turn insanlik acisindan (Ehlikitap ve musrikler) boyle bir ko- 
numdadir. Qiinkii insanlann bir kismi -ki bunlar musrikler ve put- 
perestlerdir- sirf bedeni guclendirmek amacma yonelik olarak, sa- 
dece dunya hayatini isterler, dunyadan tarn zevk almak, dunyanm 
gekici suslerinden yeterince yararlanmak dusuncesindedirler. 6- 
lumden sonra tekrar dirilip sorguya cekileceklerine ihtimal ver- 
mezler. ManevT, soyut hicbir fazilete deger vermezler. Bazi insan- 
larsa -Hiristiyanlar ornegin- sirf insanm ruht yoniinu gu?lendirme 
amacma yonelik olarak, ruhbanhga ve insanm yaratilmis oldugu 
gayeye ulasmada bir araci olmasi igin Allah'm su maddT dunyanm 
yaratiklannda ortaya cikardigi cismt mukemmellikleri bir kenara 
birakmaya cagmrlar. 

Dolayisiyla bu ruhgular (ya da ruhbanlar), sebebi ortadan kal- 
dirmak suretiyle sonucun bertaraf edilmesine neden oluyorlar. Ci- 
simciler ise sirf sebebe takihp kalarak sonucu zayi ediyorlar. Fa- 
kat yuce Allah bu iimmeti orta bir iimmet yapmistir. Dinleri, onlan 
normal bir yola, iki asm uc arasmdaki orta bir cizgiye; ne o tarafa 
ne de bu tarafa egilim gostermemeye yoneltir. Bu din, insanm iki 
yoniinu -hem ruhu ve hem de bedeni- ona yakisan bir sekilde bes- 
ler ve de guclendirir; insani her iki faziletten de yararlanmaya tes- 
vik eder. Qiinkii insan ruh ve bedenden olusan bir varhktir, ne sa- 
dece ruhtan ibarettir, ne de sadece bedendir. Mutlu bir hayat siir- 
diirebilmek igin hem maddT, hem de manevtacidan tatmin olmasi 
bir zorunluluktur. Bu bakimdan islam iimmeti, adalet olcegi ve bir 
orta iimmettir. Her iki asin ucun konumu bu olgege gore deger- 
lendirilir. 0, her iki ugta yer alan insanlar uzerinde sahit pozisyo- 
nundadir. Bu iimmet iginde en ideal ornek konumunda olan Hz. 
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Peygamber de bu iimmet uzerinde sahittir. Ummette yer alan turn 
bireylerin soz ve davranislarimn teker teker degerlendirildigi ada- 
let olgegi odur. Ummet de insanhgm durumunu olcup degerlendi- 
ren bir kriterdir. Her iki asm ucun basvuru merciidir. 

Bazi tefsir bilginlerinin ayete iliskin yorumlan budur. Hie kus- 
kusuz bu, ozunde dogru ve titiz bir incelemenin, duyarh bir yakla- 
simm urunu bir yorumdur. Ne var ki, bu yorum ayetin lafzi ile 
uyusmuyor. Qunku ummetin orta olusu, ancak her iki tarafin bas- 
vuru mercii olusunu, her iki tarafin soz ve davranislarimn olculdu- 
gu olcek olusunu gerceklestirir; her iki tarafa sahitlik edisini ya da 
her iki tarafi musahede ettigini ispatlamaz. Bu anlamda bir "orta" 
olus ile sahitlik birbirleriyle uyusmazlar. Aynca bu durumda 
Resulullah (s.a.a) efendimizin ummet uzerinde sahitlik pozisyo- 
nunda olusuna deginmenin bir degeri kalmaz. Qunku, Resulullah 
efendimizin (s.a.a) ummet uzerinde sahit olusu, gayenin gaye sa- 
hibinden sonra gelisi ya da musebbebin sebebi izlemesi gibi, 
ummetin orta bir ummet olusunun sonucu degildir. 

Ne var ki, ayet-i kerimede sozti edilen bu sahitlik, Kur'an'da 
sikga tekrarlanan bir gergege isarettir. Bu ifadenin kullanildigi yer- 
lerde, yonelik oldugu gergek son derece belirgindir. Nitekim ulu Al- 
lah soyle buyuruyor: "Her bir ummetten §ahit getirdigimiz, seni de 
bunlara §ahit olarak getirdigimiz zaman halleri nice olacak?" (N\- 
sa, 41) "Her ummetten bir §ahit getirdigimiz giin, artik ne inkar 
edenlere izin verilir, ne de bzur dilemeleri istenir." (Nahi, 84) "Kitap 
kondu, peygamberler ve §ahitler getirildi." (Zumer, 69) 

Bu ayetlerdeki sahitlik mutlaktir. Turn ayetlerin zahirt ifadeleri 
bu kavramm, ummetlerin amelleri uzerinde sahitlik etme anla- 
mmda kullanildigmi gostermektedir. 

Yine bununla peygamberlerin dini teblig edisleri de kastedil- 
mistir. Nitekim su ayet-i kerimede bu anlama yonelik bir isaret 
vardir: "Kendilerine elgi gonderilmi§ olanlara soracagiz ve elbette 
gonderilen elgilere de soracagiz." (A'raf, 6) Bu sahitlik her ne kadar 
ahirette gerceklesecekse, yuce Allah'm Hz. isa'nm sozleri olarak 
aktardigi su ayet-i kerimede de vurgulandigi gibi, bu nitelik dunya 
hayatinda kazanihr: "Aralarmda oidugum siirece uzerlerinde go- 
zetleyici oldum; fakat beni tarn olarak onlarm iginden almca, on- 
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lann (amellerinin) tek koruyucusu sen oldun ve sen her §eyin §a- 
hidisin." (Maide, 117) "Kiyamet gunu de o (Isa), onlara §ahit ola- 

caktir." (Nisa, 159) 

Bilindigi gibi sahip bulundugumuz normal duyular ve bunlar- 
dan kaynaklanan gucumuz, sadece fiillerin ve amellerin sekillerini 
algilayacak durumdadir. Bu algilama da ancak duyu acisindan va- 
rolan, hissedilen bir sey icin soz konusu olabilir, yok olan ya da go- 
runmeyen seyler icin degil. Kufur, iman, kurtulus, husran, kisacasi 
duyularca algilanamayan ama insanm ozunde gizli bulunan amel- 
lerin gercekliklerine ve ruhsal anlamlara gelince; bunlar, kalplerin 
kazanimlandirlar. Turn sirlann ortaya dokuldugu gun, yuce Allah 
insanlan bunlan esas olarak sorguya ceker. Nitekim ulu Allah §6y- 
le buyuruyor: "Kalplerinizin kazandiklarmdan dolayi sorumlu tu- 
tar." (Bakara, 225) 

Bunlan teker teker belirlemek, bilgice ku§atmak, goz onunde 
bulunmayanlan biryana, hazirda bulunanlar arasmdan belirlemek 
insanm gucu dahilinde degildir. Yuce Allah'm yetki tanidigi ve bun- 
lan gozlerinin onune serdigi kisi baska. Bu sonucu su ayet-i keri- 
meden ?ikarmak mtimkundur: "Ondan baska yalvardiklan §eyler, 
sefaat yetkisine sahip degillerdir. Ancak bilerek hakka sahitlik 
edenler bunun di§mdadir." (Zuhruf, 86) Bu ayete gore Hz. isa (a.s) 
kesinlikle bu istisnanm kapsamindadir. Yuce Allah onun sahitler- 
den olduguna sahitlik etmistir. Yukanda yer verdigimiz iki ayette 
bunu gordiik. Oyleyse Hz. isa (a.s) hakkin sahididir ve hakikati bi- 
lir. Kisacasi bu ayet-i kerimede kastedilen sahitlik, ummetin hem 
cismanT, hem de ruhant mukemmelligi kapsayan bir din uzere 
olmasi degildir. Qunku bu durum, sahitlik kavrammi anlatmamak- 
la birlikte ayetlerin acik anlamlanna da ters dusmektedir. Tarn 
tersine, sahitlik kavrami ile kastedilen; dunya hayatinda insanla- 
rm mutluluk, bedbahthk, ret, kabul, baglanmak, karsi Qikmak gibi 
amellerini algilayip bunu yuce Allah'm insanm organlan dahil her 
sahitten sahitlik yapmasmi isteyecegi gun beyan etmek ve eksik- 
siz anlatmaktir. "0 giin Peygamber der ki: Ya Rabbi, kavmim, bu 
Kur'an'i terkediimis biraktilar." (Furkan, 30) 

Bilindigi gibi bu ustun nitelik turn ummete bahsedilmis degil- 
dir. §u halde bu, sadece iimmet iginde yer alan tertemiz velilere 
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ozgu bir keramettir. Onlarm dismdaki saadet acismdan vasat bir 
konumda olanlar ve iman noktasmda orta bir cizgide bulunanlar, 
bu tur bir fazilete sahip degildirler. Kaldi ki ummet icinde yer alan 
tas yurekli, imandan yoksun zorbalar ve Firavun kimlikli zalimler 
hi? sahip degildirler. Yuce Allah'm, "Kim Allah'a ve Resule itaat 
ederse, i§te onlar, Allah'm kendilerine nimet verdigi peygamber- 
ler, siddiklar (gergekler, dosdogru kullar), §ahitler ve salihlerle 
birlikte olur ve onlar ne de giizel arkada§tir." (Nisa, 69) ayetini in- 
celedigimizde goruluyor ki, sahitlerin (yani amellere sahitlik eden- 
lerin) en azmdan Allah'm velayeti altmda, onun bahsettigi nimetler 
arasinda, dosdogru yol ehli olmalan gerekir. "Kendilerine nimet 
verdiklerinin yoluna." (Fatiha, 7) ayetini incelerken buna genel nite- 
likli bir deginmede bulunmustuk. 

§u halde ummetin sahit olmasmdan maksat, sahitlik misyo- 
nunu ustlenenlerin onlarm arasinda yer aldiklandir. Nitekim 
israilogullari-nm da alemlerden ustun olarak nitelendirilmeleri, bu 
nitelige sahip kimselerin onlarm arasinda yer ahyor olmalanndan 
dolayiydi. Yani is-railogullannin her bireyi bu ozellikte, bu misyona 
sahip degildi. Tersine bu belli bir grubun niteligiydi; ama genele 
mal edilmistir. Qunku onlar da bu genelin bir parcasiydilar. §u 
halde ummetin sahitligi, aralannda insanhga sahitlik edecek kim- 
selerin yer aldigi anlammdadir, Peygamber de onlara sahitlik ede- 
cektir. 

§ayet dense ki: "Allah'a ve Resulune inananlar, i§te Rableri 
yanmda onlar, siddfkler ve §ahitlerdir." (HadTd, 19) ayeti biitiin 
muminlerin sahitler (stiheda) olduklarmi gosteriyor. 

Buna karsilik olarak verecegimiz cevap sudur: "Rableri yanm- 
da" ifadesi, yuce Allah'm onlan kiyamet gunu "siiheda" grubuna 
katacagmi; onlarm bu dunyada boyle bir statuye kavusamayacak- 
lanni gosteriyor. Bunun bir ornegi de su ayet-i kerimedir: "Onlar ki 
inandilar. Zurriyetleri de imanda kendilerine uydu; zurriyetlerini 
de kendilerine katmi§izdir." (Tur, 21) Kaldi ki ele almakta oldugu- 
muz ayet-i kerimedeki "siiheda" kavrami genel niteliklidir ve her 
milletten muminleri kapsamaktadir. Yani sirf bu ummete ozgu bir 
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durum degildir. Dolayisiyla onu turn ummete iliskin bir nitelik ola- 
rak degerlendiren kimse acismdan bir kanit olusturmaz. 1 

Sayet dense ki: Bu anlamda islam ummetinin "orta" bir urn- 
met kilmmasi, beraberinde turn ummetin ya da ummet icinde ba- 
zi kimselerin ameller uzerinde "stiheda/sahitler" kilmmasmi, Pey- 
gamberin de bu "sahitler" uzerinde sahit olmasmi gerektirmez. 
Dolayisiyla yukandaki oncullerle sonuclar arasmda birbirini 
tutmazhk soz konusu oldugu gibi burada da ayni uyusmazhk ge- 
cerlidir. 

Buna verecegimiz cevap sudur: Ayet-i kerimede "sehadet" 
kavrammin islam ummetinin "vasat" bir ummet kilinismin bir so- 
nucu olarak on plana cikarildigi, son derece belirgindir. Su halde 
ummet \g\n ongortilen "vasathk" niteliginden sahitlerin sahitligini 
gerektiren bir anlam kastedildigi bir zorunluluktur. Nitekim yuce 
Allah soyle buyuruyor: "Ey inananlar, riiku edin, secde edin, 
Rabbinize ibadet edin, hayir i§leyin ki, kurtulu§a eresiniz. Allah 
ugrunda, ona yara§ir §ekilde cihat edin. 0, sizi segti ve dinde size 
bir gugluk yuklemedi. Babaniz Ibrahim'in dini, bundan once de, 
bunda da, size "Muslumanlar" admi verdi ki, peygamber size sa- 
hit olsun, siz de insanlara §ahit olasmiz. §u halde namazi kilm, 
zekati verin ve Allah'a sarilm; mev-laniz O'dur. Ne giizel mevla ve 
ne giizel yardimcidir 0." (Hacc, 77-78) 

Yuce Allah Resulullah'm, onlar uzerinde sahit olmasmi, onlann 
da turn insanlara sahitler olmalarim, secilmis olmamn ve sizin icin 
dinden her turlu guclugun giderilmis olmasimn bir sonucu oldugu- 
nu belirtmistir. Sonra yuce Allah dini su sekilde tanimhyor: "Baba- 
niz ibrahim'in dini o, bundan once size 'Muslumanlar' admi verdi. 
Bir zamanki (Ibrahim) sizin icin Rabbine, bizim neslimizden de 
sana teslim olmu§ bir ummet gikar." seklinde dua etmisti. Allah 
da onun duasmi kabul etmis ve sizi "Musluman" yapmisti. Siz is- 
yan etmeksizin, savsaklamaksizin hukum ve emir yetkisini O'na 
verirsiniz. Bu ytizden 0, dinde sizin igin olabilecek her turlu zorlugu 



1- [Yani, bu ayet-i kerimeyi yukandaki §ekilde tefsir edenler, onu yalnizca Is- 
lam iimmetine tahsis ediyorlar; oysa ayette ifade edilen geneldir ve butiin iimmetle- 
rin muminlerini i^ermektedir. Bundan da Islam iimmetine ozgu bir sifat istifade e- 
dilemez.] 
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kaldirdi. Dinin hicbir kurah size agir gelmez, sizin acimzdan guclu- 
ge yol acmaz. Sizler dosdogru yola ileten secilmislersiniz. Hukum 
ve emir yetkisi bakimmdan Rablerine tarn teslim olmus kimseler- 
siniz. Sizi bu sekilde secip bir misyon yuklememizin bir nedeni de, 
Resulun sizin uzerinizde, sizin de turn insanlar uzerinde sahitlik 
gorevini yerine getirmenizdir. 

Yani Resul ile insanlar arasinda aracilik yaparsmiz. Bir bakima 
aralannda iletisim saglarsmiz. Bu sekilde babaniz ibrahim'in sizin 
ve Resul hakkmdaki duasi amacma ulasmis olur. ibrahim soyle 
demisti: "Rabbimiz, onlara iglerinden, senin ayetlerini kendilerine 
okuyacak, onlara kitap ve hikmeti ogretecek ve onlari armdira- 
cak bir elgi gonder." (Bakara, 129) 

Boylece siz Musluman bir ummet oldunuz, peygamber sizin 
kalplerinize kitap ve hikmeti yerlestirdi. Onun armdirmasi ile 
armdmiz. Armma, kalplere bulasan kirlerden temizlenmedir. 
Kalpleri sirf kulluga ozgu kilmadir. Daha once de isaret ettigimiz 
gibi islam'in anlami budur. Boylece kullugunuzda samimi Mus- 
lumanlar oldunuz. Bu hususta ilk adim, yol gostericilik ve egiticilik 
misyonu Resulullah'a aittir. §u halde o, herkesin ve her olumlu 
isin basidir. Siz ise, ona uymakta aracilik islevini gorursiinuz, diger 
insanlar da bir yanda yer ahrlar. 

Gerek ayetin basmda ve gerekse sonunda verdigimiz bu an- 
lami guglendirecek son derece belirgin ipuglan vardir. Dikkatli bir 
gozlemci bunlan rahathkla fark edebilir. insaallah biz de ayeti tef- 
sir imkanmi buldugumuzda konuya iliskin daha aynntili bilgi 
verecegiz. 

Simdiye kadar ki agiklamalanmizdan su sonuglar gikiyor: 

a) Ummetin "vasat" olusu iki sonucu birlikte dogurmaktadir ve 
"insanlara §ahit olasmiz, Peygamber de size sahit olsun." ifade- 
sindeki her iki husus da ummetin "vasat" olusunun geregidir. 

b) Ummetin "vasathgi" Peygamber ile insanlar arasinda araci- 
lik pozisyonunda olmasi anlamindadir, iki asm veyahut ruha onem 
veren tarafla, bedene onem veren taraf arasinda "ortalama" bir 
konumda olmasi anlaminda degildir. 
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c) Bu ayet anlam olarak Hz. ibrahim'in dualarmi iceren ayetle- 
rin bir sonucu, bir devami niteligindedir. §ahitlik ise Musluman 
ummetin ustlendigi misyonlardan biridir. 

Bil ki; yuce Allah'm sozunden cikan sonuca gore, ameller 
uzerinde sahitlikte bulunma gorevi, sirf insanlardan sahitlere ozgu 
bir yukumluluk degildir. Tersine yapilan isle bir sekilde ilintisi 
bulunan herkes ve her seyin, sahitlikte bulunma misyonu vardir. 
Melekler, zaman, mekan, din, kitap, organlar, duyular ve kalpler 
amel hakkmda sahitlikte bulunurlar. 

Buna gore, kiyamet gunu sahitlikte bulunmak tizere cagmlan 
kimse, su dunya hayatinda bu isi yapabilecek bir duyarliliga sahip- 
tir. Bu duyarlilik sayesinde amellerin turn ozelliklerini algilar ve on- 
lan asil nitelikleriyle bellegine kaydeder. Her §eyin igindeki haya- 
tin ayni turden olmasi bir zorunluluk degildir. Soz gelimi hayvan 
turiinun hayatmm kendine ozgu ozellik ve sonuglan vardir. Ama 
her hayat turiinun boyle olmasi gerektigini bir delil gerektirme- 
mektedir. Dolayisiyla butiin hayat gesitlerini bir turde smirlandir- 
mak mtimkun degildir. Bu, konuya iliskin genel bir degerlendir- 
medir. Aynntih bilgi ise, yeri geldikce sunulacaktir. 

"Biz, Peygambere uyani, okgesi uzerinde geriye donenden ayiralim 
diye, senin onceden uzerinde bulundugun yonii kible yapmistik." ifade- 
nin orijinalinde gegen "line'lame" kelimesi ile ya elci ve nebilerin 
bilmesi kastedilmistir. -Qunku buyukler hem kendi adlanna, hem 
de izleyicileri adma konusurlar. Tipki, hukumdarm "Falancayi 61- 
durdtik, falancayi tutukladik." demesi gibi; oysa kendisi fiilen bu 
eylemde bulunmamistir. Butun eylemi izleyicileri gerceklestirmis- 
tir- ya da yuce Allah'm aynt ve fiilt olarak bilmesi kastedilmistir. Bu 
bilme, yaratihs ve varedisle birlikte ger?eklesir ve varedisten 6n- 
ceki ezelt"bilme"den ayridir. 

"Okceleri uzerinde geriye donmek", yuktimlulukten ka?inmak, 
gorevi reddetmekten kinaye olarak kullamlmistir. Qunku 6k?eleri 
uzerinde duran insan, bir yonden digerine donunce, okgeleri uze- 
rinde doner. Ve bu olay "ytiz 5evirme"den kinaye olarak dile geti- 
rilmistir. §u ayet-i kerimedeki ifade de bunun gibidir: "Kim o giin 
arkasmi donerse." (Enfal, 16) Ayet-i kerimeden anlasildigi kadany- 
la, ifade, kible degisikliginden dolayi muminlerin i?lerinde meyda- 
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na gelen calkantilari dindirme amacma yoneliktir. Bu arada daha 
once eski kibleye donerek kildiklan namazlarm ne olacagi soru- 
suna da cevap vermis? oluyor. 

Bununla anlasihyor ki, Resulullah'm tizerinde bulundugu kib- 
leden maksat Kudus'teki Beyt'ul-Mukaddes'tir, Kabe degil. Beyt'ul- 
Mukad-des'in iki kez, Kabe'nin de iki kez kible yapildigma iliskin 
bir kanit yok ortada. §ayet, ayette sozti edilen "kible" ile "Ka- 
be"nin kastedildigini kabul edersek, boyle bir degerlendirme kaci- 
nilmaz olacaktir. Kisacasi, muminlerin aralannda birtakim calkan- 
tilann yasanmasi bekleniyordu: 

a) Oncelikle; madem ki sonunda kible olarak Kabe tizerinde 
karar kilmacaktiysa, baslangicta Beyt'ul-Mukaddes'i kible yapma- 
nin sebebi neydi? Boylece yiice Allah bu tur htikum ve yasamala- 
rmi insanm egitimine, olgunla§tinlmasma, muminlerin oteki in- 
sanlardan ayiklanmalarma, itaatkarlann isyankarlardan ayirt e- 
dilmelerine, uysallarm serke§lerden uzakla§tirilmalarma yonelik 
maslahatlardan dolayi olduklanni agikhyor. Zaten size kible kih- 
nan onceki kiblenin belirlenisi de ayni sebebe yonelikti. 

Dolayisiyla, "Peygambere uyani bilelim" sozu "sana uyani ayirt 
edelim" demektir. ikinci sahsa yonelik hitap yerine ucuncu sahsa 
yonelik bir hitabm secilmesi, bu ayirma isinde "peygamberlik mis- 
yonunun" etkin bir rol oynamasmdan dolayidir. Onceki kiblenin ta- 
yini ile de Muslumanlar \g\n kible edilmesi kastedilmistir. Eger, 
bununla Beyt'ul-Mukaddes'in oteden beri kible olarak tayin edil- 
mis olmasi kastedilseydi, hie kuskusuz "peygamber" ifadesi de 
genel olacakti ve turn peygamberleri ilgilendiren bir durum soz 
konusu olacakti; oysa ifadeden boyle bir sonuc cikarmak uzak bir 
ihtimaldir. 

b) Muslumanlarin Beyt'ul-Mukaddes'e yonelerek kildiklan 
namazlar ne olacak? Bu durumda kibleye yonelmeden namaz 
kilmis olmuyorlar mi? Buna ise soylece cevap verilmistir: Bir kible, 
kendisi ile ilgili htikum yururlukten kaldinlmadigi stirece kibledir. 
Yiice Allah bir hukmti neshettigi zaman, o andan itibaren yurur- 
lukten kaldinr. Yani hukmti gecmisiyle birlikte temelden gegersiz 
kilmaz. Mtiminlere yonelik sefkati ve rahmetinden dolayi boyle 
yapar. §u ctimlede de buna isaret ediliyor: "Allah sizin imanmizi 
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zayi edecek degildir. Suphesiz Allah insanlara §efkatli, merha- 
metlidir." §efkat ve merhamet kelimeleri ifade ettikleri anlamin 
ozu acismdan bir olmakla beraber "sefkat" bir musibetle sinanan 
kimse ile ilgilidir. Rahmet ise daha genel kapsamhdir. 

"Biz senln yuzunun goge dogru cevrilip durdugunu goriiyoruz. Elbet- 
te seni, hoslanacagin bir kibleye dondiirecegiz." Bu ayet gosteriyor ki, 
Resulullah efendimiz yiice Allah'm kendisine ozel bir kible belir- 
lemesini sevdiginden (s.a.a) kible ile ilgili ayetin inisinden once -ki 
su anda bu ayetin tizerinde duruyoruz.-yuzunii goklere ceviriyordu, 
bir beklenti icindeydi. Kible ile ilgili aciklayici bir bilginin 
vahyedilmesini bekliyordu. Ama bu Beyt'iil-Mukaddes'e yonelmek- 
ten hoflanmadigmdan degildi. Ha§a, Resulullah icin boyle bir sey 
soylemek dogru olmaz. Nitekim yiice Allah, "Seni ho§lanacagm 
bir kibleye dondiirecegiz." buyuruyor. Bir seyden hoslanmak, o- 
nun karsiti olan diger seyden nefret etmeyi gerektirmez. Tersine, 
ayetin inisi ile ilgili rivayetlerden de anlasildigi kadanyla Yahudiler, 
kendi kiblelerine yonelerek namaz kilan Muslumanlan 
ayiphyorlardi, bunu kendileri icin bir ovunc vesilesi olarak deger- 
lendiriyorlardi. Bu durum ise Resulullah efendimizin (s.a.a) uzul- 
mesine yol acti. Bu yuzden geceleyin ?ikip goklere bakarak yiice 
Allah'tan vahiy gelmesini ve kalbinin uzerine goken huznun da- 
gilmasmi bekledi. Bunun uzerine soz konusu ayet indi. 

Eger, Allah'm hukmu, kiblenin eskiden oldugu gibi Kudiis'teki 
Beyt'ul-Mukaddes olmasi seklinde inseydi, hie kuskusuz bu, Ya- 
hudilerin aleyhine bir kanit olacakti. Yoksa, gerek Resulullah iQin 
ve gerekse Muslumanlar iQin Yahudilerin kiblesine donmekten do- 
layi utanilacak bir durum yoktur. Qunku kul, sadece itaat etmekle 
yukumludur. Ne var ki yuce Allah yeni bir kible gosterdi onlara. 
Boylece Yahudilerin Muslumanlan utandirma girisimleri ve oviin- 
me gerekceleri ortadan kalkti., Bunun yam sira yukumluluk de be- 
lirginlik kazandi. Bu, kesin bir kanitti ve bundan hosnutluk duyula- 
cakti. 

"Artik yuzunii Mescid-i Haram tarafirta gevir. Nerede olursamz, yii- 
zunuzu o yone cevlrin." ifadenin orjinalinde ge?en "satr" kelimesi, 
bir seyin "bir kismf demektir. Mescid-i Haram'm "bir kismi" ise, 
"Kabe"dir. Ayette "yuzunii Kabe'ye ?evir" yerine "Mescid-i Haram 
tarafma (ya da bir kismina) ?evir." deniyor. Ayni sekilde, "Yuzunii 
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Beyt'ul-Haram'a gevir." seklinde bir ifade de kullanilmiyor ki, eski 
kible ile tarn bir karsithk, bir dengelilik olussun. Eskiden kible, 
Mescid-i Aksa'nm bir tarafiydi, orada herkesce bilinen bir kayaydi. 
Onun yerine, Mescid-i Haram'm bir tarafi, yani Kabe kible olarak 
ongoruldii. Bunun yam sira "satr" kelimesinin mescide izafe edil- 
mesi ve Mescidin de "haram" olarak nitelendirilmesi, htikme bir- 
takim ayirdedici ozellikler katiyor ki, sayet "Kabe" ya da "Beyt'ul- 
Haram" denilseydi, bu aynnti niteligindeki sonuclar elde 
edilemeyecekti. 

Yuce Allah'm baslangicta "Yuziinu gevir" diyerek hukmu 
Resulul-lah efendimize (s.a.a) ozgu kilmasi, ardindan "nerede o- 
lursaniz" buyurarak hiikmu hem onu, hem de turn muminleri 
kapsayacak sekilde genellestirmesi gosteriyor ki, kible degisikli- 
gine iliskin hukum indigi sirada Resulullah efendimiz (s.a.a) Mus- 
lumanlarla birlikte mescitte namaz kihyordu. Bu ytizden emir once 
ozellikle ona yoneltildi. En basta onun namazi iginde hukum yurur- 
luge kondu. Sonra hem onu, hem de turn Muslumanlan kapsayan, 
turn zamanlar ve mekanlar icin gegerli olan hukum bildirildi. 

"Kitap verilenler, bunun Rableri tarafindan bir gergek oldugunu bilir- 
ler." Qunku ellerindeki kitaplarda Hz. Muhammed'in (s.a.a) pey- 
gamberliginin gergekligine iliskin bilgiler yer ahr. Yahut, bu kitap- 
larda, bu dogru sozlu Peygamberin kiblesinin Mescid-i Hara-m'm 
bir yonu oldugu yazihdir. Hangisi olursa olsun "Kitap verilenler" i- 
fadesi, onlarm ellerindeki kitabm bu uygulamamn gergekligini i- 
?erdigini gosteriyor. Ya uyusma ya da zimnen onaylama soz konu- 
sudur. Ama yuce Allah, onlarm gercegi gizlediklerinden, ellerinde- 
ki bilgiyi sakladiklanndan habersiz degildir. 

"Andolsun ki, sen kitap verllenlere her turlu ayeti getirsen, yine on- 
larsenin kiblene uymazlar." Bu ifade, onlarm inatciliklarim, dik bash- 
hklanni yuzlerine vuran bir uyan niteligindedir. Onlarm kabule ya- 
nasmamalari, gergegin belirsizliginden ve geregi gibi aciga ka- 
vusmamisligmdan kaynaklanmiyor. Qunku onlar, hicbir kuskuya 
yer birakmayacak sekilde bunun gergek oldugunu biliyorlar. Su- 
rekli itiraz etmelerinin, kargasa gikarma gabasi iginde olmalarmin 
sebebi, din hususunda inatci bir yaklasima sahip olmalan, bilerek 
gergegi reddetmeleridir. Bu ytizden kanit sunmak onlarda bir tavir 
degisikligine yol acmaz. Ayet getirmis olmak inkarciliklanni sona 
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erdirmez ve eger sen her tiirlu ayeti, mucizeyi ve kaniti getirip or- 
taya sersen, yine de senin kiblene uymazlar. Qunku onlar dik bash 
ve inatci kimselerdirler. Sen de onlarm kiblelerine yonelmezsin; 
cunku sen Rabbin tarafmdan sunulmus bir kanita dayanarak ha- 
reket ediyorsun. "Sen de onlarm kiblesine uyacak degilsin." ifa- 
desi, haber verme biciminde bir yasaklama da olabilir. 

Onlar da birbirlerinin kiblelerine yonelmezler. Yahudiler, nere- 
de olurlarsa Beyt'ul-Mukaddes'teki kayaya yonelirler. Hiristiyanlar 
da nerede bulunurlarsa bulunsunlar, doguya yonelirler. Bu iki grup 
da birbirlerinin kiblelerini kabul etmezler. Qunku kabul ve red sek- 
lindeki tavirlarmin dayanagi kisisel ihtiraslandir, heva ve hevesle- 
ridir. 

"Sana gelen ilimden sonra onlarm heva ve heveslerine uyarsan, o 
takdirde sen, mutlaka zalimlerden olursun." Bu ifade Peygamber e- 
fendimize yonelik bir tehdit niteligindedir. Ama icerdigi anlam ve 
mesaj turn iimmete yoneliktir. Bununla Ehlikitab'm heva ve heves- 
lerine uyduklan icin inatcihk ettikleri ve boylece zalimler kategori- 
sine girdikleri vurgulaniyor. 

"Kendilerine kitap verdiklerimiz onu, ogullanni tamdiklan gibl fanir- 
lar." "Onu... tanirlar" ifadesindeki zamir, kitaba degil, Resulullah 
efendimize (s.a.a) donuktur. Bunun kaniti da soz konusu "tani- 
ma"nm, ogullan tanimaya benzetilmis olmasidir. Qunku boyle bir 
benzetme ancak insan icin kullanildigi zaman yerinde olur. Yani 
bir kitap icin, "falanca adam oglunu tanidigi gibi ya da bildigi gibi 
bu kitabi da taniyor" denmez. 

Kaldi ki, ayetin akisi -ki, Resulullah ve ona inen kible 
degisikligine iliskin emirle ilgilidir- Ehlikitab'a verilen kitaba 
busbuttin yabancidir. Dolayisiyla ayetin anlami soyledir: Kitap 
verilenler ellerinde bulunan kitaplann igerdigi mujdeleyici 
isaretlerden dolayi Allah'm elcisini kendi ogullanni tanir gibi 
taniyorlar. Ama onlardan bir grup gercegi bile bile sakhyor. 

Buna gore, "Onu... tanirlar." ifadesinde hitap hazirda bulunan 
birinden alinip uguncii sahsa yoneltilmis ve Resulullah efendimiz 
(s.a.a) orada hazir bulunmayan biri olarak degerlendirilerek bun- 
dan once kendisi hazir kabul edilerek konusma ona yoneltilmis- 
ken, birden hitap muminlere yoneltilmistir. Bu sekilde "iltifat" sa- 
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natina basvurulmasimn nedeni ise su hususun aciga kavusturul- 
masidir: "O'nun durumu kitap ehli toplumlar tarafindan 90k iyi bi- 
linmektedir." 

Bu tur bir konusma tarzi, bir topluluga hitap eden, ama icle- 
rinde birini ustun niteliklerinden dolayi muhatap olarak kabul e- 
den ve onunla konusarak sozlerini baskalarma duyuran, muhatap 
aldigi kisinin sahsma ait ustun niteliklerini vurgulamaya gelince 
de, onun yerine topluluga hitap etmeye baslayan, ardmdan onun 
ustunlugunii anlatmaya son verince de bastaki gibi tekrar ona hi- 
tap etmeye baslayan birinin konusma tarzini andinyor. Bununla il- 
tifat sanatma ne amacla basvuruldugu anlasihyor. 

"Gergek, Rabbinden gelendir; artik ku§kulanartlardan olma." Bu i- 
fade, onceki aciklamayi pekistirme amacina yoneliktir. Aynca 
kuskuya dusmekten de sakmdinyor. Gortinurde bu uyan Peygam- 
berimize (s.a.a) yoneltiliyor ama, mesaj miiminlere yoneliktir. 

"Herkesin yoneldigi bir yonii vardir. halde hayir iflerde yan§in." 
Orijinal ifadede ge?en "viche=yon" tipki "kible" gibi yonelinen sey 
demektir. Bu cumle bir bakima onceki aciklamamn ozeti niteli- 
gindedir. Aynca bununla konu degisikligine de gidiliyor ve insanlar 
"kible" meselesinin uzerine fazla dtismemeleri, sozii gereksiz yere 
uzatmamalan uyansmda bulunuluyor. Demek isteniyor ki: Hertop- 
lumun cikarlari goz ontinde bulundurularak htikme baglanmis bir 
kiblesi vardir. Bu, bizzat kiblenin kendisinden kaynaklanan evren- 
sel bir zorunluluk ve kible meselesi degisim ve baskalasim kabul 
etmez degildir. Oyleyse bu konuda tartismayi birakm da hayirlara 
kosun, hayirh isler yapmada birbirinizle yansin. Qunku, gelecegin- 
den kusku duyulmayan bir gunde yuce Allah sizi bir araya getire- 
cektir. Nerede olursaniz olun, Allah tumunuzu toplar. Qunku Allah- 
'm her seye gucu yeter. 

Bil ki: Bu ayet-i kerime, kible degisikligi meselesi ile ilgili ayet- 
ler arasmda yer aldigi \g\n, o meseleye uyarlanabildigi gibi, bunun 
dismda evrensel bir meseleye de uyarlanabilir. Bu ayette kaza ve 
kader olgulanna isaret ediliyor; hukum ve kurallann kaza ve kade- 
rin fonksiyonunu yerine getirmesi icin konulduklan dile getiriliyor. 
insaallah meseleyle ilgili ayeti ele aldigimizda doyurucu bilgiyi ve- 
recegiz. 
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"Nereden cikarsan, yuziinu Mescid-i Haram'a dogru cevir." Bazi tef- 
sir bilginleri ayete, "Hangi yerden cikip hangi bolgeye vanrsan, yu- 
ziinu Mescid-i Haram'a cevir" anlammi vermislerdir. Bazilan, "Ul- 
kenin neresinden cikarsan" demislerdir. "Nereden cikarsan" sozu 
ile "Mekke" kenti kastedilmis de olabilir. Qunku Resulullah efen- 
dimizin (s.a.a) ciktigi yer burasidir. Nitekim yuce Allah bir ayette 
soyle buyuruyor: "Seni gikaran §ehirden..." (Muhammed, 13) Yani is- 
ter Mekke'de ol, ister baska bolgelerde bulun Kabe'ye yonelmek 
senin icin degismez bir hukumdiir. "Bu, elbette Rabbinden gelen 
gergektir, Allah, yaptiklarmizdan habersiz degildir." ifadesi bu 
hukmu pekistirmeye donuk bir vurgulamadir. 

"Nereden gikarsan, yiiziinu Mescid-i Haram'a dogru cevir; nerede 
olursaniz, yuziinuzu o yana cevirin." Burada birinci cumle ayni ifade- 
lerle tekrarlanmistir. Bunun nedeni, hiikmun her haltikarda gegerli 
ve degismez oldugunu vurgulama olsa gerektir. Bu, tipki birinin 
soyle demesi gibidir: Ayaga kalktigm zaman Allah'tan kork, otur- 
dugun zaman Allah'tan kork, konustugun zaman Allah'tan kork, 
sustugun zaman Allah'tan kork." Bu adam her defasmda takva- 
dan soz etmekle, demek istiyor ki: Bu hallerin her birinde takvaya 
sanl, bu duygu her durumda seninle olsun." Eger "Kalktigm za- 
man, oturdugun zaman, konustugun zaman ve sustugun zaman 
Allah'tan kork" denilse, yukandaki incelik kaybolur. Buna gore a- 
yetin anlami soyledir: Qiktigm Mescid-i Haram tarafma yonel, yer- 
yuzuntin neresinde olursaniz, yuzunuzu onun tarafma cevirin. 

"Ki insanlann aleyhinizde bir delili olmasin. Yalniz hak-sizlik edenler 
baska. Onlardan korkmayin, benden korkun." Bu ifadede, uzerinde 
bunca durulan, bunca vurgularla pekistirilen, uygulanmasi gerek- 
tigi bunca dile getirilen ve cignenmesinden sakindinlan bu huk- 
mun tig hususu igerdigine isaret ediliyor: 

a) Yahudiler, vadedilen nebinin yonelecegi kiblenin Beyt'ul-Mu- 
kaddes yerine Kabe olacagmi kitaplanndan ogrenmislerdi. Nite- 
kim yiice Allah soyle buyuruyor: "Kitap verilenler, bunun Rableri 
tarafmdan bir gergek oldugunu bilirler." Eger bu hiikiim 
terkedilecek olursa, Yahudiler bunu, "Peygamberiniz gergek pey- 
gamber degildir." diyerek Muslumanlarin aleyhine kanit olarak 
kullanacaklardi. Ama bu hukum yerine getirildigi zaman, ellerinde 
hicbir gerek?e kalmaz. Ancak zalimler baska. Bu ifade istisna-i 
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munkatidir [kopuk istisnadir]. Yani, onlarm icinde hevalarma uyan 
zalimler, itirazlarma son vermez-ler. Siz onlardan korkmaym. Qun- 
ku onlar kisisel hevalarma uymaktan dolayi zalimler kategorisine 
girmislerdir. Allah zalimler toplulugunu dogru yola iletmez. Siz 
benden korkun. 

b) Bu hukme siki sikiya sanlmak, Muslumanlara yonelik nime- 
tin, dinlerinin kemale erdirilmesi suretiyle, tamamlanmasina yol 
acar. Nimetin tamamlanmasimn ne demek oldugunu, "Bugun si- 
zin dininizi olgunlastirdim, size nimetimi tamamladim." (Maide, 3) 
ayetini incelerken aciklayacagiz. 

c) Dosdogru yolu bulma umidi. "Bizi dogru yola hidayet et." 
(Fatiha, 6) ayetini incelerken "hidayet" kavrami ile ilgili aynntili bilgi 
vermistik. 

Bazi tefsir bilginleri, kible degisikligi konusunu iceren bu aye- 
tin, "ve size olan nimetimi tamamlayayim ve bu sayede belki hi- 
dayete eresiniz." seklinde bir ifadeyi kapsamasim, ayni ifadenin 
Mekke'nin fethini konu alan Fetih suresinde yer almasindan hare- 
ketle, Mekke'nin fethine yonelik bir mujde olarak degerlendirmis- 
lerdir. Fetih suresinde soyle buyuruluyor: "Biz sana apagik bir fetih 
verdik. Ta ki Allah, senin gunahmdan gegmi§te ve yakm zaman- 
da olani bagislasm ve sana olan nimetini tamamlasm ve seni 
dogru bir yola iletsin." (Fetih, 1-3) 

Bunun aciklamasi soyledir: Kabe islam'in ilk donemlerinde 
musriklerin duzmece ilahlan adma diktikleri heykellerle, putlarla 
doluydu. Otorite onlarm elindeydi. islam henuz gucunu ve caydin- 
cihgini gosterecek durumda degildi. Bu yuzden yuce Allah Pey- 
gamberine Beyt'til-Mukaddes'e yonelmesini emretti, ona bu yolu 
gosterdi. Qunku orasi Yahudilerin kiblesiydi ve Yahudiler musrikle- 
re gore din olarak Muslumanlara daha yakmdilar. Nihayet 
Resulullah'm (s.a.a) Medine'ye hicret etmesiyle birlikte islam yay- 
gmhk kazanmca ve fetih zamani da yaklasip Kabe'nin putlardan 
armma umidi dogunca, kible degisikligine iliskin emir geldi. H\q 
kuskusuz bu, Muslumanlara ozgu kilman buyuk bir nimetti. Kible 
degisikligine iliskin ayette, nimetin tamamlanmasindan ve hida- 
yetten soz ediliyor. 
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Bundan maksat Kabe'nin putlarm olusturdugu igrenclikten 
kurtulup, kendisine yonelinerek Allah'a kulluk sunulan bir kible 
olmasi ve bunun sirf Muslumanlara ozgu bir uygulama olmasidir. 
Muslumanlar sadece ona yonelme durumundadirlar. §u halde yu- 
kandaki ifade Mekke'nin fethine iliskin bir mujdedir. Daha sonra 
yiice Allah, fetih zamani Mekke'nin fethinden soz edince, daha 
once onlara vadettigi nimetin tamamlanmasma iliskin mujdeye 
isaret etti. "Ve sana olan nimetini tamamlasm ve seni dogru bir 
yola iletsin." buyurarak onceki ifadeye gondermede bulundu. 

Bu yorum, gorunurde ilginc ve tutarh gibi gorunse de titiz bir 
incelemeden yoksun oldugu bellidir. Qunku ayetlerin akisi boyle 
bir yorumu destekler nitelikte degildir. Bu ayette nimetin tamam- 
lanmasma iliskin vaadi i?eren, "Ve size olan nimetimi tamamla- 
yayim ve bu sayede belki hidayete eresiniz." ifadesinin basmdaki 
"lam" harfi gaye bildirir mahiyettedir. Bu vaadin ger?eklesmesi o- 
larak degerlendirilen Fetih suresindeki, " la ki Allah, senin guna- 
hmdan gegmi§te ve yakm zamanda olani bagislasm ve sana olan 
nimetini tamamlasm ve seni dogw yola iletsin..." ayetinin basin- 
da da ayni harf vardir. §u halde her iki ayet de, nimetin tamam- 
lanmasma iliskin guzel bir vaat icermektedirler. Aynca kible degi- 
sikligine iliskin ayetin icerdigi vaat turn Muslumanlara yoneliktir, 
Fetih suresindeki ayet ise, bu hususta ozel olarak Resulullah e- 
fendimize hitap ediyor. Dolayisiyla her iki ayetin akis yonu farkh- 
dir. Eger bu iki ayetin igerdigi vaadin gerceklestigine iliskin bir ifa- 
de varsa, o da "Bugun sizin dininizi olgunla§tirdim, size nimetimi 
tamamladim ve size din olarak Islam'i begendim." (Maide, 3) ayet-i 
kerimesidir. Biz bu ayeti incelerken "nimet" kavrami uzerinde du- 
racagiz ve yiice Allah'm bu ayet-i kerimede bir lutuf olarak sundu- 
gu nimeti somut bigimde tanimlamaya cahsacagiz. 

Yiice Allah'm su sozii de nimetin tamamlanmasma iliskin bir 
vade ifadesini i?ermek bakimindan bu iki ayete benziyor: "...fakat 
sizi tertemiz kilmak ve size olan nimetini tamamlamak istiyor. 
Umulur ki, §ukredersiniz." (Maide, 6) Yine "Allah nimetini boyle si- 
ze tamamlryor ki, siz Musluman olasmiz." (Nahl, 81) ayeti ayni po- 
zisyondadir. insaal-lah bu ayetlere iliskin aciklamalarm ardmdan, 
konuyla ilgili uygun bir yorumda bulunacagiz. 
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"Nitekim kendi ieinizden size... ogretecek bir elci gonderdik." Ayetin 
ifadesinden anlasildigi kadanyla cumlenin orijinalinin basmdaki 
[kema erselna] "kaf" tesbih bildirir ve "ma" edati da masdariyedir. 
Bu durumda ayetin acik anlami soyle olur: Hz. ibrahim'in yaptigi 
ve birtakim hayirlara ve bereketlere kavusmasi icin dua ettigi Ka- 
be'yi sizin igin kible yapmakla size nimet verdik. Nitekim kendi i- 
cinizden size bir peygamber gonderdik ki, bu peygamber size ayet- 
lerimizi okuyor, size kitap ve hikmeti ogretiyor ve sizi armdinyor. 
Bun-lar ibrahim'in duasmin karsiliklandirlar. Zira oglu ile birlikte 
soyle dua etmisti ibrahim: "Rabbimiz, onlara iglerinden, senin a- 
yetlerini kendilerine okuyacak, onlara kitap ve hikmeti ogrete- 
cek, onlari armdiracak bir elgi gonder." 

Dolayisiyla ayet-i kerimede Kabe'nin kible kilmmasinin nimet 
yonii vurgulandigi gibi Peygamberin gonderilisi de bir lutuf olarak 
on plana ?ikariliyor. §u halde "kendi iQinizden" ifadesiyle kastedi- 
lenler teslim olmus timmettir. Teslim olmus ummetten gergekte 
sadece bu ummetin i?inde yer alan dinin velileri kastediliyor. Zahi- 
re gore ismail soyundan gelen turn Miislumanlar (ki bunlar Mudar 
kabilesine mensup Araplardir), htikmen de turn Araplar, daha 
dogrusu turn Muslumanlar kastediliyor. 

"Size ayetlerimizl okuyacak..." ifadeden anlasildigi kadanyla "a- 
yetler"den kastedilen, Kur'an ayetleridir. Qiinku "yetlu" kelimesi- 
nin turedigi "tilavet" mastannda anlamdan 90k lafiz on plandadir. 
Ayetin orijinalinde gegen "yuzekkt" fiilinin mastan olan "tezkiye" 
ise, temizleme, yani kirlerden ve pisliklerden anndirma demektir. 
Dolayisiyla sirk ve kufur gibi bozuk inanclardan, kibir ve kendini 
begenmislik gibi dusuk karakterlerden, adam oldurme, zina etme 
ve \qk\ icme gibi kotu amellerden anndirma bu kavramm kapsa- 
mma girer. Kitap ve hikmeti ogretmek ve bilmedikleri seyleri 6g- 
retmek, turn temel ve aynnti niteligindeki bilgileri ogretmek 
demektir. 

Bil ki: Ayet-i kerimelerde birkac yerde iltifat sanatina basvu- 
rulmustur. Yuce Allah'la ilgili olunca, hem gayb (ucuncu tekil sa- 
his), hem mutekellim-i vahde (birinci tekil sahis) ve hem de mtite- 
kellim mea'l-gayr (ikinci sahis) tislubu kullanilmistir. Onun disinda 
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da gayb, hitap ve tekellum uslubuna basvurulmustur. iyi bir goz- 
lemci bu uslupta yatan inceligin farkma vanr. 

AYETLERiN HADJSLER ISIGINDA AQIKLAMASI 

Mecma'ul-Beyan tefsirinde Tefsir'ul-Kummt'ye dayanilarak 
"bazi beyinsizler... diledigini dogru yola iletir." ayeti ile ilgili ola- 
rak imam Sadik'm (a.s) soyle dedigi rivayet edilir: Resulullah e- 
fendimiz (s.a.a) Mekke'de on iic sene, Medine'ye hicret ettikten 
sonra da toplam yedi ay Kudiis'teki Beyt'iil-Mukaddes'e yonelerek 
namaz kildiktan sonra yeni kible Kabe olarak belirlendi. Allah onu 
Mekke'ye yoneltti. Qunku Yahudiler Resulullah efendimizi (s.a.a) 
alaya ahyor ve 'Sen bize tabisin, bizim kiblemize yonelerek namaz 
kihyorsun." diyerek dil uzatiyorlardi. Onlarin bu kiiciik dusurticu 
tavirlan karsisinda Resulul-lah buyuk bir uzuntuye kapildi. Gece- 
nin karanhgmda disan cikip goklere bakiyor, bu hususta yuce Al- 
lah'tan bir agiklama gelmesini bekliyordu. Gun isiyip oglen nama- 
zmin vakti girince, Resulullah Sa-limogullan Mescidinde oglen 
namazmi kihyordu. Henuz iki rekat kilmisti ki, Cebrail indi, iki ko- 
lundan tutup onu Kabe'ye yoneltti ve ona su ayet-i vahyetti: 'Biz 
senin yuzunun goge dogru gevirilip durdugunu goruyoruz. Elbette 
seni ho§lanacagm bir kibleye dondurecegiz. Artik yuzunu Mescid- 
i Haram tarafma gevir." Boylece efendimiz dort rekath bir nama- 
zm iki rekatmi, Kudiis'teki Beyt'iil-Mukaddes'e, iki rekatini da 
Mekke'deki Kabe'ye yonelerek kilmis oldu. Bunun uzerine Yahudi- 
ler ve kimi beyinsizler 'Bunlan daha once yoneldikleri kibleden 
donduren nedir?' dediler." 

Ben derim ki: Bu hususla ilgili olarak gerek Sit ve gerekse 
SiinnT kanallardan birgok hadis rivayet edilmistir, ki bunlar birbir- 
lerine yakin i?erikli hadisler olarak kaynak eserlerde yer ahrlar. 
Ama olaym gerceklestigi tarih noktasmda farkh goriisler ileri su- 
rulmustiir. Qogunluk -ki dogrusu budur- kible degisikliginin, hicre- 
tin ikinci yilinm recep aymda, yani hicretin on yedinci aymda ger- 
ceklestigi goriisiindedir. insaallah yeri geldiginde, smirh da olsa 
birtakim aciklamalarda bulunacagiz. 

Ehlisunnet ve'l-Cemaat kanallannca, bu ummetin insanlar u- 
zerinde sahitlikyapmasi, Peygamberimizin de bu iimmet uzerinde 
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sahitlik yapmasi ile ilgili olarak soyle bir rivayete yer verilir: "Ki- 
yamet gunu toplumlar, peygamberlerin teblig yaptiklarmi inkar 
ederler. Yuce Allah gercegi bildigi halde peygamberlerden teblig 
gorevini yerine getirdiklerine iliskin kanit ister. Bunun uzerine 
timmet-i Muhammed getirtilir ve bunlar peygamberler lehine sa- 
hitlik ederler. Diger toplumlar, 'Bunu nereden bildiniz?' diye karsi 
cikarlar. Onlar da, 'Yuce Allah'm dogru sozlu peygamberinin diliyle 
bize aktardigi kitabmdaki bilgilerden ogrendik.' derler. Bundan 
sonra Hz. Muhammed getirtilir ve ummetinin durumu ondan soru- 
lur. da onlan temize cikarir, adil olduklan yontinde sahitlikte bu- 
lunur. iste yuce Allah, 'Her ummetten bir §a-hit, seni de bunlara 
§ahit getirdigimiz zaman halleri nice olur?' [Nisa, 41] buyururken 
buna i§aret ediyor." 

Ben derim ki: Bu rivayetin igerdigi agiklamalar ba§ka 
rivayetlerce de desteklenmektedir. Bunlari SuyutT, ed-Durr'til- 
Mensur adh eserinde aktarmaktadir. Ba§ka eserlerde de bunlara 
rastlamak mumkundur. Resulullah efendimizin (s.a.a) ummetini 
temize Qikarmasi, adilligine §ahitlik etmesi ile ummetin iginde yer 
alan bazi kimseler kastedilmi§ olsa gerektir, turn ummet degil. 
Yoksa oyle bir sonug, zorunlu olarak kitap ve sunnetle gelifki 
arzetmektedir. Resulullah efendimizin, yasanan bunca faciayi ve 
gecmis ummetlerin higbirinde benzerine rastlanmayan bunca 
zulmu onaylamasi, dogrulamasi mumkun mudiir? Allah'm elQisi 
bu ummetin biinyesinde yer alan Firavun kimlikli zorbalan, 
tagutlan temize cikarir mi? Boyle dusunmek hanif dinine agir bir 
darbe indirmek ve apaydmhk dinin igerdigi hakikatleri sulandir- 
mak anlamma gelmez mi? Kaldi ki, hadis, nazart bir sahadetten 
soz ediyor, bizzat gorulup tanik olunan bir sahitlikten degil. 

el-Menakib adh eserde, bu konuyla ilgili olarak imam Bakir'm 
(a.s) soyle dedigi rivayet edilir: "Ancak imamlar ve peygamberler 
insanlar hakkmda sahitlikte bulunabilirler. Yuce Allah'm turn um- 
metin sahitligini istemesi dusunulemez. Qunku ummet igin de 6y- 
leleri var ki, bir demet ot hakkmda bile onun sahitligine 
giivenilmez." [c.4, s.179] 

Tefsir'ul-AyyasT'de nakledilen bir rivayete gore, imam Sadik 
(a.s): "ki, insanlara §ahit olasmiz, Peygamber de size §ahit ol- 
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sun." ifadesi ile ilgili olarak, "Eger yuce Allah'm bu ayeti kerimede 
islam kiblesine yonelen turn ehl-i tevhidi kastettigi zannma kapi- 
hrsan, dunya hayatinda bir olcek hurma hakkmda bile sahitligi 
gecersiz olan birinin yuce Allah'm kiyamet gunu sahitligine bas vu- 
racagi ve turn gecmis ummetlerin hazir bulundugu bir sirada yap- 
tigi sahitligi kabul edecegi iftirasmi atmis olursun. Kesinlikle hayir! 
Allah boylelerini kastetmiyor. Onun kastettigi Hz. ibrahim'in dua- 
sma mazhar olan, kendileri icin "siz insanlar igin ortaya gikanlmi§ 
en hayirli ummetsiniz" denilen kimselerdir. Onlar "vasat" iimmet, 
insanlar igin ortaya cikarilmis en hayirli ummet niteligine yakisan 
kimselerdir. [el, s.63, h: 114] 

Ben derim ki: Kitabm verdigi mesajdan yola Qikarak ilgili ayeti 
tefsir ettigimizde bu hususu agikladik. 

Kurb'ul-isnad adh eserde, imam Sadik (a.s) babasmdan, o da 
Re-sulullah efendimizden (s.a.a) soyle rivayet eder: "Yuce Allah 
ummetime u? ozellik bahsetmistir ki, bunlan ancak peygamberle- 
re Ititfetmistir... Yuce Allah bir peygamberi gorevlendirince onu 
kavminin uzerine sahit eder. Yuce Allah benim iimmetimi de turn 
insanlann tizerinde sahit kilmistir. Nitekim Allah soyle buyuruyor: 
'Peygamberin size §ahit olmasi, sizin de insanlara sahit olmaniz 
igin.' 1 ..." [sAi] 

Ben derim ki: Bu hadis, yukandaki aciklamamizi ciirutmiiyor, 
cunku "ummef'ten maksat, Hz. ibrahim'in duasma mazhar olan 
Musliiman ummettir. 

Tefsir'ul-AyyasT'de, Hz. Ali'nin (a.s) kiyamet guniinii tasvir ettigi 
bir konusmasmda su sozlere yer verilir: "Bir alanda toplanihr. Bu- 
tun insanlar orada sorguya gekilir. Rahmanm izin verdiklerinin di- 
smda kimse konusamaz, konustugunda da dogruyu soyler. Bu si- 
rada Peygamberimiz (s.a.a) kaldinhr ve ondan sorulur. 'Her um- 
metten bir §ahit, seni de bunlara sahit getirdigimiz zaman halleri 
nice olur?' ayetinde Hz. Muhammed'e yonelik hitapla, iste bu olay 
kastedilmistir. Resulullah efendimiz (s.a.a) sahitlerin sahididir. 
§ahitler ise, peygamberlerdir." [el, s.242, h: 132] 



l-[Hac, 78] 
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et-Tehztb adh eserde, Ebu Basir'in soyle dedigi belirtilir: iki i- 
mamdan birine (yani imam Muhammed Bakir -a.s- veya imam 
Sadik'a -a.s-) dedim ki: "Allah mi Beyt'iil-Mukaddes'e yonelinerek 
namaz kil-mayi emretmisti? "Evet, dedi. Yuce Allah'm, 'Biz, pey- 
gambere uyani, okgesi uzerinde geriye donenden ayiralim diye, 
senin onceden uzerinde bulundugun yonu kible yapmi§tik.' dedi- 
gini duymadm mi?" [c.2, s.138] 

Ben derim ki: Hadisten cikan sonuca gore, "elletT kunte 
aleyha= onceden uzerinde bulundugun" cumlesi, orijinal metinde 
gecen "el-kible"nin sifatidir ve onunla da Beyt'iil-Mukaddes kaste- 
dilmistir. Yine buna gore Beyt'ul-Mukaddes, Resulullah'm eskiden 
yoneldigi kibledir. Daha once de vurguladigimiz gibi, ayetlerin aki- 
smdan cikan sonuc da budur. 

Bu sonuc, bazi eserlerde imam Hasan Askert'den (a.s) nakledi- 
len rivayetleri pekistirir niteliktedir: "Mekke halkinm meyli Kabe'ye 
yonelikti. Bunun uzerine yuce Allah, onlan hoslanmadiklan, ama 
Hz. Mu-hammed'in emrettigi bir kibleye yonelterek Hz. Muham- 
med'in tabileri ile muhaliflerini birbirlerinden ayirmak istedi. 
Medine'liler de Kudus'teki Mescid-i Aksa'ya yonelme arzusuna sa- 
hip olduklarmdan bu sefer onun tersini bir kible ongordu, Kabe'ye 
yonelmelerini emretti ki, hoslanmamasma ragmen Hz. Muham- 
med'in, dogrulayip uygun gordugu bir hususta ona uyan kimseyi or- 
taya Qlkarsm..." [el-Vafi, c.5, s.83, bab: 67] 

Bu agiklama ile "onceden uzerinde bulundugun" ifadesini 
"ceal-na" fiilinin ikinci mef'ulu olarak degerlendirenlerin yaklasim- 
lannm yanhsligi da ortaya cikiyor. Onlara gore ifadenin aciklamasi 
soyledir: "Beyt'til-Mukaddes'ten once yoneldigin Kabe'yi kible 
yapmadik..." Yuce Allah'm "meger kimin e/c/ye uydugunu bilelim" 
soziinu de delil olarak getirmislerdir. Bu anlam yanhstir ve yanhs 
oldugu onceki ifadelerden de anlasilmaktadir. 

Tefsir'ul-AyyasT'de, ZtibeyrT'den soyle nakledilir: imam Sadik'a 
(a.s) dedim ki: "Soyler misiniz, iman; soz ve amel midir, yoksa 
amelden ayn sirf soz mudur?" Dedi ki: "iman, butunuyle ameldir. 
Soz ise, bu amelin ancak bazisidir. iman Allah tarafindan farz ki- 
hnmis, kitabmda acikhga kavusturulmus, nuru son derece belir- 
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gindir ve kaniti da degismeden yerinde durmaktadir. Allah'm kita- 
bi imana tanikhk ediyor ve insanlan ona cagmyor." 

"Nitekim yiice Allah, Peygamberinin yiiziinii, namaz esnasin- 
da, Kudus'teki Beyt'ul-Mukaddes'ten dondiiriip Mekke'deki Kabe'- 
ye yoneltince, Miisliimanlar Peygamber efendimize (s.a.a), 
'Beyt'iil-Mukaddes'e yonelerek kildigimiz namazlar hakkmda ne 
buyurursun? Bu hususta bizim ve Kudus'teki Beytulmukaddese 
yonelinerek namaz kildigi siralarda olen kardeslerimizin durumu 
ne olacaktir?' dediler. Bunun iizerine yiice Allah, 'Allah sizi imani- 
nizi zayi edecek degildir. §uphesiz Allah insanlara §efkatli, mer- 
hametlidir.' ayetini indirdi. Boylece namazi iman olarak nitelen- 
dirdi. Kim turn organlarmi koruyarak Allah'tan sakmirsa, organla- 
rmdan her biri aracihgi ile Allah'm koydugu farzlan yerine getirirse, 
imam butun bir cennet ehli olarak Allah'la karsilasir. Kim de bu 
hususta bir hainlik yaparsa ya da Allah'm bir emrini cignerse, ek- 
sik imanh olarak Allah'm huzuruna cikar." [c.is.63, h: 115] 

Ben derim ki: Bu hadisi KuleynT de rivayet etmistir. 1 Rivayette 
"Allah imanmizi zayi edecek degildir." ayetinin kible degisikligin- 
den sonra indiginin belirtilmesi, bundan onceki a?iklamalara ters 
dtismemektedir. 

Men La Yahzuruh'ul-Fakth adh eserde belirtildigine gore, Resu- 
lullah efendimiz (s.a.a) Mekke doneminde on uq yil, Medine do- 
neminde de on dokuz yil Kudus'teki Beyt'iil-Mukaddes'e yonelerek 
namaz kilmistir. Sonra Yahudiler, "Sen bizim kiblemize yoneliyor- 
sun." diyerek yuzune vurmaya basladilar. Bu tavirlan Resulullah 
efendimizin (s.a.a) buyuk bir uzuntuye kapilmasma neden oldu. 
Gecenin bir kisminda evinden ?ikip yuzunii goklere gevirdi. Tan ye- 
ri agannca sabah namazmi kildi. Oglen namazini kildigi sirada, iki 
rekati tamamlayinca, Cebrail indi ve ona, "Biz senin yuzunun go£e 
dogru gevrilip durdugunu goruyoruz. Elbette seni ho§lanacagm 
bir kibleye dondiirecegiz. Artik yuzunii Mescid-i Haram tarafma 
gevir." dedi, sonra efendimizin elinden tutup yuzunii Kabe'ye yo- 
neltti. Arkasmda saf tutan miiminler de yiizlerini o tarafa cevirdi- 
ler. Bu yiizden erkekler kadinlarm yerine kadmlar da erkeklerin 
yerine gecmis oldular. Boylece Resu-lullah efendimiz namazmin 



1- [Usul-i Kafi, c.2, s.33, h: 1] 
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ilk kismini Mescid-i Aksa'ya, ikinci kismini da Kabe'ye yonelerek 
kilmis oldu. Bu haber Medine'de bulunan bir diger mescide de ile- 
tildi. sirada Mescitte bulunanlar ikindi namazmin ilk iki rekatim 
kilmis bulunuyorlardi. Bunun uzerine yuzlerini Kabe'ye dogru ce- 
virdiler. 

Boylece namazm ilk kismi Mescid-i Aksa'ya son kismi ise, 
Mes-cid-i Haram'a dogru kilmmis oldu. Bu yuzden adi gecen mesci- 
de "Mes-cid'iil-Kibleteyn" yani "iki kible mescidi" denildi. [el, s.274] 

Ben derim ki: KummT de benzeri bir hadis rivayet ederek, 
Resu-lullah efendimizin o sirada Salimogullan Mescidinde namaz 
kildigmi belirtmistir. 

Tefsir'ul-AyyasT'de imam Bakir'm (a.s) "Artik yuziinu Mescid-i 
Haram tarafma gevir." ifadesi ile ilgili olarak soyle dedigi belirtilir: 
"Yani kibleye yonel ve yuziinu kibleden baska tarafa cevirme, yok- 
sa namazm bozulur. Qunku ytice Allah Peygamberine farz namaz- 
la ilgili olarak, 'Yuziinu Mescid-i Haram tarafma gevir. Nerede o- 
lursaniz, yu-zunuzu o yone gevirin.' buyuruyor." [el, s.64, h: 116] 

Ben derim ki: Bu ayetin farz namazla ilgili olarak indigini belir- 
ten ve bunun icerigini farz namaza has kilan rivayetlerin sayisi ol- 
dukga kabanktir. 

Tefsir'ul-KummT'de yer alan bir rivayete gore, imam Sadik (a.s) 
"Kendilerine kitap verdiklerimiz, onu, ogullarmi tanidiklan gibi ta- 
nirlar." ayeti ile ilgili olarak soyle demistir: "Bu ayet Yahudi ve 
Hiris-tiyanlar hakkmda inmistir. Ytice Allah; 'kendilerine kitap ver- 
diklerimiz onu yani Resulullah'i, ogullarmi tanidiklan gibi tanirlar.' 
buyuruyor. Qunku yiice Allah Tevrat'ta, incil'de ve Zebur'da Hz. 
Muham-med'in ve arkadaslarmin niteliklerini, hicret edisini haber 
vermistir. Ytice Allah buna su sozleriyle isaret ediyor: 'Muhammed 
Allah'm Resuludiir. O'nun yanmda bulunanlar, kafirlere kar§i §id- 
detli, kendi aralarmda merhametlidirler. Onlarm, riiku ve secde 
ederek Allah'm liituf ve rizasmi aradiklarmi gorursun. Yuzlerinde 
secdelerin izinden nisanlan vardir. Onlarm Tevrat'taki ve Incil'de- 
ki vasiflan budur.' [Fetm, 29] 

Resulullah ve arkadaslan Tevrat'ta boyle tammlamrlar. Pey- 
gamberimiz ilaht mesaji teblig etmekle gorevlendirildigi zaman, 
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Ehli-kitap onu tanidi. Nitekim yuce Allah soyle buyuruyor: bildikle- 
ri kendileri-ne gelince, onu inkar ettiler." [Bakara, 89] 

Ben derim ki: Bunun bir benzeri de el-Kafi adh eserde Hz. Ali'- 
den rivayet edilmistir. [c.2, s.283, h: 16] 

Sii kaynaklarmin bircogunda belirtildigine gore, "Nerede olur- 
saniz olun, Allah hepinizi bir araya getirir." ayeti imam-i Kaim Hz. 
Mehdi'nin arkadaslari Me ilgilidir. Bazi kaynaklarda da bu yorumun 
bir tur uyarlama oldugu belirtilir. 

Ehlisunnet kanallanndan gelen bir rivayete gore, "Size olan 
nimetimi tamamlayayim." ifadesi ile ilgili olarak Hz. AM, "Nimetin 
tamamlanmasi islam uzere olmektir." demistir. 

Yine Ehlisunnet kaynaklannda belirtildigine gore, "Nimetin 
tamamlanmasindan maksat, cennete girmektir." 

KIBLE HAKKINDA JLMI BJR JNCELEME 

islam dininde kibleye yonelmek, turn Muslumanlan kapsayan 
genel bir ibadet olan namaz, hayvan kesme ve umum halki ilgi- 
lendiren diger bazi konular agismdan son derece onemlidir. Bu 
yiizden kibleyi belirlemek iQin ciddt bir arastirma yapma geregini 
duyarlar. Onceki donemlerde genellikle zan, varsayim ve biraz da 
tahmin esasina dayah olarak kibleyi belirlemeye Qahsirlardi. Daha 
sonralan ummetin matematik bilginleri bilimsel bir arastirma ve 
gercege en yakin noktayi belirleme geregini duydular. Bu amagla, 
ulkelerin enlem ve boylamlarmi belirleme amaci ile kullanilan 
cetvellerden, aletlerden yararlanma yoniine gittiler. 

Once, girinti ve ucgen hesabi ile, Mekke'nin bulunulan yerin 
giiney noktasi karsismdaki sapma konumunu ortaya cikardilar. 
Yani bulunulan yer ile Mekke arasmdaki kavusma gizgisinin, bu- 
lunulan yer ile o yerin giiney noktasi arasmdaki kavusma cizgisin- 
den (gunduziin yan ?izgisi) sapma oranini belirlediler. Daha sonra, 
gunduztin yan cizgisini belirleyen ve Hint dairesi olarak bilinen 61- 
qu yardimcihgi ile turn islam ulkeleri acismdan bu noktayi belirle- 
diler. Ardmdan sapma derecelerini ve kible hattmi tayin ettiler. 

Daha sonra kolayhk olsun diye pusula olarak bilinen miknatis- 
h aleti kullandilar. Cunku pusulanm iki ibresinden biri kuzeyi biri 
de giineyi gosterir. Bu alet, Hind dairesi yerine giiney noktasmm 
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belirlenmesi icin kullanihr. Aynca ulkenin sapma cizgisi bilindigin- 
den kible tarafmi belirleme kolaylasir. 

Ancak bu cahsma -Allah kendi nzasma yonelik bu cahsmalari 
kabul etsin- iki bakimdan da yanilmadan kurtulamamistir. Birinci- 
si: Son donem matematikciler, ilk kusak matematikcilerin boyla- 
mi belirlemede yanildiklanni ortaya koydular. Bu yuzden yon 
sapmasi ve Kabe'nin bulundugu noktanm belirlenmesi ile ilgili he- 
saplar altust oldu. Soyle ki: Bir ulkenin enlemini belirlemeye - 
kuzey kutbunun yuksekligini goz onunde bulundurarak- iliskin 
yontemleri gercege yakm bir isabetlilige sahipti. Ancak boylami 
belirlemeye iliskin yontemleri icin ayni seyi soylemek mumkun 
degildir. Bu ise, goksel bir olayla ilgili iki ortak nokta arasmdaki 
mesafeyi goz onunde bulundurmaktir. Gunes tutulmasi gibi ki bu 
olay onlarca ancak, gunesin yorungesindeki seyri oraninda algila- 
nabilirdi. Buna saatle olcme denir. Ancak bu yontem, eskiden kul- 
lanilan aletlerle oldukga gugtu ve titiz bir uygulamadan uzakti. 

Ne var ki, gunumuzun gelismis araglan ve iletisimin sagladigi 
yakmhk, meseleyi son derece kolaylastirmistir. Kibleyi tayin etme 
geregi de hala gegerlidir. Nitekim Serdar Kabiltadiyla taninan fazi- 
letli Seyh, bu hususta bir cahsma yapmistir. Yeni yontemlerle kib- 
leye iliskin yon sapmasmi belirlemistir. Yaptigi gahsmalara ve in- 
celemelere yer verdigi "Tuhfet'ul-Ecille FT Marifet'il-Kible" adh risa- 
leyi yayimlamistir. Son derece yararh ve ayrmtili bilgiler iceren bir 
risaledir. Bu risalede Seyh, kiblenin nasil belirlenecegini matema- 
tiksel olarak a?ikliyor. Aynca tilkelerin kible semasmi da giziyor. 
Seyhin ulastigi bulgularm en ilginci de (Allah cahsmalarindan do- 
layi onu mtikafatlandirsin), Peygamber efendimizin (s.a.a) Medi- 
ne'deki Mescidinin mihrabi ile ilgili ustun kerametini ortaya koyan 
tespitidir. 

Soyle ki: Eskilerin hesaplamasina gore, Medine'nin cografi 
konumu, enlem: 25°, boylam: 75° 20 dk. Fakat Resulullah efen- 
dimizin mescidindeki mihrap bu hesaplara uymuyordu. Bu yuzden 
alimler mihrabin kibleye uyumlulugunu ?esitli acilardan arastir- 
maya gidiyor ve yon sapmasma degisik agiklamalar getirme ge- 
regini duyuyorlardi. Fakat bunlarm gercekle uzaktan yakmdan bir 
ilgileri yoktu. Ancak Seyh (r.a), Medine'nin cografi konumunun, en- 
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lem: 24° 25 dk. boylam; 39° 59 dk. yon sapmasi yaklasik olarak 
0° 45 dk. seklinde oldugunu tespit etti. Bu hesaba gore 
Resulullah'm mihrabi kibleyle tarn uyusuyordu. Boylece, namaz 
kildigi bir sirada donup yuzunu cevirdigi kible ile ilgili olarak 
Resulullah efendimizin akillara durgunluk veren bir mucizesi daha 
gun yiizune cikiyordu. Resulullah Cebrail gelip kolumdan tuttu ve 
yuzumu Kabe'ye dondurdu demisti. Hie kuskusuz Allah ve O'nun 
elcisi dogru soyluyor. 

Daha sonra degerli miihendis ez-Zaim Abdurrezzak el-Begairt- 
Allah rahmet etsin- yeryuzunun bircok bolgesinin kiblesini tespit 
etti ve buna "Marifet'ul-Kible" adh eserinde yer verdi. Bu eserde 
yaklasik olarak dunyanm bin bes yuz bolgesinin kible semasi q\- 
zilmistir. Boylece kible tayinine iliskin ilaht nimet tamamlanmis 
oldu. 

ikincisi: Bu da meselenin manyetik yonudur. Bilim adamlanna 
gore, dunyanm iki manyetik kutbu, dunyanm iki cografik kutbu ile 
uyusmazlar. Soz gelimi manyetik kuzey kutbu ile cografi kuzey 
kutbu arasmdaki farkhhk zamanla bin mile kadar gikar. Dolayisiy- 
la pusula cografik guney kutbunu tarn olarak gostermez. Oyle ki 
bazen hie de normal karsilanmayacak bir yon farkhhgi ortaya 91- 
kar. Gunumiizde, (ki 1332 h.s. yilmi kastediyorum.) degerli mii- 
hendis Hiiseyin AM Rezm-ara bu meseleyi cozumlemistir. Degisik 
bolgelere gore cografik kutupla manyetik kutup farklihgmi tespit 
etmistir ki, onun tespit ettigi bolge sayisi bin kadardir. Onun icat 
ettigi pusula, kible tayininde gergege yakin bir isabetlilik goster- 
mektedir. Gunumuzde kullanilan pusula onun icadidir. Allah onu 
cahsmasmdan dolayi mukafatlandirsm. 

KIBLE HAKKINDATOPLUMSAL BJR JNCELEME 

insan topluluklannin yapismi inceleyen, toplum adi verilen bi- 
rimin ozellik ve etkinliklerini gozlemleyen bir insan, toplumu bir 
olgu olarak meydana getiren, ardmdan daha alt duzeyli birimlere 
ayiranm, daha genis alanlara dogru yaygmlastiran etkenin insan 
dogasi oldugunu gorecektir. insan yuce Allah'm, fitrati kanahyla 
kendisine ilham etmesi sonucu varhgmi surdurme ve eksigini gi- 
derme amaci ile toplumsal hareketlere girisir. Topluma sigmir, 
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toplumsal egitim ve denetim aracihgi ile kendi hareketlerini top- 
lumun hareketlerine uydurma, toplumla birlikte oturup kalkma 
geregini duyar. Ardmdan insan bazi bilgilerin farkma vanr, kendi- 
sine bazi bilgiler (zihinsel kavramlar) ve ilham edilir ve bazi kavra- 
yislar edinir ki, bunlar aracihgi ile maddeyi ve maddt varhk icinde 
ihtiyac duydugu olgulan, kendi hareket bicimini ve amaclarim be- 
lirler. Bunlar onunla kendi hareketleri ve kendi ihtiyaclari arasm- 
daki baglantiyi saglarlar. Guzel ya da cirkin, gerekli ya da zorunlu 
olduguna inanmak gibi birtakim toplumsal temel prensiplerin be- 
lirlenmesi gibi. Uluslann, bolge ve caglarm degismesiyle degisim 
ve baskalasma arzeden baskanhk, baskan tarafindan yonetilme 
durumu, mtilkiyet, ozel mulkiyet, ortak ve ozel iliskiler, oteki genel 
nitelikli kural ve yasalar, ulusal gelenekler de bunlar arasmda yer 
ahr. 

§u halde uzerinde birlesilen ve gortis birligine varilan toplum- 
sal degerler ve kurallar ytice Allah'm ilhamma dayah insan doga- 
smin urunleridirler. insan dogasi, inandigi ve istedigi degeri dis a- 
lemde somutlastinp ardmdan amel, fiil, terk ya da butunleme sek- 
linde pratize etme saydamhgina sahip kihnmistir. 

Maddt olgulardan munezzeh ve maddt olarak algilanmaktan 
uzak olan yuce Allah'a kulluk sunma amaci ile yonelme, kalp ve 
vicdan sinirlannin disina tasmlmak ve fiiller gergevesine indir- 
genmek istenince -ki fiiller ancak maddt olgularca gerceklestirilir- 
ler.- bu duygulann temsilt olarak somutlastirilmalanndan baska 
secenek yoktur ki, kalbi yonelisler farkh nitelikleriyle nazara alma- 
rak kendi anlamlanna uygun bigim ve sekillerle fiil seklinde so- 
mutlastinhrlar. Algalmayi sembolize eden secde, saygi gostermeyi 
sembolize eden rtiku, feda olmayi sembolize eden tavaf, ululama- 
yi sembolize eden kiyam ve huzura pak ve temiz olarak ?ikmayi 
sembolize eden gusul ve abdest gibi. 

Hie kuskusuz kulun mabuduna yonelmesi, ibadet ederken yu- 
ziinu ona dondurmesi, sundugu ibadetin ruhunu olusturur. Bu ruh 
olmazsa, ibadetin hayati ve varhgi soz konusu olmaz. ibadetin 
tarn, kahci, surekli ve gergek olmasi bakimmdan bu ruhun sembo- 
lize edilmesi bir zorunluluktur. 
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Putperestler, yildizlara ve diger cisimlere kulluk sunan insan- 
lar, ibadet ederlerken mabutlarmi karsilarma ahyorlardi. Yuz yuze 
gelmeyi saglayan ozel mekanlarda bedenleriyle onlara yoneliyor- 
lardi. 

Fakat, peygamberlerin sunduklan din ozellikle de bu dinlerin 
tumunii tasdik eden islam dini, kible olarak Kabe'yi ongormus ve 
namazda ona yonelmeyi emretmistir. Bir Musluman dtinyanin ne- 
resinde olursa olsun, Kabe'ye yonelerek namaz kilmak durumun- 
dadir ve bu hususta hicbir mazeret ileri suremez. Bazi durumlarda 
kibleye karsi durmayi, bazi durumlarda da ona sirt cevirmeyi ya- 
saklamistir islam. Diger bazi durumlarda ise, Kabe'ye yonelmeyi 
mendup saymistir. islam bununla insan kalbindeki Allah'a yonelis 
duygusunu, evine yonelterek korumayi amaglamistir ki, yalnizh- 
gmda, kalabahk arasmda, ayakta, oturusunda, uykusunda, uyakh- 
gmda, ibadet anmda ve kulluk kasti tasiyan herhangi bir davrani- 
smda Rabbini unutmasm. Hatta en basit hareketlerde bile bu 
duygunun goz ontinde bulundurulmasmi, korunmasmi istemistir. 
Bu, meselenin ferde yonelik kismidir. 

Meselenin topluma bakan yonu ise, daha hayret verici, daha 
etkileyici, daha belirgin ve daha derin etkilidir. insanlar, aralann- 
daki zaman ve mekan farkhligma ragmen ayni noktaya yonelmek 
suretiyle birlesmis oluyorlar. Bu olay onlar arasmdaki dusunce bir- 
liginin, toplumsal bagliligm, gontillerin kaynasmisligmin somut i- 
fadesidir. Ferdin madd? ve manevt hayati ile ilintili her olguya nu- 
fuz etmesi mumkun olan bu ruh, toplumsal boyutta daha engin, 
olusturdugu toplumsal birlik daha guclu ve daha yetkindir. 

Yuce Allah bu ayncahgi Musluman kullanna ozgu kilmistir. 
Bununla onlann birlik ve beraberliklerini, toplumsal heybetlerini 
korumustur. insanlann iki kisinin bir gortis etrafinda birlesmesi 
hayal olasicasma gesitli hiziplere, degisik mezhep ve mesreplere 
bolunmus olmalarma ragmen, bize bahsettigi bu nimetlerinden 
dolayi ulu Allah'a sukrediyoruz. 
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152- "Oyleyse beni anm ki, ben de sizi anayim; bana sukredin, 
nankorltik etmeyin." 

AYETiN AQIKLAMASI 

Yiice Allah, iclerinden bir peygamber gondermis olmasmi, 
hem Hz. Peygambere, hem de Miisliimanlara yonelik bir lutuf ola- 
rak nitelendiriyor. Hie kuskusuz bu, degeri olctilemeyen bir nimet- 
tir. Bagis ustune bagistir. Allah'm onlan hatirlamasidir. Qunku 
dosdogru yola iletme hususunda onlan unutmamis, vanlabilecek 
en ust kemal noktasma kadar ytikseltmistir onlan. Buna ek olarak 
bir de kendileri icin bir kible belirlemistir. Bu olay, dinlerinin kema- 
le ermesi, ibadet kasti tasiyan davranislarimn birlik ve ahenk icin- 
de olmasi, dinsel ve toplumsal ustunluklerinin peki§mesi demek- 
tir. 

Bunun bir geregi olarak Muslumanlan kendisini anmaya ve bu 
nimetine §iikiirle kar§ihk vermeye davet ediyor ki, kendisine yone- 
lik kulluk ve itaatleri ile kendisini anmalanna bol nimetle karsilik 
vererek onlan ansin. §tikrettikleri ve nankorltik etmedikleri iQin 
verdiginin kat kat fazlasmi versin. 

Nitekim ulu Allah soyle buyuruyor: "Unuttugun zaman Rabbini 
an ve umanm Rabbim beni, dogruya bundan daha yakm bir bil- 
giyle ula§tinr." (Kehf, 24) "Andolsun §ukrederseniz elbette size ni- 
metimi artmrim." (ibrahTm, 7) Her iki ayet de Bakara suresinde yer 
alan kible degisikligine iliskin ayetlerden once inmistir. 

Aynca "anma" kimi zaman gafletin karsiti olarak kullanilmis- 
tir. Yuce Allah soyle buyuruyor: "Kalbini bizi zikretmekten gaflete 
dusurdugumuz kimseye itaat etme." (Kehf, 28) Gaflet, "bilgi"nin 
temelde var olmasina ragmen, bilinmemesi, fark edilmemesidir. 
Bunun karsiti "anma"dir, ki bildiginin farkinda olmayi, bildigini 
bilmeyi ifade eder. Kimi durumlarda "anma", "unutma"nm karsiti 
olarak da kullanihr. Bu ise, bilginin gorunum olarak zihinden kay- 
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bolmasidir. Su ayet-i kerimede buna isaret ediliyor: "Unuttugun 
zaman Rabbini an." Bu bakimdan bazen "anma" da tipki "unut- 
ma" gibi aynnti niteligindeki sonuclari ve ozellikleri bulunup da 
kendisi bizzat gerceklesmedigi yerlerde bile kullanilabilmektedir. 
Soz gelimi, sen, yardimma ihtiyaci oldugu halde arkadasma yar- 
dim etmezsen -onu andigm halde- onu unutmussundur. "Anma" 
icin de ayni durum gecerlidir. 

Goruldugii kadanyla lafzt "anma"ya da "anma" denilmis ol- 
masi bu yuzdendir. Qunku bir seyden soz etmek, onu kalben an- 
manm belirtisidir. Nitekim yiice Allah buyuruyor: "De ki: Size on- 
dan hatirlatma niteliginde bazi bilgiler okuyacagim." (Kehf, 83) 
Buna benzer bircok ayet vardir. Eger lafzt "anma" da ger?ek an- 
lamda anma sayilsa, o zaman, "anma"nm bir mertebesi de lafzi 
anmadir, denilmelidir. Qunku boyle bir anma sozle smirhdir, onun- 
la kayithdir. 

§u halde "anma"nm da mertebeleri vardir. Nitekim yiice Allah 
soyle buyuruyor: "Kalpler yalnizca Allah'm zikriyle mutmain olur." 
(Ra'd, 28) "Rabbini iginden yalvararak ve korkarak, yiiksek olma- 
yan birsesle sabah-ak§am an ve gafillerden olma." (A'raf, 205) "A- 
talarmizi andigmiz gibi, hatta daha kuvvetli bir an/s/a Allah' i a- 
nm." (Bakara, 200) Kuvvetli deyimi, ancak anmamin niteligi olabilir, 
lafzm degil. 

"Unuttugun zaman Rabbini an ve umanm Rabbini beni, dog- 
ruya bundan daha yakm bir bilgiyle ula§tinr." (Kehf, 24) Bu ayetin 
son kismi, Peygamber efendimizin (s.a.a) bulundugu konumdan 
daha ustiin olan bir konuma yonelik bir temennisini iceriyor. So- 
nu? olarak ayetin anlami soyle oluyor: "Sen, O'nu anma mertebe- 
lerinin yiiksek bir mertebesinden daha asagi bir mertebeye indigin 
zaman, -ki bu "unutma"dir- Rabbini an ve bu anma ile en yakm yo- 
lu ve en tistun mertebeyi temenni et." Buna gore kalben anmanm 
da kendi i?inde mertebeleri vardir. Oyleyse, "Anma, anlamm nefis- 
te hazir olmasidir." diyenin sozti dogrudur. Qunku hazir olmanm 
dereceleri vardir. 

Eger "beni anm" ilaht kelammda (ki bu ifadenin orijinali birinci 
sahis -mutekellim- "ya"sma mutealhk bir fiildir) kastedilen "anma" 
hicbir musamahaya yer birakmayacak sekilde gergek nitelikli 
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anma olsaydi, bu, insanm diger tiir bir temel bilgiye sahip oldugu 
ve bu bilginin bizim ahsageldigimiz, bilinen seyin bicim ve mef- 
humunun bilenin zihninde olusmasmdan ibaret olan bilgiden farkh 
oldugunu ifade ederdi. Qiinkii bu tiir bir bilgi varsayihrsa, bu, bile- 
nin bilineni belirlemesi ve tavsif etmesi demektir. Oysa yiice Allah, 
niteleyenlerin nitelemelerinden mtinezzehtir. Nitekim soyle buyu- 
ruyor yiice Allah: "Allah onlann yaki§tirmalanndan munezzehtir. 
Fakat Allah'm muhlis kullan harig." (Saffat, 159-160) "Onlar bilgice 
O'nu kavrayamazlar." (Taha, 110) insaallah bu, iki ayet tizerinde 
durdugumuz zaman, daha etrafh bilgi vermeye cahsacagiz 

AYETiN HADiSLER l§IGINDA AQIKLAMASI 

Zikrin, yani Allah'i anmanm fazileti ile ilgili bircok rivayet Sunn? 
ve §iT kanallardan aktarilmistir. Degisik kaynaklarm belirttigine 
gore, her durumda Allah'i anmak gtizeldir, iyi bir davramstir. 

Uddet'ud-DaT'de soyle deniyor: Rivayet ediliyor ki: Resulullah 
efendimiz (s.a.a) ashabmm yanma gelerek soyle dedi: "Cennet 
bahgelerinde otlaym." Dediler ki: "Ya Resulallah, cennet bahgeleri 
nedir?" Buyurdu ki: "Allah'm anildigi meclislerdir. Sabah ak§am Al- 
lah'i anin. Kim Allah katmdaki derecesini bilmek isterse, Allah'm 
kendi katmdaki derecesine baksin. Qunku kul Allah'i kendi icinde 
hangi dereceye koyarsa, Allah da onu o dereceye koyar. Biliniz ki: 
Yiice hukumdanniz katmdaki en hayirh, en temiz, en ustun dere- 
celi ve uzerine gune§ dogan en degerli ameliniz, Allah'i anmanizdir. 
Qunku yuce Allah, "Ben, beni ananm arkada§iyim" diyor ve buyuru- 
yor ki: "Beni anin, ben de sizi nimetlerimle anayim. Beni, itaat ede- 
rek, ibadet ederek anin; ben de sizi nimetlerle, lutufla, huzurla ve 
hosnutlukla anayim." [s.238, h: 17] 

el-Mehasin'de ve Ravendi'nin ed-Deavat adh eserinde imam 
Sa-dik'm (a.s) soyle dedigi rivayet edilir: Yiice Allah diyor ki: "Kim 
vaktini siirekli beni anmakla gegirirse ve benden dilemeye zaman 
bulamaz-sa, ben ona benden isteyeceginden daha hayirhsmi veri- 

rim." [c.l, 39, h: 43] 

el-Meant adh eserde Hiiseyin el-Bezzaz, imam Muhammed Ba- 
kir'm (a.s) kendisine soyle dedigini rivayet eder: "Yiice Allah'm 
kullarma farz kildigi en agir yiikiimliiliigii sana haber vereyim 
mi?" "Evet" dedim. Dedi ki: "insanlara adil davranman, kardesinle 
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"Evet" dedim. Dedi ki: "insanlara adil davranman, kardesinle ken- 
dini e§it gor-men ve her sart altmda Allah'i anmandir. Allah'i an- 
manm kapsamma girmesine ragmen, 'Subhanallahi ve'l- 
hamdulillahi ve la ilahe illellahu vellahu ekber'i kasdetmiyorum. 
Her sart altmda Allah'i anmak; On'a itaat ve isyan ettigin durum- 
larda onu anman, demektir." [s. 192, h: 3] 

Ben derim ki: Bu anlami igeren birgok hadis Peygamber efen- 
dimizden (s.a.a) ve onun Ehlibeyti'nden (a.s) rivayet edilmistir. 
Bunlann bazisinda yuce Allah'm su sozune isaret edilir: "Allah'tan 
korkanlar, kendilerine §eytandan gelen bir vesvese dokundugu 
zaman, hemen Allah'i anarlar, boylece hatalarmi gorurler." (A'raf, 

201) 

Uddet'ud-DaT adh eserde, Resulullah efendimizin (s.a.a) soyle 
dedigi rivayet edilir: "Yuce Allah diyor ki: Kulumun genellikle be- 
nimle ilgili oldugunu bildigim zaman, onun sehvet duygusunu ve 
ihtirasmi benden dilemeye, bana yakarmaya donustururum. Ku- 
lum boyle olunca da, bir yanilgiya dusmek tizereyken, onunla ya- 
nilgmm arasini ayinnm. iste bunlar benim gergek dostlanmdir. is- 
te bunlar gergek kahramanlardir. Onlar, oyle kimselerdirler ki, is- 
ledikleri bir sugtan dolayi bir memleketin halkmi yok etmek iste- 
digim zaman, bu kahramanlann hatin igin, soz konusu cezayi kal- 
diririm." [s.235] 

el-Mehasin adh eserde imam Sadik'm (s.a.a) soyle dedigi riva- 
yet edilir: Allah diyor ki: "Ey Ademoglu, beni kendi nefsinde an, 
ben de seni kendi nefsimde anayim. Ey Ademoglu, beni yalnizken 
an, ben de seni yalnizken anayim. Beni meclisin iginde an, ben de 
seni senin meclisinden daha hayirli olan bir meclis iginde ana- 
yim." imam dedi ki: "Bir kul Allah'i insanlardan olusan bir topluluk 
iginde anmca, Allah da onu meleklerden kurulu bir topluluk iginde 
anar." [c.2, s.39] 

Ben derim ki: Bu anlami igeren birgok hadis hem §ia, hem de 
Ehlisunnet kaynaklannca rivayet edilmistir. 

ed-Durr'ul-Mensur tefsirinde, imanm subeleri ile ilgili olarak 
TaberanT, ibn-i Murdeveyh ve Beyhaki, ibn-i Mes'ud'a dayanarak 
su hadisi tahric ederler: Resulullah efendimiz (s.a.a) buyurdu ki: 
"Kime dort sey verilirse, ona dort sey verilir. Bu soztin agiklamasi 
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Allah'm kitabmdadir: Kime 'anma' basansi verilirse, Allah da onu 
anar. Qunku yiice Allah, 'Beni anm ki, ben de sizi anayim.' buyu- 
ruyor. Kime dua etme tevfiki verilirse, karsihgi da verilir. Qunku 
yiice Allah, 'Bana dua edin, size kar§ilik vereyim.' buyuruyor. Kim 
sukretmeye muvaffak kilmirsa, kendisine fazlasi da verilir. Ulu Al- 
lah buyuruyor ki: 'Eger §ukrederseniz, elbette size verdigim nime- 
timi artirmm.' Kime istigfar verilirse, bagislanma da verilir. Yiice 
Allah buyuruyor ki: Rab-binizden bagislanma dileyin. Qiinkii 0, 
gok ba£i§layandir." 

ed-Durr'ul-Mensur tefsirinde belirtildigine gore, Said b. 
Mansur, ibn-i Munzir ve Beyhaki imanm subeleri ile ilgili olarak 
Halid b. Ebu imran'a dayanarak su hadisi tahric etmislerdir: 
Resulullah efendimiz (s.a.a) buyurdu ki: "Kim Allah'a itaat ederse, 
kuskusuz Allah'i anmis olur, namazi, orucu ve Kur'an okumasi az 
miktarda olsa bile. Kim Allah'a isyan ederse, O'nu unutmustur; 
90k namaz kilsa da, surekli orug tutsa da ve zamanmi Kur'an o- 
kumakla ge?irse de." 

Ben derim ki: Bu hadis gosteriyor ki, bir kul ancak gaflet ve 
unutma sonucu gunah isleyebilir. Qunku bir insan gunahin gergek 
mahiyetini ve olumsuz sonuclarim hatirlayacak olursa, higbir se- 
kilde giinah islemeye yeltenmez. Bir insanm yanmda Allah'm adi 
anildigi halde aldins etmeden gunah isliyorsa ve Rabbinin ulu 
makamma bir deger vermiyorsa, bu insan Rabbinin yuceliginin ve 
ululugunun bilincinde olmayan azgm bir cahildir. Ulu Allah'm insa- 
ni her yonden kusattigini bilmeyen bir ahmaktir. 

Bu hususa baska rivayetler de isaret ediyor. ed-Durr'ul-Mensur 
tefsirinde Ebu Hind ed-Dart Resulullah efendimizden soyle rivayet 
ediyor: Allah buyuruyor ki: "itaat ederek beni anm, ben de bagis- 
lamak suretiyle sizi anayim. Kim -itaat eden biri olarak- beni anar- 
sa, onu bagislamak suretiyle anmak benim icin bir zorunluluk o- 
lur. Kim -isyan eden biri olarak- beni anarsa, onu da cezalandir- 
mak suretiyle anmak benim icin bir zorunluluk olur." 

Bu hadiste gunah aninda anma olarak nitelendirilen durumla 
kastedilen, gerek bu ayette ve gerekse diger rivayetlerde "Allah'i 
unutma" olarak nitelendirilen durumdur. Qunku bu durumun de- 
vammda "Allah'i anma"mn kacimlmaz sonuglan gerceklesmiyor. 
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Konu hakkmda soylenecek daha 90k soz var, yeri geldikge konuya 
ilifkin aynntih aQiklamalarda bulunacagiz. 
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153- Ey inananlar, sabir ve namazla yardim dileyin. Muhakkak 
ki Allah, sabredenlerle beraberdir. 

154- Allah yolunda oldurulenlere de "oluler" demeyin; hayir, 
onlar diridirler, ama siz farkmda degilsiniz. 

155- Andolsun, sizi korku, aclik, mallardan, canlardan ve urun- 
lerden (evlatlardan) eksiltme gibi seylerle deneriz. Sabredenleri 
mujdele. 

156- Onlar ki, kendilerine bir bela eristigi zaman, "Biz Allah i- 
ciniz ve O'na donecegiz." derler. 

157- iste Rablerinden bagislamalar ve rahmet hep onlaradir 
ve dogru yolu bulanlar da onlardir. 

AYETLERiN AQIKLAMASI 

Ele aldigimiz bu bes ayetin akisi bir butunluk olu§turuyor. 
Cumleler arasmda sozel vurgu ve bir ahenk var. Cumlelerin ifade 
ettikleri anlamlar ise, \q \ge girmi§ durumdadir. ilk ayetin aki§i son 
ayete yoneliktir, son ayetin anlammda ilk ayete gondermede bu- 
lunuluyor. Bu da gosteriyor ki, bu ayetler ayn ayn zamanlarda de- 
gil de bir kerede inmislerdir. Ayetlerin akisi, bunlann savas emri- 
nin verilmesinden, cihat hukmunun bir yukumluluk olarak bildi- 
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rilmesinden kisa bir sure once indiklerini gosteriyor. Qiinku bu a- 
yetlerde muminlerin ileride karsilasacaklari bir smama amach be- 
ladan, baslarma gelecek bir musibetten soz ediliyor. Bu, turn in- 
sanlar icin gecerli olan bir bela ya da musibet degildir. 

Burada kastedilen genel bir smavdan gecirmedir ki, bu, nor- 
mal ve surekli vuku bulan bir gelisme degildir. Qunku dogada yer 
alan diger canhlar gibi insanoglu da bireysel olarak bazi cuz'T ge- 
lismelerle karsilasir ki, bunlar sayesinde bireysel yasanima ege- 
men olan sistemde bir bozulma, bir duzensizlik meydana gelir. 
Olum, hastahk, korku, achk, uzuntu ve yoksunluk gibi. Bu, yuce Al- 
lah'm kullannin ve yarattigi turn canlilarm hayatma egemen kildigi 
bir yasadir. Dunya surekli bir mticadele yurdudur. Varolus yasasi- 
nin ozelligi degisim ve baskalasim-dir. Allah'm yasasmda bir de- 
gisme, Allah'm yasasmda bir baskalasma bulamazsm. 

Bireysel smama amagli bela, smavdan gecirilen insan agisin- 
dan agir ve istenmeyen bir olgu olmakla beraber, toplumsal nite- 
likli bela ve smama amach musibetler kadar korkunc ve urkutucu 
degildir. Qunku musibetle karsi karsiya kalan birey, baska bireyle- 
rin guciinden destek ahr. Bunlar aracihgi ile dayaniklihgmi, diren- 
cini ve kararlihgmi pekistirir. Ancak toplumsal nitelikli, kapsamh 
musibetler kamu bilincini, kamuoyunu olumsuz yonde etkiler. 
Toplumsal yapilanmanin, sosyal orgutlenmenin isleyisini fe\g eder. 
Hayat duzeni altust olur, korku buyuyerek yayihr. Yalnizhk urkutu- 
cu boyutlara ulasir. Boyle bir durum karsismda akil ve bilinc kan- 
sir. insanm kararhhgi ve direnci kinhr. Kisacasi, toplumsal nitelikli 
bela ve kapsamh smama daha mesakkatli ve sonuclari bakimm- 
dan daha acidir. Ayetlerden anladigimiz budur. 

Burada sozti edilen genel musibet, toplumsal nitelikli veba 
salgini ve kitlik gibi her belayi kapsamamaktadir. Soz konusu o- 
lan, kendi tercihleri sonucu baslarma gelecek bir beladir. Qunku 
onlar tevhit esasma dayah dini benimsemis ve hak igerikli davete 
olumlu karsilik vermislerdir. Bu tercihlerinden dolayi dunya ile ara- 
lannda, ozellikle de kendi uluslan ile aralannda gorus aynhgi bas 
gostermistir. Kendilerine karsi gikanlann tek amaci, Allah'm nuru- 
nu sondurmek, adaleti ongoren ilaht mesaji dunya yuzunden sil- 
mek ve hak icerikli ?agnyi etkisiz hale getirmektir. Aradaki sur- 
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tusmeyi, gorus ayriliklarmi sona erdirmek icin savastan baska da 
bir cozum yolu gorunmuyordu. Qunku karsi taraf acismdan mesa- 
ja karsi kanit sunma, dinden dondurme amach baskiyi yogunlas- 
tirma, saf gonullere vesvese verme, kafalan karistirmak icin etra- 
fa kusku yayma ve benzeri girisimler sonucsuz kalmisti. Peygam- 
berin mesajina kanitla karsilik verme, vesvese, fitne ve desise 
sokma din dusmanlarim tatmin edecek bir etki birakmamisti. Hak 
icerikli mesajin yolunu tikamak, dinin goz kamastinci parlak nu- 
runu sondurmek icin savasmaktan baska bir gozum kalmamisti. 
Bu, sorunun kafirlere yonelik kismiydi. 

Din agismdan ise, problem gayet agikti. Tevhit esasina dayali 
Nan? mesaji dunyanin dort bir yanma duyurmak, hak dini yaymak 
ve bu dinin ongordugu adil hukmu egemen kilmak, batilm kokunu 
kurutmak \g\n savasmaktan baska segenek yoktu. Qunku insa- 
noglunun bu dunyaya inisinden bu yana yasanan deneyimler gos- 
termistir ki, hakkm etkinligi batilm bertaraf edilmesi ile mumkun- 
dur. Batil ise, ancak guce dayali darbelerle bertaraf edilebilir. 

Kisacasi, bu ayetlerde soz konusu smava "Allah yolunda sa- 
vas" deyimi ile isaret ediliyor. Bu savas oyle bir uslupla tanimlani- 
yor ki, hoslamlmayacak bir tarafi, olumsuz bir yonu kalmiyor. Bu- 
na gore cihat oliim degil, hayattir. Hem de ne hayat! 

Bu ayetler muminleri savasa tesvik ediyor. Bir smavdan 
gecirileceklerini ve sabretmedikleri, mesakkatlere katlanmadiklan 
surece yuk-sek derecelere ulasamayacaklanni, Rablerinin rah- 
metine ve esenligine kavusamayacaklarim, O'nun hidayetine 
eremeyeceklerini haber veriyor. Bu zorluklar karsisinda ne ile 
yardim dileyeceklerini ogretiyor. Sabir ve namaz. Sabir; panige 
kapilmanm, bozguna ugramamn, saskmhga dusmenin tek pan- 
zehiridir. Namaz ise, Rabbe yonelistir, turn isleri yonlendiren ilaht 
guce sanlmadir. Namaz, turn gucun yuce Allah'a ait oldugunun 
somti^ifiai^MliF, sabir ve namazla yardim isteyln. Muhakkak ki Allah 
sabredenlerle beraberdir." Bundan once, "Sabrederek ve namaz ki- 
larak yardim dileyin. Ve ku§kusuz o Allah'a saygi gosterenlerden 
ba§kasma ag\r gelir." (Bakara, 45) ayetini incelerken, sabir ve na- 
maz kavramlan ile ilgili bazi aciklamalarda bulunmustuk. Sabir; 
Kur'an-i Kerim'in ovgiiyle soz ettigi ve sik sik giindeme getirdigi 
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karakterlerin, durumlarm basmda gelir. Bu kavram, yaklasik ola- 
rak yetmis yerde gecer. Bir ayette, "Bunlar yapilmasi gereken 
islerdir." (Lokman, 17) diye soz ediliyor bu kavramdan. "Buna ancak 
sabredenler kavusturulur. Buna ancak buyuk pay sahibi olan 
kimse kavu§turulur." (Fussiiet, 35) denilerek, sabrm ne kadar 6- 
nemsendigi vurgulaniyor. Bir ayette de, "Sabredenlere, miikafat- 
lari hesapsiz odenecektir." (Zumer, 10) buyuruluyor. 

Namaz ise, Kur'an-i Kerim'de tesvik edilen en buyuk ibadet- 
lerden biridir. Namazla ilgili olarak soyle bir ifade kullaniliyor 
Kur'anda: "Namaz girkin utanmazliklardan ve kotuluklerden 
vazgegirir." (Anke-but, 45) Yuce Allah'm kitabmda dile getirdigi hi?- 
bir tavsiye yoktur ki, en ba§mda namaz bulunmasm. 

Ardmdan yuce Allah, sabir niteligine sahip bulunan kimseler 
i?in: "Allah sabredenlerle beraberdir." buyuruyor. Ama namazla 
ilgili olarak boyle bir ifade kullanmiyor. Bundan once yer alan, 
"Sabirla ve namazla yardim dileyin. Qunku namaz, Allah' a saygi 
duyanlardan ba§kasma ag\r gelir." denilmifti. Ama bu ayetlerin 
atmosferi korkularm bulu§tugu, yigitlerin vuruftugu bir atmosfer- 
dir. Dolayisiyla daha once yer alan ayetin aksine, burada "sabir" 
olgusunu on plana gikarmak daha uygundur. Bu yuzden, "Allah 
sabredenlerle beraberdir." denilmi§tir. Hie ku§kusuz burada kas- 
tedilen beraberlik, su ayet-i kerimede kastedilen beraberlikten 
farkhdir: "Nerede olursaniz, 0, sizinledir." (HadTd, 4) Bu ayette kas- 
tedilen beraberlik, kusaticilik ve yoneticiliktir. Fakat sabredenlerle 
olma seklindeki beraberlik, yardimci olma, destekleme anlamim 
ifade eder. Buna gore sabir, kurtulusun anahtandir. 

"Allah yolunda olduriilenlere, "oluler" demeyln; hayir, onlar dirldirler, 
ama siz farkinda degllsiniz." 

Denilebilir ki: Burada hitap, Allah'a, Peygamberine ve ahiret 
gunune inanan, ahirette hayatm olacagmi kesin olarak bilen mu- 
minlere yoneliktir. Hak davete olumlu karsilik verdikten ve 
ahiretteki hayati tasvir eden bircok ayeti dinledikten sonra bunla- 
rm, olumle birlikte insanm yok olduguna inandiklanni dusunmek 
dogru degildir. Bununla beraber bu ayet-i kerime, belli bir grup icin 
olumden sonra yasamaktan soz ediyor ki, bunlar, muminlerden 
olup da Allah yolunda savasirken oldurulen sehitlerdir. Kafirler iQin 
boyle bir durum soz konusu de-gildir. Oysa olumden sonra hayat, 
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herkesi kapsayan genel bir durumdur. halde bu ayet-i kerimede 
sozii edilen "olumden sonra hayaf'tan maksat ismin kahci olma- 
sidir, gegen zamana ragmen hatiranin canh kalmasi ve iyi bir se- 
kilde anilmadir. Bazi tefsir bilginleri ayeti bu sekilde 
yorumlamislardir. 

Yukandaki yorum birkag agidan tutarsizdir: Birincisi: Sozu edi- 
len bu tur bir hayat, gergekligi bulunmayan bir kuruntudur. HayalT 
bir hayattir bu. Ve adindan baska higbir seyi yoktur. Boylesine ku- 
runtuya dayali bir meselenin Allah'm kelammda yer almasi O'nun 
yuceligine yarasmaz. Ulu Allah, insanlan gergege gagmr ve "hak- 
tan sonra sapikliktan baska ne vardir." (Yunus, 32) buyurur. Hz. ib- 
rahim'in, "Sonra gelenler arasmda bana, bir dogruluk dili nasib 
eyle." (Suara, 84) §eklindeki istegine gelince, Hz. ibrahim burada, 
hak igerikli daveti \q\n ve dosdogru anlatimi iQin kendisinden son- 
ra kahcilik istiyor. Sirf guzel bir ovgu ve hos bir anilma istemesi 
soz konusu degildir. 

Evet, bu bozuk dusiince ve bu yalanci kuruntu, ancak materya- 
listlere ve naturalistlere yakisir. Qunku onlar, ruhlann madde ko- 
kenli olduklanna inanirlar. Oltimle birlikte insanin yok oldugunu ve 
ahiret hayatmm olmayacagmi dusunurler. Bununla beraber, insan 
fitratmin zorlamasi ile ruhlann kalicihgmi, olumunden sonra mut- 
luluk ve bedbahthktan etkilendigini dile getirirler. Bu bakimdan 
ozveri ve fedakarhk ile bu manevt makama ulasmanin gerekliligi- 
ni soylerler. Ozellikle de buytik ve onemli meseleler igin birtakim 
insanlann, baskalarmin yasamasi \q\n kendilerini oltime atmalan 
gerektigini ileri sururler. Ancak eger bir kisi, olmesi ile birlikte yok 
olacaksa, (ozellikle olumun yok olmak olduguna inananlar agisin- 
dan) bu durumda bir insanin baskalarmin yasamasi icin kendisini 
yokluga atmasimn higbir mantikh dayanagi, higbir hakh gerekgesi 
olmaz. Sirf baskalan adalete gore yararlansin diye, kendini zorla 
elde edebilecegi lezzetlerden yoksun birakmasi icin higbir neden 
kalmaz. Qunku akilh insan bedelini almadikca higbir sey vermez. 
Fakat baskalarmin yasamasi ugruna olmek, baskalan faydalansin 
diye kendini yoksun birakmak gibi almadan vermek ve tutmadan 
birakmak insan fitratmin kabul etmedigi bir durumdur. 



530 El-Mizan Fi Tefsir-il Kur'an-c.l 

Maddeciler bunu fark edince, bu noksanlik onlan soz konusu 
yalana dayah kuruntulan uydurmaya zorladi. Ne var ki, bu kurun- 
tularm hayal aleminden ve evham vadisinden baska bir yerde ger- 
cekligi yok-tur. Diyorlar ki: Kuruntularm tutsakhgmdan kurtulmus 
ozgur insan kendisini vatanma ya da onurlanacagi her olguya feda 
etmelidir ki, ovguyle anilmak, hatirlanmak suretiyle sonsuz haya- 
ta kavusabilsin. Toplum ve uygarhgm ayakta kalabilmesi ve top- 
lumsal adaletin saglanabilmesi icin, kisi bazi cikarlarmdan ve 
zevklerinden fedakarlik edip baskalarimn yararlanmasi ugruna 
bunlardan yoksun kalmasmi bilmelidir ki, onurlu ve yuksek bir ha- 
yata kavusabilsin. 

Dogrusu ben, maddT bir bilesim olarak dusunulen, turn ozellik- 
leri maddeye ayarli olan, hayati ve bilinci de maddT hayata bagli 
olan bir insan, yok olup gittikten sonra, bu hayata ve bu onura na- 
sil kavusabilecek, bunu nasil algilayabilecek ve bundan nasil zevk 
duyabilecek, anlayabilmis degilim! Aslinda bu, asilsiz bir kuruntu- 
dan baska bir sey degildir. 

ikincisi: Ayetin son ctimlesi olan "Ama siz farkmda degilsiniz." 
ifadesi, yukandaki yorumla uyusmuyor. Boyle bir sonuc ?ikarmak 
igin ifadenin soyle olmasi gerekirdi: "Onlar iyi nitelikleriyle anildik- 
lan ve kendilerinden sonra insanlann ovgtilerine mazhar olduklan 
iQin diridirler." H\g kuskusuz teselli verme ve gonlu hos tutma a- 
maci ile boyle bir ifadenin kullanilmis olmasi daha uygun olurdu. 

Uciincusu: Ayni zamanda bu ayetin de aciklamasi niteliginde 
olan ve olduruldukten sonraki hayatlanni tasvir eden baska ayet- 
ler, bu yorumun aksini ifade etmektedirler: "Allah yolunda olduru- 
lenleri sakm oliiler sanma; hayir, onlar diridirler ve Rableri ya- 
nmda nzkla-nirlar." (Ai-i imran, 169) ayeti ile baslayan birka? ayet, 
bize bu hayatin gercek oldugunu ve bir degerlendirmeden ibaret 
olmadigmi bildiriyor. 

Dorduncusu: Resulullah efendimiz (s.a.a) doneminde, bazi 
Mus-lumanlann olumun hemen ardmdan baslayan bu hayattan 
haberdar ol-mamalan pek uzak bir ihtimal degildir. Kur'an-i Ke- 
rim'de acikca ifadesini bulan ve baska turlu te'vili mumkun olma- 
yan husus, sadece kiyamet gunu gergeklesecek olan dirilis olgu- 
sudur. Olum ve hasir arasi berzah hayatma gelince, Kur'an'm aQik- 
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ladigi gercek bilgilerden olmakla birlikte, Kur'an'dan zorunlu ola- 
rak edinilen ve bilinmesi ayni kesinlikle zorunlu olan bir husus de- 
gildir. 

Nitekim Muslumanlar arasmda bu hususta bir gorus birligi 
yoktur. Hatta gunumuzde bile bazilan bunu inkar etmektedirler. 
Bu diisuncede olanlar ruhun butunuyle maddeden soyutlanmadi- 
gma ve insanm olumle birlikte, bedeninin curumesi sonucu hayati 
kesin bicimde son bulduguna, sonra yuce Allah onu kiyamet gunu 
hesaplasma amaci ile dirilttigine inanirlar. Bu yuzden diyoruz ki, 
bu ayette sehitlerin berzah aleminde diri olduklannin aciklanma- 
smin sebebi, belki de, bir kismmin bu gercegi bilmesine ragmen, 
diger bir kisim Muslumanin bundan habersiz olmasidir. 

Kisacasi; bu ayette isaret edilen hayat, gergek bir hayattir, 
takdirt bir hayat degildir. Yiice Allah Kur'an-i Kerim'in bir?ok yerin- 
de kafirin olumunden sonraki hayatmi yokolus ve yikim olarak ni- 
telendirmistir. Nitekim bir ayet-i kerimede soyle buyuruyor: "Ka- 
vimlerini de helak yurduna kondururlar." (ibrahTm, 28) Ayni konuya 
isaret eden daha bircok ayet vardir. §u halde oltimden sonraki ha- 
yat, mutluluk surdurulen bir hayattir. Bu hayati yasayanlar da ozel- 
likle muminlerdir. 

Bu hususa yonelik olarak yuce Allah soyle buyuruyor: "Ahiret 
yurdu, i§te asil hayat odur. Ke§ke bilselerdi." (Ankebut, 64) insanlar 
bunu bilemezlerdi. Qunku duyu organlan ve algilama cihazlan, an- 
cak dunyevi madd? hayati algilayabilecek kapasitedeydi. MaddT 
hayatin otesini algilayamadiklan i?in, onlarca yokolus ile hayat 
otesi arasmda bir fark yoktu. Bu yuzden oteyi yokolus olarak ta- 
nimladilar. Onlarm bu kuruntusu, dtinyada mumin ve kafir arasm- 
da ortak bir durumdur. Bu yuzden yuce Allah ayette, "onlar diridir- 
ler; ama siz farkmda degilsiniz." buyuruyor. Yani siz kapasiteleri 
madd? dunya ile smirh olan duyu organlannizla bu hayati algila- 
yamazsimz, hissedemezsiniz. 

Nitekim bir baska ayette, "l§te asil hayat odur. Ke§ke bilse- 
lerdi." buyuruluyor. Yani kesin bir kavrayisla algilayip bilselerdi. Bir 
diger ayette de soyle buyuruyor yuce Allah: "Hayir, kesin bilgi He 
bilseydiniz, elbette cehennemi gorurdunuz." (Tekasur, 5-6) 
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Bu aciklamalarm isigmda diyebiliriz ki -dogrusunu Allah 
herkesten daha iyi bilir- ayeti soylece anlamlandirmak gerekir: 
Allah yolunda oldurulenlere, oluler, demeyiniz. Olum kavrammm 
sizde uyandirdigi dusiinceye dayanarak onlarm yok olduklarma, 
karanhga gomulduklerine inanmaym. Onlarm olumlerini sahip 
oldugunuz hayatla karsilastmp da o yonde bir karar vermeyin. 
Duyu organlarinizm algisma dayanarak onlara "oluler" demeyin. 
Cimku onlar hayatin sona ermesi, canlihgin iptali anlammda olu 
degildirler. Tarn tersine onlar diridirler, fakat sizin duyu 
organlarinizm kapasitesi bunu algilayacak ve fark edecek 
durumda degildir. Butunu, en azmdan buyuk bir cogunlugu, 
insanin olumunden sonra hayat surdurdugune ve zatin yok 
olmadigma inandiklan halde, bu ifadenin muminlere yoneltilmesi, 
bildikleri bir hususa dikkatlerini yeniden gekilmesi amacina 
yongikliffyari ile eger bir oldurulme durumu ile kar§ila§acaklarsa 
iglerindeki sikmti, huzursuzluk ve kalplerindeki endive gideriliyor. 
Cunkii, bu ilaht agiklamadan sonra, oldurulen kisinin akrabalan 
a?isindan tek uzuntu verici durum olarak, su dunya hayatmdaki 
ka? gunltik ayrihk kahyor. Bu ise, oldurulen kisinin kavustugu ilaht 
hosnutluk, mut-lu bir hayat, kahci nimet ve yuceler yucesi Allah'm 
nzasi yanmda bir hie mesabesindedir. 

Bu ayet-i kerime uslup olarak yiice Allah'm Peygamber efen- 
dimize (s.a.a) yonelttigi su hitaba benziyor: "Gergek Rabbinden 
gelendir, artik ku§kulananlardan olma." (Bakara, 147) Oysa 
Resulullah efendimiz (s.a.a) Rabbinin ayetlerine kesin bir bilgiye 
dayanarak inanan ilk kimsedir. Ne var ki, bu tur bir ifade tarziyla 
verilmek istenen mesajm belirgin bicimde on plana gikanlmasi ve 
hicbir gonulde en ufak bir kusku kirintisma yer birakmayacak se- 
kilde agiga kavusturulmasi amaglanmaktadir. 

BERZAH HAYATI 

Tefsirini yaptigimiz bu ayet-i kerime, acik bi?imde insanin ber- 
zah aleminde bir tur hayat surdurdugunu ortaya koymaktadir. Ay- 
ni anlam su ayet-i kerime tarafindan da pekistirilmektedir: "Allah 
yolunda oldurulenleri sakm oluler sanma; hayir, onlar diridirler, 
Rableri yanmda nzklanirlar." (Ai-i imran, 169) Bu hususla ilgili ola- 
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rak bircok ayet ornek olarak sunulabilir. En ilginc olani da bazi 
kimselerin ayetle ilgili olarak su aciklamada bulunmus olmalan- 
dir: "Bu ayet Bedir savasi sehitleri hakkinda inmistir: Bu hayat sirf 
onlara ozgu bir ayncahktir. Onlarm disinda kimse bu nimete 
kavusamaz." 

Bazi tefsir bilginleri, son derece yerinde bir kararla, "Sabirla ve 
namazla yardim dileyin." ayetini tefsir ederlerken, bu tur soylenti- 
lere katlanma hususunda kendilerine sabir vermesi icin yuce Al- 
lah'a yalvarmislardir. 

Keske, bu insanlann bu tur sozlerle ne kastettiklerini bilsey- 
dim? Keske, insanm oldtikten veya olduruldukten sonra yok oldu- 
guna ve maddt vucudunun, ruhsal ve bedensel terkibinin cozuldii- 
gtine inanmalanna karsm, Bedir sehitleri hakkinda ne tur bir ha- 
yat tasavvur ettiklerini bilseydim? 

Yoksa, onlar icin tasavvur ettikleri hayat bir mucize midir? Ve 
yiice Allah, Resul-i Ekrem'den, diger peygamberlerden ve Allah'a 
yakm olmus velilerden ayn olarak sirf onlar \g\n mi ongormustur 
bu hayati? Olum yokolusundan sonra sadece Bedir sehitlerine mi 
kahcihk bahsetmistir? Bu bir mucize degildir, tersine imkansizhgi 
zorunlu olan bir icattir. imkansiz bir hususta mucize soz konusu 
olamaz. Akil acismdan zorunlu olan bu hukmun (yokolustan sonra 
varliklarmin surdurulmesi) olanca agikligma ragmen gegersiz ol- 
dugu farz edilirse, o zaman akhn zorunlu, zorunsuz hi?bir hukmu- 
ne gtivence kalmaz. 

Yoksa, bunlara gore sehitler igin; duyu organlannin hukmu a- 
9ism-dan bir istisna mi soz konusudur? Yani duyu organlan bu se- 
hitler hak-kinda yanihyorlar mi? 

Qunkii onlar yasiyorlar, yiyorlar, igiyorlar ve diger nimetlerden 
yararlaniyorlar; ama duyu organlannin algilama kapasitelerinin 
dismdadirlar. Duyu organlannin onlarm durumundan algiladigi hu- 
sus, onlarm oldurulmeleri, organlannin kesilmesi, duyulannin dev- 
re disi kalmasi ve bedensel ve ruhsal terkiplerinin gozulmesidir. 
Boyle olunca da duyu organlan meseleyi kavrama noktasmda, 
daha basindan itibaren yamlmislardir demektir. §ayet duyu organ- 
lannin bu tur hatalar yapmalan normal kabul edilse, bu durumda 
duyulann bazen dogruyu, bazen de egriyi tutturmalan soz konusu 
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olur ve bunun hangi olgularla ilgili olacagi kesin olarak bilinemez. 
Bu durumda da duyularm guvenilmezligi soz konusu olur. 

Eger bu hususta ilaht irade belirleyici ise, onun taalluk etmesi 
icin de bir baska belirleyici geregi dogar. Yine de problem -yani 
kavrayisa ve algilayisa gtivenmeme durumu- devam eder. za- 
man olmamisi olmus ve olmusu da olmamis gibi gormemiz nor- 
mal olur. Akh basmda bir insan boyle bir sacmahgi kabul eder mi? 
Acaba bu bir safsata degil midir? 

Bu dusunce bir grup modernist tarafmdan bir ekol halinde 
temsil edilmektedir. Diyorlar ki: Duyu organlanmizca algilanama- 
yan, ama kitap ve sunnette zahirt olarak isaret edilen melek, 
muminlerin ruhlan gibi olgular, dogal ve maddt olgulardirlar. Latif 
cisimler olduklan icin, yogunlasmis cisimlere hulul edebilirler, on- 
lann icine girebilirler. Yani insan veya baska bir varhgm sekline gi- 
rebilirler. Soz gelimi, insana ozgu turn faaliyetlerde bulunabilirler. 
Bizim icin soz konusu olan gugler onlar icin de gegerlidir. Ne var 
ki, bunlar doga kanunlarma tabi degildirler. Yani, degisim, baska- 
lasim, bilesim, aynsim, iki dogal fenomen olan hayat ve olum bun- 
lar icin soz konusu degildir. Ytice Allah diledigi zaman bunlan bi- 
zim duyulanmizm algilama alanma sokar. Dilemedigi zaman ya 
da gorunmelerini istemedigi zaman da bunlan bize gostermez. 
Bu, duyular ya da soz konusu olgular acismdan belirlenemez, ta- 
mamen bagimsiz bir irade isidir. 

Bu tur bir anlayisa sahip olmalan, olgular arasmdaki sebep- 
sonu? iliskisini kabul etmemelerinden kaynaklaniyor. Eger bu ya- 
lanci kuruntu dogru kabul edilse, dint ogretiler bir yana, turn aklt 
gercekler ve turn ilmt hukumler gegersiz olur; onlann dogal maddt 
etkileme ve etkilenmeden uzak olan soziim ona saygm ve latif ci- 
simlerine sira gelmez bile. 

Buraya kadar yaptigimiz aciklamalardan cikan sonuca gore, 
ayet-i kerime berzah hayatmm varhgma isaret ediyor. Bu hayatm 
bir diger adi da "kabir alemi"dir. Olumle kiyamet arasi orta alem. 
Bu alemde olu kiyamet kopana kadar ya azap gorur ya da 
nimetlendirilir. 

Ayni hususa isaret eden ayetlere gelince; bir ayette ulu Allah 
soyle buyuruyor: "Allah yolunda oldiirulenleri sakm oliiler sanma; 
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hayir, onlar diridirler, Rableri yanmda nzklanirlar. byte ki onlar 
Allah'm liituf ve kereminden kendilerine verdiklerinden dolayi 
seving igindedirler. Arkalarmdan gelecek ve heniiz kendilerine 
katilmami§ olan §ehit karde§lerine higbir ve uzuntii bulunmadigi 
mujdesinin sevinci igindedirler. Onlar Allah'tan gelen nimet ve 
keremin; Allah'm muminlerin mukafatmi zayi etmeyecegi mujde- 
sinin sevinci igindedirler." (Ai-i imran, 169-171) 

Bu ayetlerin de ayni konuya isaret ettiklerini daha once acik- 
lamis-tik. Bu ayetlerin Bedir Savanna katihp da §ehit du§enlere 
ozgii bir duruma i§aret ettiklerine inanan ki§i, bunlar uzerinde iyi- 
ce dijfundugu zaman, ayetlerin akifinm diger muminlerin de onla- 
rm kavuftuklan olumden sonraki hayata ve nimetlenmeye ortak 
olduklanni gorecektir. 

Berzah hayatma i§aret eden ayetlerden biri de §udur: "Nihayet 
onlardan birine olum geldigi zaman, 'Rabbim, der, beni geri don- 
durunuz ki, terk ettigim dunyada yararli bir i§ yapayim.' 'Hayir, 
bu, onun soyledigi bir laftir. Onlerinde, ta dirilecekleri gune kadar 
bir perde vardir." (Mu'minun, 99-100) Bu ifade, agikga ortaya koyuyor 
ki, insanlann dunyadaki hayatlan ile kiyamet dirili§inden sonraki 
hayat arasinda, yasadiklan bir ara donem hayati vardir. Bu konu- 
ya iliskin genis agiklamayi ileride yapacagiz, insaallah. 

Konuya iliskin kanitlar igeren ayetlerin bir ornegi de sudur: 
"Bizimle karsilasmayi ummayanlar: 'Bize melekler indirilmeliydi, 
yahut Rabbimizi gormeliydik degil mi?' dediler. Andolsun ki onlar 
kendi iglerinde buyukluk tasladilar ve buyuk bir azgmlikla haddi 
astilar. Melekleri gordukleri giin, (Bilindigi gibi, burada kastedilen 
melekleri ilk kez gordukleri gundur. Yani oldtikleri gundur. Baska 
ayetler de buna delildir.) ;'sfe o giin suglulara mujde yoktur ve 'si- 
ze, sevinmek yasaktir, yasakV derler. Yaptiklan her isin oniine 
gegtik de, onu etrafa sagilmi§ toz zerreleri haline getirdik. giin 
cennet halkmm kalacaklan yer daha iyi, dinlenip safa surecekle- 
ri yer daha guzeldir. giin ki, gok beyaz bulutlarla pargalanir 
(Burada da kiyamet giiniine isaret ediliyor) ve melekler indirilir; 
i§te giin, gergek miilk Rahman-mdir. Kafirler igin getin bir gun- 
dur." (Furkan, 21-26) Yeri gelince bu hususla ilgili olarak daha aynn- 
tih bilgi verecegiz, insaallah. 
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Ornek verebilecegimiz bir ayet de sudur: "Dediler ki: 
Rabbimiz, bizi iki kez oldiirdun ve iki kez dirilttin. Gunahlanmizi 
itiraf ettik. §imdi gikmak igin bize bir yol var mi?" (iviu'min, li) Bu 
ayette, kiyamet giinii gerceklesen dirilise kadar (yani bu sozii soy- 
ledikleri giine kadar) iki oldurmeden ve iki diriltmeden soz edili- 
yor. Berzah hayatmi kabul etmedigimiz siirece, bu anlam yerine 
oturmuyor. Kabul ettigimiz zaman, bir oldiirme ve diriltme berzah- 
ta, bir diriltme de kiyamette gergekle§tigi anla§ihr. Eger iki dirilt- 
meden biri diinyada, biri de ahi-rette meydana geliyorsa, o zaman 
sadece bir oldurme gerQekle§mi§ olur, ikinci oldiirme ise, gercek- 
le§me imkam bulamami§ olur. Bundan once, "Allah'i nasil inkar 
edersiniz ki, siz oluler idiniz, sizi diriltti." (Bakara, 28) ayetini ele 
ahrken konuya ili§kin ayrmtih aciklamada bulunmu§tuk. Dileyen 
oraya ba§vurabilir. 

Bir ornek de yiice Allah'm §u soziidiir: "Firavun ailesini, azabm 
en kotiisu ku§atti. Ate§! Sabah ak§am ona sunulurlar. Kiyamet 
koptugu giin de, 'Firavun ailesini azabm en getinine sokun!' de- 
riz." (Mu'-min, 45-46) Bilindigi gibi kiyamet gununun sabahi ak§ami 
olmaz. 0, herhangi bir giine benzemeyen bir gundiir. 

Bu Kur'an'T ger?egi dile getiren ya da ona i§aret eden ayet sa- 
yisi oldukga kabanktir. Bunlardan biri de yiice Allah'm su soziidiir: 
"Allah'a andolsun ki senden onceki milletlere de peygamberler 
gonderdik; §eytan, onlara yaptiklan i§leri susledi. 0, bugiin de 
onlarm dos-tudur. Onlar igin aci bir azap vardir." (Nahl, 63) Bunun 
gibi daha bircok ayeti ornek verebiliriz. 

RUHUN SOYUTLUGU 

Tefsirini yaptigimiz bu ayet-i kerime ve konuya iliskin diger 
ayetler iizerinde iyice diisiiniildiigii zaman, bundan daha genis 
boyutlu bir gercek agikhga kavusacaktir. Soziinu ettigimiz "ruhun 
soyutlugu"-dur. Yani bedenden ayn, beden ve diger maddt terkip- 
lerin hiikmiine tabi olmayan bir olgu olusudur. Ruh bedenle bir tiir 
birlesim gergeklestirmis, onu biling, irade ve kavramaya iliskin 6- 
teki nitelikleriyle yonlendirir. Yukanda soz konusu ettigimiz ayetler 
iizerinde diisiiniildiigii zaman bu anlam iyice belirginlesir. 
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Bu ayetlerden cikan sonuca gore insan, kisilik olarak beden 
degildir. Bedenin olmesi ile olmez, onun yok olmasi ile yok olmaz. 
Bedensel terkibin ayrismasi, elementlerinin dagilmasi ile ortadan 
kalkmaz. insan bedenin yok olmasmdan sonra da varhgim surdu- 
rur, kalici nimetler icinde surekli ve rahat bir hayat yasar. Ya da 
bitmez tukenmez bir mutsuzluk girdabmda elem verici bir azap 
ceker. insamn olumden sonraki mutlulugu ya da mutsuzlugu onun 
karakteristik ozelligine ve amellerine baglidir; bedensel olgulara 
ya da toplumsal yargilara degil. Bu anlamlan yukanya aldigimiz 
ayet-i kerimelerden ediniyoruz. Acikca goruluyor ki, bunlar cisma- 
nt hukumlerden ayn hukumlerdir, butun yonleriyle dunyevi maddt 
ozelliklerden farkhdirlar. Dolayisiyla insan ruhu bedenden ayn bir 
olgudur. 

Bu gercegi pekistiren ifadelerden biri yuce Allah'm su sozudur: 
"Allah, oldukleri sirada canlari ahr, olmeyenleri de uykularmda; 
sonra olumune hukmettigini yanmda tutar, otekilerini de gonde- 
rir." (Ziimer, 42) "Tevefft" ve "isttfa" deyimleri, bir hakkm eksiksiz 
olarak tamamiyla almmasmi ifade ederler. Ayet-i kerimede ge?en 
"tutmak" "almak" ve "gondermek" gibi fiiller, bedenle ruhun farkh- 
hklanni ifade etmektedirler. 

Bunlardan biri de su ayet-i kerimedir: "Dediler ki: 'Biz yerde 
kaybolduktan sonra, biz mi yeni bir yaratilista olacagiz?' Dogrusu 
onlar Rablerine kavu§mayi inkar edenlerdir. De ki: Uzerinize ve- 
kil edilen oliim melegi, sizi (canmizi) alir, sonra Rabbinize dondii- 
rulursunuz." (Secde, loll) 

Burada yuce Allah, ahireti inkar eden kafirlerin kuskulanndan 
birini gundeme getiriyor. Diyorlardi ki: Oldukten ve bedensel terki- 
bimiz aynstiktan sonra organlanmiz birbirlerinden ayrihr, vucu- 
dumuzun her bir par?asi bir tarafa dagihr. Gorunumumuz baska- 
lasir ve biz topragm iginde kayboluruz. Dis alemi algilamamizi sag- 
layan duyulanmiz is gormez hale gelir. Butun bunlardan sonra i- 
kinci bir yaratihs mumkun olur mu? Onlara gore bu, imkansiz bir 
seydir. Burada yuce Allah elcisine su cevabi vermesini telkin edi- 
yor: "De ki: Uzerinize vekil edilen oliim melegi, sizi (canmizi) ahr." 
Bu ayetten anhyoruz ki, sizin uzerinize vekil edilen bir melek var; 
o, sizin canmizi ahr ve sizi tutar. Kaybolup gitmenize izin vermez. 
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Onun korumasi ve kontrolu altmda olursunuz. Topraga karisip 
kaybolan, yalnizca sizin bedenlerinizdir, ruhlanniz degil. "Kum=siz" 
zamiri bunu gosteriyor. Cunku yuce Allah, "sizi (canmizi) alir." bu- 
yuruyor. 

Asagidaki ayetleri de bu meseleye ornek olarak gosterebiliriz: 
"O-na kendi ruhundan ufledi." (Secde, 9) Yuce Allah bu hususu in- 
sanm yaratMisi Me ilgili olarak gundeme getiriyor. Baska bir ayette 
soyle buyuruyor: "Sana ruhtan sorarlar. De ki: Run, Rabbimin em- 
rindendir." (isra, 85) Burada yuce Allah "ruh"un koken olarak kendi 
"emr"inden oldugunu bildiriyor. Bir baska ayette ise "emrini" soyle 
tanimhyor: "O'nun emri, bir§eyi istedi mi ona, sadece 'o/' demek- 
tir, hemen oluverir. Yucedir ki, her §eyin melekutu O'nun elin- 
dedir." (YasTn, 82-83) Bu, "ruh"un "melekuf'tan oldugu ve onun "ol" 
kelimesi oldugu sonucunu ortaya cikariyor. Sonra "emr"i bir ba§ka 
yerde, ba§ka bir nitelikle tanitiyor: "Bizim emrimiz bir tektir, goz 
agio yumma gibidir." (Kamer, 50) "Goz acip yumma" ifadesi, goste- 
riyor ki, "ol" kelimesinden ibaret olan "emir" bir kerede varolan bir 
olgudur, tedrict bir varolusu yoktur. 0, varhgi zaman ve mekana 
bagh olmaksizm var olur. 

Bundan da anlasihyor ki, emir -ve ondan olan ruh- cismanT, 
maddt bir varhk degildir. Qunku cismanT, maddt varliklann temel 
ozellikleri, tedrict bir varolusa sahip olmalan, zaman ve mekana 
bagimh olmalandir. Dolayisiyla insan ruhu cismantlikle, maddt 
bedenle ilintili olsa bile, maddt ve cismantbir olgu degildir. 

Ruh ile maddt ve cismant beden iliskisinin mahiyetini ortaya 
koyan bir?ok ayet vardir. Bir ayet-i kerimede yuce Allah soyle bu- 
yuruyor: "Sizi ondan (yani yerden) yarattik." (Taha, 55) Konuya Mis- 
kin diger ornekleri soylece siralayabiliriz: "Insani ate§te pi§mi§ gi- 
bi kuru gamurdan yaratti." (Rahman, 14) "Insani yaratmaya ga- 
murdan basladi. Sonra onun neslini bir ozden, hakir bir sudan 
yapti." (Secde, 7-8) "Andolsun biz insani gamurdan bir suzmeden 
yarattik. Sonra onu bir sperma olarak saglam bir karar yerine 
koyduk. Sonra spermayi embriyoya gevirdik. Embriyoyu bir gig- 
nemlik ete gevirdik, bir gignemlik eti kemiklere gevirdik, kemik- 
lere et giydirdik; sonra onu bambaska bir yaratik yaptik. Yaratan- 
larm en guzeli Allah, ne yucedir." (Mu'mi-nun, 12-14) 
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Buna gore insan, onceleri surekli degisen, farkh bicimler alan 
dogal bir cisimdi; sonra yuce Allah bu donuk ve hareketsiz cismi 
yeni bir yaratihs surecine sokarak irade ve bilinc sahibi bir varhk 
haline getirdi. Bu yeni haliyle bilinc, irade, dusunce ve olgular uze- 
rinde tasarrufta bulunma, yer degistirerek ya da degisime ugrata- 
rak dogal olgulara iliskin duzenlemelerde bulunma gibi hareket- 
lerde, faaliyetlerde bulunabiliyor ki cisimler, maddt olgular boyle 
hareketlerde bulunamazlar. §u halde ruh cismant degildir ve ru- 
hun icine konuldugu yer onun uzerinde etkin degildir. 

Ruhun olusumuna yol acan cisim -ki bu cisim kendisinden ruh 
var edilen bedendir- acismdan ruh, agacm meyvesi ya da daha u- 
zak bir baglantiyla kandilin isigi gibidir. Bu §ekilde ruhun bedenle 
olan ili§kisinin nasil meydana geldigi ortaya cikiyor. Olumle birlik- 
te bu iliski kopuyor, baglanti kesiliyor. §u halde ruh varolu^unun 
ilk a§amasinda bedenle aynidir, sonra ondan yaratilarak ayn bir 
olgu olarak ortaya cikiyor, ardmdan butunuyle ondan bagimsiz bir 
yapiya kavusuyor. Yukanya aldigimiz ayetlerin ifadelerinden cikan 
sonu? budur. Bu gercegi ima ya da dolayh anlatimla ifade eden 
baska ayetler de vardir. Titiz bir gozlemci bunlan rahathkla fark 
edebilir ve dogru yol kilavuzu ulu Allah'tir. 

•k Jc Jc 

"Andolsun, sizi korku, aglik, mallardan, canlardan ve uriinlerden ek- 
siltme gibi seylerle deneriz." Bundan once yuce Allah muminlere sa- 
birla ve namazla yardim istemelerini emretmis, Allah yolunda 61- 
durulen ve ashnda diri olan kimselere de "olu" demelerini yasak- 
lamisti. §imdi de, boyle bir buyrugu yoneltmesinin sebebini 
acikhyor. 

Buna gore; muminler bir sure sonra smama amach bir musi- 
bete, bir belaya ugratilacaklar ki, bu smav olmadan yuksek mer- 
tebelere ulasmalan, onurlu ve tek ilahin egemenligine dayah hanif 
dinin bicimlendirdigi sirkten uzak bir hayat surdurmeleri mumkun 
olmayacaktir. Savastan, vurusmadan soz ediyoruz. Soz konusu iki 
kaleye siginmadikca, o iki gucten gug almadikga, savasta basan 
elde etmeye ve zafere ulasmaya iliskin muratlarma eremezler. 
Bunlar sabir ve namazdir. 
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Bunlara bir de iigiincii bir giig ekleniyor: Bir topluluk bu husu- 
su benimsedigi zaman, bilincine vardigi zaman amacma ulasir, 
kemal agismdan doruklara vanr. Bu gug, kendilerinden olup da 
savasta oldiiriilenlerin, olmediklerine, yitip gitmediklerine inan- 
maktir. Mai ve can alanmdaki fedakarliklarimn bosa gitmedigini, 
gereksiz bir caba olmadigini bilmektir. 

Sayet diismanlarim oldiiriirlerse, diismanlarim ve onlann a- 
macladigi zor ve zulme dayah yonetimi ortadan kaldirmis olmanm 
mutlulugunu yasayarak hayatlarmi siirdiiriirler. Sayet du§manlan 
tarafindan oldurulurlerse, yine de ya§amaktadirlar ve de zorbahk 
ve batilm egemenligi altma girmemiflerdir. Dolayisiyla her iki du- 
rumda da onlar icin iki gtizellikten biri vardir. 

Yiice Allah'm ayet-i kerimede vurguladigi genel zorluklar, kor- 
ku, achk, mal ve can zayiatidir. Ayetin orijinalinde gegen 
"semeraf'tan (urunler) maksat ise, goruldugu kadanyla evlatlar- 
dir. Qunkii sava§ sirasmda erkeklerin ve genglerin olmesinden do- 
layi neslin azalmasi, agaglann meyvelerinin azalmasmdan daha 
belirgin bir husustur. "Urunlerden maksat, hurma meyvesidir. Mal- 
lar kelimesi ile de bunun dismdaki develer, sigirlar ve koyunlar 
kastedilmistir" diyenler de olmustur. 

"Sabredenleri mujdele. Onlar kl, kendilerine bir bela erl§ti|i zaman, 
'Biz Allah i?iniz ve O'na donecegiz.' derler." Once, onlara mtijdeyi ver- 
mek \g\n sabredenlerden yeniden soz ediliyor. ikinci olarak; guzel 
sabrm ne oldugu ogretilerek nasil sabredilecegi gosteriliyor. Ugun- 
cu kez; sabn gerekli kilan yiice Allah'm, insanin mutlak maliki olu- 
su gergekligine isaret ediliyor. Son olarak da; sabrm karsihgi ola- 
rak elde edilecek genel odule deginiliyor. Bu da bagislanma, rah- 
met ve dogru yola iletilmedir. 

Yiice Allah, Peygamberine once, sabredenleri miijdelemesini 
emrediyor. isin onemini vurgulamak icin de mujdenin gerekgesin- 
den soz etmiyor. Cimku mujdenin kaynagi yiice Allah'tir, dolayisiy- 
la hayir ve giizellikten baska bir seyle ilintili olamaz. Yiice Rab bu- 
nu garantilemistir. Sonra, sabredenlerin; baslanna bir musibet 
geldigi zaman, "soyle soyle" diyenler olduklarmi agikhyor. 
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ifade de gecen "musibet" insanm basma gelen herhangi bir 
olay demektir. Ancak bu deyim, insanm basma gelen istenmeyen 
durumlar icin kullanihr. 

Bilindigi gibi "demek"ten maksat, sadece bir cumleyi anlammi 
zihinde canlandirmadan telaffuz etmek, anlammi gerceklestir- 
meksizin hatirlamak degildir. Soyle ki: insan kelimenin tarn an- 
lamiyla Allah'm mulkudur ve sonunda O'na donecektir. Ancak o- 
nunla gercek ve guzel sabir gerceklesir ki, bu da korku ve 
uzuntuyu kokunden yok eder, gaf-let tortulanni silip supurur. 

Bu gercegi soyle acabiliriz: insanm varligi ve varligi ile birlikte 
ortaya cikan diger olgular, soz gelimi gucu ve fiilleri, Allah saye- 
sinde vardirlar. Onlan yoktan var eden, varhk sahnesine cikaran 
O'dur. Su halde insan ancak Allah sayesinde ayakta durabilir. Her 
halukarda; varolusta, varhgmi surdurmede O'na muhtagtir. O'na 
dayanmak zorunda-dir. O'ndan bagimsiz degildir. Rabbi onun uze- 
rinde diledigi tasarrufta bulunma yetkisine sahiptir. Bu hususta 
insanm hicbir etkinligi ve higbir yetkisi yoktur. Cunku, bagimsizhgi, 
kendi basma hareket etme yetenegi soz konusu degildir. Kisacasi 
insanm varolusunun, gucunun ve fiillerinin gergek mtilkiyeti ulu Al- 
lah'a aittir. 

Fakat ytice Allah, insanm varhgmi kendi zatma izafe etmesine 
izin vermistir. Ornegin; "insan vardir" denir. Yine gug ve fiillerini 
kendine izafe edilerek ifade edilmesine izin vermistir. Soz gelimi; 
isitme ve gorme duyulan gibi gu?leri vardir insanm. Yurtimek, ko- 
nusmak, yemek ve igmek gibi faaliyetleri vardir." deniyor. Sayet 
ytice Allah izin vermeseydi, ne insan ne de baska bir yaratik bu ol- 
gulan kendine izafe edemezdi. Cunku hicbir varhk Allah'tan ba- 
gimsiz bir varolusa sahip degildir. 

Nitekim yuce Allah, olgulann, soz konusu izinden onceki du- 
rumlanna doneceklerini ve Allah'tan baska hi? kimsenin mulkiye- 
tinin olmayacagim haber vermistir: "Bugun mulk kimindir? tek 
ve kahhar olan Allah'm." Buna gore insanoglu kendisine ait olan 
ve kendisiyle beraber olan her seyle birlikte Allah'a donecektir. 

Gercek anlamda mulk bir tektir, o da yuce Allah'a aittir ve bu 
hususta O'nun ortagi yoktur. Ne bir insan, ne de bir baska yaratik 
O'nun mulkunun ortagi degildir. Gorunurdeki bicimsel mulkiyetler, 
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soz geli-mi insanin kendine, evladma ve malma sahip olmasi bi- 
ciminde beliren mulkiyet, gercekte Allah'a ozgudur. insanin bunlar 
iizerindeki sahipligi ulu Allah'm bahsetmesine dayah mecazt bir 
sahipliktir. insanoglu yuce Allah'm sahipliginin gercekligini ve 
kendisinin de bu sahipligin kapsamma girdigini dusundugu za- 
man, sirf Rabbinin mail oldugunu gorur. zaman gorunurdeki 
mulkiyetin, yani insanin kendine, malma ve evladma sahip olmasi 
seklinde beliren iliski turunun ileride gecersiz olacagini ve 
Rabbine donecegini anlayacaktir. Gorecek ki, kendisi ahirette hic- 
bir seye ne gercek, ne de mecazt anlamda sahip olmayacaktir. 

Durum bundan ibaret olduguna gore, basa geldigi vakit insa- 
nin etkilenmesini gerektiren bir musibetin basa gelmesi duru- 
munda etkilenmenin ashnda bir anlami yoktur. Qunku etkilenme, 
insanin sahip oldugu bir seyini yitirmesi durumunda bir anlam ifa- 
de edebilir ki, onu buldugunda sevinmesi, kaybettiginde uzulmesi 
gergekgi olabilsin. Fakat insan iyice dusunup higbir seyin sahibi 
olmadigma inandigi zaman hicbir sekilde etkilenmez, uzulmez. 
Her seyin mulkiyetinin tek ve ortaksiz Allah'a ait olduguna, O'nun, 
mulkunde diledigi tasarrufta bulunduguna inanan bir mumin etki- 
lenir mi? Uzulur mu? 

iSLAM'DA USTUN AHLAKI EDiNMENJN TEMEL YONTEMi 

Biliniz ki, ruhun ahlakmi ve karakteristik ozelliklerini bilgi ve 
amel acismdan (teorik ve pratik acidan) islah etmek, ustun ahlaki 
kazanmak ve kotu ahlaki yok etmek, stirekli olarak salih ameller 
islemeye, uygun davranislar icinde olmaya, bunlardan odun ver- 
memeye baghdir. Boylece cuz'T konulara iliskin cuz'T bilgiler ruhta 
kahcihk kazanir; ust uste biner, ruhun ozune kazmir ve silinmesi 
zor ve hatta imkansiz bir hale gelir. 

Soz gelimi, bir insan korkakhk ozelligini yok edip cesaret nite- 
ligine sahip olmak isterse, bu adam yurekleri hoplatan, insanin 
dizlerinin bagmin ?6zulmesine yol a?an korkulu yerlere, dehset ve- 
rici zorluklara girip Qikmahdir, bunu bir ahskanhk haline getirmeli- 
dir. Bu tur bir yere girdiginde, pratik olarak boyle bir yere girilebi- 
lecegini gorur. zaman direnmenin lezzetini ve kacmamn ve ge- 
kinmenin igrencligini pratik olarak algilar. Bu husus tekrarlandik- 



Bakara Suresi / 153-157 543 

9a kisiligine isler, nihayet cesaret niteligi onda kalici bir karakter 
halini ahr. Bu teorik karakterin insanm icinde meydana gelmesi, 
istege bagh bir sey degilse de, gordugun gibi bu sonuca ulastmci 
onculler ihtiyar? ve kisisel kazanima bagh seylerdir. 

Bunu ogrenmis bulunduguna gore, ahlaki guzellestirmenin ve 
iistun ahlaki elde etmenin iki yolunun bulundugunu da bilmis o- 
lursun. 

Birinci yontem: Ahlak dunyaya yonelik salih amaclarla, insan- 
lar arasinda ovguye layik gorulen bilgi ve goruslerle guzellestirilir. 
Nitekim deniliyor ki: iffetlilik, elde olanla yetinme ve baskalarimn 
sahip bulundugu §eylerden ilgi kesme, insanm baskalannin go- 
zunde onurlu ve buyuk gorunmesini saglar, insana toplum 
nezdinde saygm bir yer kazandinr. Bunun aksi bir gorunum hasis- 
lige ve fakirlige yol agar. Tamahkarhk kisilik zilletine, al?akhga 
sebep olur. Bilgi, halkm teveccuhune, onura, saygmhga ve ozel il- 
giye sebep olur. Bilgi, gozdur. insan onun aracihgi ile her turlu pis- 
ligi, igrengligi gorur. Sevimli ve sempatik seyleri algilar. Cehalet 
ise, korltiktur. Bilgi seni korur, mail ise sen korursun. Cesaret ka- 
rarhhktir, diren?tir, kahcihktir. insanm bukalemun gibi renkten 
renge girmesine engel olur. Yense de, yenilse de insanlann ovgii- 
suyle karsilasir. Ama korkakhk ve doneklik icin ayni seyi soyleye- 
meyiz. Adalet, ruhun elem verici huzunlerden kurtulmasi demek- 
tir. 0, olumden sora hayattir. Yani ismin, guzel hatiranm kalici ol- 
masi, insanlann yureklerinde sevgiyle yer edinmesidir. 

Ahlak bilgisinin dayandigi yontem budur ve bu yontem eski 
Yunan'da ve benzeri toplumlarda yaygm bigimde kullanilmistir. 

Kur'an-i Kerim insanlann gogu tarafmdan ovulen hususlan 
segmek ve yine onlarca yerilen hususlan birakmak, toplumun be- 
gendigini almak ve Qirkin gordugunu atmak esasma dayanan bu 
yontemi kullan-mamistir. Ama bununla birlikte, gercekte ahiret 
sevabina ya da ahiret azabma yonelik olmakla birlikte, bazi ayet-i 
kerimelerde ilaht uyanlar toplumsal tepki ile ilintili olarak sunul- 
muslardir. Soz gelimi yiice Allah bir ayet-i kerimede soyle buyuru- 
yor: "Nerede olursaniz, yuzunuzu yana (Mescid-i Haram'a) gevi- 
rin ki, insanlann, aleyhinizde bir delili olmasm." (Bakara, 150) Yiice 
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Allah bu ayet-i kerimede muminleri kararhhga ve direnclilige cagi- 
riyor; ama bunu "ki, insanlarm... olmasm" seklinde illetlendiriyor. 

Buna ornek olarak sunabilecegimiz bir diger ayet de sudur: 
"Qeki§ip birbirinize du§meyin, gozulup yilgmlasirsmiz, giicunuz 
gider. Sabredin." (Enfal, 46) Bu ayette ulu Allah muminleri sabret- 
meye cagmyor ve gerekce olarak da, bunun terk edilmesinin ce- 
lismeye yol acacagim, bununsa yilgmhga, gucun yok olmasina, 
diismanin cesaret bulup saldinya gecmesine sebep olacagmi gos- 
teriyor. 

Bir diger ayet-i kerime de §udur: "Fakat kim sabreder, affe- 
derse, §uphesiz bu, yapilmasi gereken i§lerdendir." (§Qra, 43) Yuce 
Allah ayette muminleri sabretmeye ve bagi§lamaya ?aginyor, bu- 
na gerekce olarak da bu davrani§in "yapilmasi gereken ovguye la- 
yik" bir is oldugunu gosteriyor. 

ikinci yontem: Ahlakm ahirete donuk hedeflerle 
guzellestirilmesidir. Kur'an-i Kerim'de bu amaca yonelik ifadelere 
5okca rasthyoruz: "Allah, muminlerden mallanni ve canlarmi 
cennet kendilerinin olmak uzere satin almi§tir." (Tevbe, ill) "Ancak 
sabredenlere odulleri hesapsiz odenecektir." (Zumer, 10) "Dogrusu 
zalimler igin aci bir azap vardir." (ibrahTm, 22) "Allah iman edenlerin 
velisidir. Onlari karanliklardan aydmliga gikanr. Kafirlerin velileri 
ise taguttur. da onlari aydmliktan karanliklara gikanr." (Bakara, 
257) Konu ve ifadelerin farklihgma ragmen, ayni amaca yonelik 
bircok ayet ornek olarak gosterilebilir. 

Bu kisma aldigimiz ayetlerin kategorisine bir diger grup ayeti 
de sokabiliriz: "Ne yerde, ne de kendi canlarmizda meydana ge- 
len higbir musibet yoktur ki, biz onu yaratmadan once hir kitapta 
olmasm. Dogrusu bu, Allah'a kolaydir." (HadTd, 22) 

Bu ayet-i kerime tizuntu ve sevinci bir kenara birakmaya cagi- 
nyor. Qunku size isabet edecek olan sey, hedefinden sapacak de- 
gildir. Sizden sapan seyler de size isabet edecek degildir. Qunku 
olaylar onceden karara baglanmis bir sistem dogrultusunda ve 
onceden belirlenmis bir kader uyannca gelisme gosterirler. Dola- 
yisiyla olaylar karsismda uzulmek ya da sevinmek, her turlu isin 
dizginini elinde tutan Allah'a inanan bir mumine yakismayan an- 
lamsiz bir davranistir. 
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Nitekim yiice Allah soyle buyuruyor: "Higbir musibet ba§a gel- 
mez ki, Allah'm izniyle olmasm. Kim Allah' a inanirsa Allah onun 
kalbine hidayet verir." (Tegabun, li) Bu kisim ayetler de icerik ola- 
rak bundan onceki ayetlere benziyorlar. Ki o ayetlerde ahlakin is- 
lahi ahirete iliskin onurlu amaclarla sebeplendirilmisti. Hie kusku- 
suz bunlar zanna dayanmayan gercek kemal dereceleridir. Ahla- 
kin islahi bu ayetlerde, kaza, kader, Allah'm ahlaki Me ahlaklanma, 
Allah'm guzel isimlerini anma, yiice sifatlanni hatirlama gibi ger- 
gek ilkelerle illetlendiriliyor. 

§ayet desen ki: Kaza ve kader gibi olgulan sebep olarak 
gostermek, su segmeye bagh dunya hayatmdaki hukumlerin 
geQersizligini gerektirir. Bu da ustun ahlakin gegersizligine ve 
dunyanin dogal sisteminin bozulmasma yol agar. Qunku eger, 
gegen ayetten hareketle sabir ve kararhhk sifatlarmin islahi, se- 
vinQ ve uzuntunun terki gibi hususlarda, olaylann levh-i mahfuzda 
yazih olduklarma, uyulmasi kagimlmaz bir kadere bagh 
olduklanna dayanarak hareket etmek soz konusu olursa, bu du- 
rumda nzk arama faaliyetini, arzulanan kemal niteliklerini ka- 
zanma gabasmi, kuguk du§uructi huylardan kagmma iggudusunu 
askiya almada da ayni gerekgeye siginma, dogru bir davrani§ 
olarak kabul edilmelidir. zaman nzkimizi aramaksizm yerimizde 
oturmamiz, gergegi savunmaktan geri durmamiz caiz olur. Nasilsa 
olacak §ey onceden karar verilmiftir, levh-i mahfuzda yazilmi§tir. 

Ayni §ekilde kaderin degi§mezligi ve kesinligine, levh-i mah- 
fuzdaki yazmm belirleyiciligine dayanilarak, kemal sifatlanni elde 
etmeye ve noksan niteliklerden kagmmaya yonelik gabalar askiya 
almir. Bu ise herturlu tekamulun ortadan kalkmasi demektir. 

Buna karsilik olarak deriz ki: Kaza ve kader konusunu inceler- 
ken, ayni zamanda bu probleme de cevap sayilabilecek aQiklama- 
larda bulunmustuk. Demistik ki, insanlann fiilleri olaylann illetle- 
rinin birer cuz'udurler. Bilindigi gibi malul ve musebbeplerin varh- 
gi, illet ve sebeplerinin varhgi ve cuzleri ile uyusur. Dolayisiyla, 
"Toklugun, ya varhgi ya da yoklugu mukadderdir. Her iki durumda 
da "yeme"nin bir etkinligi soz konusu degildir." demek korkung bir 
hatadir. Qunku, toklugun disanda gergeklesmesi varsayimi ancak 
istege bagh yeme fiilinin gerceklesmesi varsayimi ile soz konusu 
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olabilir. Ciinkii "yeme" onun illetlerinin bir cuz'udur. Bir insanm, 
herhangi bir malul tasavvur etmesi, sonra da onun illetini ya da 
cuzlerini gecersiz saymasi buyuk bir yanilgidir. 

Buna gore, insanm kendi dunyevi hayatmm ekseni olan ve 
mutlulugu veya mutsuzlugu acismdan nedensellik rolu oynayan is- 
tege baglilik hukmunu, gecersiz saymasi dogru degildir. Qunku bu 
olgu, insanlann fiilleri ya da fiillerinden kaynaklanan durum ve 6- 
zellikleri ile ilgili olaylann illetlerininbir cuz'u niteligindedir. Ne var 
ki, bir insanm irade ve istemini sebepler kategorisinden cikartma- 
si ve bunun etkinligini inkar etmesi caiz olmadigi gibi, istemini tek 
sebep ve olaylann dayandigi tek ve yeterli illet gibi gormesi de 
dogru degildir. Kendi irade ve istemini alemdeki bir surii illet ve 
cuzlerden sadece biri olarak gormelidir ki, bunlarm basinda da i- 
laht irade gelir. 

Aksi bir yaklasim kendini begenmislik, kibirlilik, cimrilik, cos- 
ku, tizuntu ve gamlanma gibi birgok yerilmis ozellige kaynakhk 
eder. Cahil insan der ki: "§unu yapan, sunu da yapmayan benim." 
Boylece kendini begenmislik kompleksine kapihr ya da baskalan- 
na karsi kendini daha ustun gorur. Veya cimrilik eder, mahndan 
kimseye bir sey vermez. Boyle davranirken, kendi noksan ve ye- 
tersiz iradesinin dismda binlerce sebep oldugunun farkmda degil- 
dir. Bilmiyor ki, eger bu sebepler hazirlanmis olmasaydi, iradesi 
higbir seye engel olamazdi, higbir hususta ise yaramazdi. Cahil in- 
san der ki: "§ayet sunu yapsaydim, su zarara ugramazdim ya da 
su seyi elimden kagirmazdim." Bunu derken o, soz konusu elden 
kagirmanin ya da olumun ortadan kalkmasimn -yani karm ya da 
saghgin veya hayatin ger?eklesmesinin- binlerce sebebe dayandi- 
gmin ve bunlarm yoklugu -yani elden ka?irmanin ya da olumun 
gerceklesmesi- igin bu sebeplerden sadece birinin yoklugunun, 
kendi iradesinin varhgina ragmen yeterli olacagmm farkmda de- 
gildir. Kaldi ki, bizzat insanm kendi iradesi ve istemi de, insan ira- 
desinin dismdaki bircok sebebe dayanmaktadir. Yani istemek de 
isteyerek ger?eklesmez. 

Sundugumuz bu Kur'ant ger?egi ve igerdigi ilaht ogretiyi kav- 
radigm ve konuya iliskin ayetler uzerinde dusundugun zaman go- 
receksin ki, Kur'an-i Kerim bazi huylann islahmda kesin olan ka- 
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dere ve levh-i mahfuzdaki yaziya dayaniyor. Bazi huylarm islahi i- 
cinse boyle gerekcelere deginmiyor. 

Kaza ve kadere dayandinlmasi, isteme baghhgi gecersiz kilma 
anlamma gelebilecek fiilleri, durumlan ve huylan Kur'an-i Kerim 
kaza ve kadere dayah olarak giindeme getirmez. Tersine bu tur 
iddialan temelden reddeder. Nitekim yuce Allah soyle buyuruyor: 
"Onlar bir kotuluk yaptiklan zaman, 'Babalanmizi bu yolda bul- 
duk. Allah da bize boyle emretti.' derler. 'Allah kotulugu 
emretmez.' de. Allah' a kar§i bilmediginiz §eyleri mi 
soyluyorsunuz?" (A'raf, 28) 

Ote yandan soz konusu fiil ve davramslardan bir kismmin kaza 
ve kadere dayandinlmamasi insan iradesinin etkinlik noktasmda 
bagimsiz bir olgu, etkilemede baskasma ihtiyaci bulunmayan ek- 
siksiz bir sebep ve tamamen yeterli bir illet oldugu anlamma geli- 
yorsa, Kur'an-i Kerim bunlann kaza ve kader ile baglantilanni or- 
taya koyar, bu hususlarla ilgili olarak insani dogru yola iletir. Bu 
yolu izleyen kisi du^unce ve davrani^lannda yanilgiya du§mez, git- 
gide sahip bulundugu kiJQuk du§uructi sifatlan yok olur. Amag o- 
laylan kaza ve kadere dayandirarak insanin cehalete kapihp elde 
ettigi bir §eyden dolayi sevin-mesini ve yine cehaletten dolayi yi- 
tirdigi bir §eyin kaybina uzulmesini onlemektir. Nitekim bir ayet-i 
kerimede ulu Allah §6yle buyuruyor: "Ve Allah'm size verdigi ma- 
lindan onlara da verin." (Nur, 33) Burada yuce Allah mail kendisine 
izafe ederek insanlan comertlige, eli acikhga cagmyor. 

Bir diger ayette de §6yle buyuruyor: "Kendilerine verdigimiz 
nzk-tan harcarlar." (Bakara, 3) Burada ise, malm Allah'm verdigi 
nzk oldugunu vurgulayarak insanlan hayir amach harcamada bu- 
lunmaya tesvik ediyor. 

Bir diger ayette de soyle buyuruyor: "Demek onlar bu soze 
inanmazlarsa, onlarm pe§inde uzuntuyle kendini helak edecek- 
sin! Biz yeryuzundeki §eyleri, kendisine siis olsun diye yarattik ki, 
onlarm hangisinin daha guzel ;s yaptig\n\ deneyelim." (Kehf, 6-7) 
Burada yuce Allah, Resulullah efendimizi (s.a.a) uzulmekten 
nehyediyor. Gerekce olarak da, onlarm kufurde direnmelerinin Al- 
lah'a karsi ustunluk sagladiklan anlamma gelmeyecegini gosteri- 
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yor. Tersine yeryuzunde bulunan her seyin smama amach susler 
olmasi icin yaratilmis olduklarmi vurguluyor. 

Bu yontem, yani ahlaki islah amaci ile izlenen ikinci yol, pey- 
gamberlerin yontemidir. Bu yontemin bircok ornegini Kur'an-i Ke- 
rim'de bulabiliriz. Bir kisim orneklerini de Kur'an-i Kerim, oteki 
gok menseli kitaplardan nakletmektedir bize. 

Bir ucuncii yontem daha vardir ki, sadece Kur'an'a ozgudur. 
Bize aktanlan gok menseli kitaplarda, gecmis peygamberlerin 6g- 
retilerinde ve ilaht hikmetle ugrasan filozoflann eserlerinde boyle 
bir seye rastlanmaz. Bu yontem, bilgi ve marifetin kullamlmasi ile 
insanm vasif ve ilim acismdan egitilmesidir. Bu yonteme ba§vu- 
ruldugu zaman a§agilik ve igreng sifatlann konusu ortadan kalkar. 
Diger bir ifadeyle bu yontem, igreng ve a§agilik sifatlan giderme 
esasma degil, defetme esasma dayanir. 

Bunu §6yle agiklayabiliriz: Allah'tan gayrisinin ho§nutlugunun 
go-zetildigi her bir davrani§m arkasinda ya bir §eref arayifi ya da 
korkulan ve sakmilan bir gucii memnun etmek cabasi yatmakta- 
dir. Ne var ki yuce Allah buyuruyor ki: "§eref ve ustunluk tama- 
men Allah'mdir." (Yunus, 65) "Butun kuvvet Allah' a aittir." (Bakara, 
165) Bu bilgi bu haliyle insanm vicdanma yerlesince riya, gosteris, 
Allah'tan baskasmdan korkma, O'ndan baskasma umut baglama 
ve O'ndan baskasma guvenip dayanma gibi kuguk dusurucu, onur 
kinci niteliklere yer kalmaz. Bu iki gergek insan tarafmdan bilinin- 
ce, turn yerilmis nitelik ve sifatlar insandan uzaklasir. insan bunla- 
rm yerine, Allah'tan korkmak, seref ve ustunlugii Allah katmda a- 
rama, Allah'tan baskasmdan bir sey istememe, azamet, ihtiyagsiz- 
hk, ilaht ve rabbant heybet gibi ovulmus ilaht niteliklerle kendini 
bezer. 

Bunun yam sira, Kur'an-i Kerim'de, defalarca: "Mulk Allah'm- 
dir. Gokler ve yer uzerindeki hukumranhk Allah'a aittir. Goklerde 
ve yerde bulunan her sey O'nundur." seklinde ifadeler kullanihr. Ki, 
biz de defalarca bu ifadelerin icerdikleri ger?ekleri gozler oniine 
serdik. Allah'm hukumranligmin ve sahipliginin gergek mahiyeti, 
O'nun dismda higbir varhgm bagimsiz olmamasi, O'na muhta? ol- 
mamak gibi bir durumda bulunmamasi esasma dayanir. Hicbir 
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sey yoktur ki, yiice Allah hem onun ve hem de ona ait olan seyle- 
rin sahibi olmasin. 

insanm bu mtilkiyete inanmasi ve bu inancmm bir gerceklik 
olarak kalbine yerlesmesi, butun olgulann onun nezdinde zat, ni- 
telik ve fiil olarak bagimsizhk derecesinden inmeleri anlamma ge- 
lir. Boyle bir insanm Allah'm nzasmdan baska bir seyi istemesi, 
O'nun dismda bir seye boyun egmesi, ondan korkmasi, ondan bir 
beklenti icinde olmasi, ondan lezzet almasi ya da coskuya kapil- 
masi, ona sigmmasi, guvenip dayanmasi, teslim olmasi, ona tut- 
kuyla egilim gostermesi mumkun degildir. 

Kisacasi, her seyin fani ve gecici oldugunu bildikten sonra yii- 
ce Allah'm kahci ve sonsuz nzasmdan baska bir sey istemez, her- 
hangi bir ihtiyacmi baskasma arzetmez. sadece batildan kacar. 
Batil da degildir ve gercek bir varhgi yoktur. Boyle bir insan yiice 
yaraticismm varhgi olan hakka karsi batila tutunmaz. 

Asagiya alacagimiz su ayet-i kerimeler de ayni ger?ege isaret 
etmektedirler: "Allah ki, O'ndan ba§ka Hah yoktur. En guzel isim- 
ler O'nundur." (Taha, 8) "Rabbiniz Allah, i§te budur. O'ndan ba§ka 
Hah yoktur. 0, her §eyin yaraticisidir." (En'am, 102) "O'dur ki, her 
§eyin yaratili§mi giizel yapti." (Secde, 7) "Butun yuzler, diri yone- 
ticiye boyun egmi§tir." (Taha, ill) "Hepsi O'na boyun egmi§tir. (Ba- 
kara, 116) "Rabbin, yalniz kendisine kulluk sunmanizi emretti." 
(isra, 23) "Rab-binin her seye §ahit olmasi yetmez mi?" (Fussiiet, 53) 
"lyi bit ki, 0, her §eyi ku§atmi§tir." (Fussiiet, 54) "Ve sonunda senin 
Rabbine vanlacaktir." (Necm, 42) 

§u anda iizerinde durdugumuz: "Sabredenleri mujdele. Onlar 
ki, kendilerine bir beta eristigi zaman, 'Biz Allah iginiz ve biz O'na 
donecegiz.' derler..." ifadesini de bu kategoride degerlendirebiliriz. 
Qiin-kii bu ve benzeri ayetler, ozel ilaht bilgiler icermektedirler. 
Bunlann sonuclari da ozel ve gercektirler. Bu yontemin ongordiigii 
terbiye metodu da ne ahlak ilminin uyguladigi metoda, ne de 6n- 
ceki peygamberlerin seriatlarmda uyguladiklan terbiye metoduna 
benzer. Daha once de vurguladigimiz gibi, birinci metot, giizel ve 
cirkin kavramlarina iliskin toplumun genel inancini esas ahr. ikinci 
metot ise, genel dint inanclara, kulluk yiikiimliiliiklerine ve bunla- 
nn odiille ya da azapla cezalandinlmasi esasma dayanir. Bu iiciin- 
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cu metodun dayanagi da, saf ve eksiksiz tevhit inancidir ki, sirf is- 
lam dinine ozgu bir yontemdir bu. Bu, dini teblig edip hayata e- 
gemen kilan Resulullah efendimize ve onun saf ve temiz soyuna, 
Ehlibeyti'ne salat ve selam olsun. Bu nukteyi ganimet bilmelisin. 

Bir oryantalistin islam medeniyetinden soz ettigi eserinde dile 
getirdigi diisuncelere sasmamak mumkun degildir. Diyor ki bu 
adam: "Bir arastirmaci, islam davetinin, izleyicileri arasmda yay- 
ginlastirdigi medeniyet unsurlarma, ileri uygarhga ve yuksek me- 
deniyete iliskin olarak geride biraktigi, taraftarlarma miras olarak 
armagan ettigi ozelliklere ve meziyetlere ilgi duymahdir. Esas bun- 
lann uzerinde durmahdir. islam'm icerdigi dini ogretiler ise, butun 
nebevt davetlerin icerdigi ahlakt ilkelerdir. Butun peygamberler 
bunlara davet etmislerdir." 

Daha onceki a?iklamalarimizdan yola gikarak bu bakis agisi- 
nin yanhsligmi, bu gorusun ?arpikligini anlayabilirsin. Qunku so- 
nu?, oncullerinin bir aynntisidir. Bir terbiyeden sonra ortaya gikan 
davranislar, ogrencinin ve terbiye goren insanm ogrendigi bilgi ve 
marifetin urunleri ve sonuglandir. Daha diisuk duzeyli bir gergege, 
orta seviyeli bir tekamule yonelik ?agn ile, sirf ger?ege ve doruk- 
taki bir tekamule yonelik cagri bir olamazlar. iste isaret ettigimiz 
uguncii terbiye metodunun niteligi bundan ibarettir. Birinci metot, 
toplumsal ger?ege ?aginyor. ikinci metot, pratik ger?ege ve insa- 
nm ahirette mutlu bir hayat siirdiirmesine yarayan ger?ek teka- 
mule gaginr. Clguncu metot ise, sirf hakka, yani Allah'a davet eder. 
Egitimini, Allah'm bir ve ortaksiz oldugu gergegine dayandinr. Bu 
ise, tarn bir kulluga yol agar. Metotlarm birbirlerinden ne kadar da 
farki var! 

Bu metot, insanhk alemine birgok salih insan, kendini Allah'a 
adamis bilgin, kadin ve erkek evliya armagan etmistir. Bir din icin, 
bu onur bile yeterlidir. 

Bu metot, diger iki terbiye metodundan sonuclan bakimindan 
da farkhdir. Qunku bu yontemin temel dayanagi kulluk sevgisini 
asilamak ve Rabbi kula tercih etmektir. Bilindigi gibi, ask, tutku 
ve sevgi kimi zaman seven insani oyle davranislara yoneltir ki, 
toplumsal ahlakm ozti olan toplumsal akhn ya da genel dinsel yu- 
kumluluklerin esasi olan siradan genel anlayism bunlan tasvip 
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etmesi mumkun degildir. Qunkii akhn kendine ozgu kurallan, sev- 
ginin de kendine ozgu kurallan vardir. ileriki bazi bolumlerde bu 
hususa iliskin olarak daha genis aynntili aciklamalarda bulunaca- 
giz, insaallah. 

•k Jc Jc 

"i§fe Rablerinden ba|i§lamalar ve rahmet hep onlaradir ve dogru 
yolu bulanlar da onlardir." Ayet uzerinde dusunuldugu zaman, oriji- 
nal metinde gecen "salat" kelimesinin rahmet anlammda kulla- 
nilmadigi gortilecektir. "Salat" kelimesinin cogul, "rahmet" keli- 
mesinin ise tekil olarak yer almasi bunu gosterir. Yiice Allah bir 
ayet-i kerimede soyle buyuruyor: "O'dur ki, sizi karanliklardan ay- 
dmliga gikarmak igin uzerinize salat etmekte, melekleri de; ve 
muminlere kar§i gok merhamet edendir." (Ahzab, 43) 

Bu ayetten ?ikan sonuca gore, "muminlere kar§i gok merha- 
met edendir." ifadesi, "O'dur ki uzerinize salat etmektedir" sozii- 
nun illetidir. Boyle olmasi da beklenen bir gerekliliktir zaten. Qun- 
ku ilaht irade muminlere rahmet etmeyi ongoriir. Siz de miiminsi- 
niz. Bu yiizden size merhamet edene kadar salat etmesi gerekir. 
Dolayisiyla "salat" ile "rahmet" arasmdaki baglanti mukaddime ile 
hedef, arac ile amag arasmdaki baginti gibidir. Veya bir seye yo- 
nelmekle ona bakmak arasmdaki munasebet gibidir. Ya da atese 
atmakla, yakmak gibidir. Bu durum "salat" kelimesini "sefkat gos- 
terme, aciyip meyletme" seklinde anlamlandirmaya uygun diisii- 
yor. 

Buna gore, yiice Allah'm salat etmesi, kula merhametle yo- 
nelmesi demektir. Melekler de Allah'm rahmetini ulastirmada a- 
racihk yapmalan bakimmdan insanogluna sefkat gostererek salat 
ederler. Muminlerin salati ise, kul olarak Allah'a donmeleri ve dua 
etmeleridir. Ama bu durum "salaf'm kendisinin de "rahmet" ol- 
masma ya da rahmetin bir belirtisi olmasina engel degildir. Qun- 
ku, rahmet kelimesinin gectigi ayetler uzerinde iyice dusunuldugu 
zaman, bu kelimenin mutlak ilaht bagisi, genel nitelikli rabbant 
vergiyi ifade ettigi gortilecektir. 

Nitekim yiice Allah soyle buyuruyor: "Rahmetim her §eyi kap- 
lami§tir." (A'raf, 156) "Rabbin, zengin rahmet sahibidir. Dilerse sizi 
goturur, sizi nasil baska bir toplulugun soyundan yaratti ise, siz- 
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den sonra da diledigini sizin yerinize, getirir." (En'am, 133) Buna 
gore, bir toplulugu ortadan kaldirip goturmek O'nun zenginliginin, 
ihtiyacsizligimn ifadesidir. Ortadan kaldirdigi bir toplulugun yerine 
baska bir toplulugu getirmesi de rahmetinin gostergesidir. Her iki 
durum da hem O'nun rahmetine, hem de O'nun mustagniligine 
dayanirlar. Su halde her "yaratma" ve her "emir" rahmettir. Ayni 
sekilde her "yaratma" ve her "emir" bir bagistir ve mustagniligi ge- 
rektirir. 

Nitekim yiice Allah soyle buyuruyor: "Rabbinin ba£i§i kesilmi§ 
degildir." (isra, 20) Bu bagislardan biri de "salaf'tir. Su halde "salat" 
ayni zamanda "rahmef'tir. Ama ozel bir rahmet. Bu §ekilde ayet-i 
kerimede "salaf'm ?ogul, buna kar§in "rahmef'in de tekil olarak 
kullanilmif olmasi anla§ilabilir. 

"Ve dogru yolu bulanlar da onlardir." Sanki bu durumlari, 
"Rablerinden bag\§lamalar ve rahmet hep onlaradir." ifadesinin 
bir sonucudur. Bu yuzden onlarm dogru yolu bulmu§ olmalan, bi- 
rincisinden ayn yeni bir cumle iQinde ifade ediliyor. Yani, "Rable- 
rinden bagiflamalar, rahmet ve hidayet onlaradir" denilmiyor. Ve 
yine, "Onlar hidayete ermi§lerdir." denilmiyor da, "Onlar dogru yolu 
bulanlardir." denilerek hidayeti kabulleni§leri "ihtida" fiili ile dile 
getiriliyor ki, "ihtida" "hidayef'ten sonra gelen aynnti niteliginde 
bir konumdur. Bununla anlasihyor ki, rahmet, onlarm Allah'a ile- 
tilmeleridir. Bagislama-lar ise, bu iletilmenin onctilleri konumun- 
dadir. Onlarm dogru yolu bulmalan da bu hidayetin, iletilmenin bir 
sonucudur. §u halde, ayette gecen salat, rahmet ve ihtida, sonuc 
itibariyle rahmet olarak degerlendirilseler de ayn ayn olgulan ifa- 
de etmektedirler. 

Yiice Allah'm kendilerine yonelik ikramini dile getirisine baka- 
rak diyebiliriz ki, bu ayetlerde sozu edilen muminlerin durumu, 
senin evini ararken seninle karsilasan arkadasmm durumuna 
benzer. Soz konusu arkadasm senin evini soruyor, oraya konak- 
lama niyetindedir. Bu sirada seninle karsilasiyor. Sen de onu guler 
yiizle ve saygi gostererek karsihyorsun. Sonra onu evine giden yo- 
la koyarak onunla birlikte yurumeye bashyorsun. Evine ulastinp 
konaklayana kadar yolunu kaybetmesine musaade etmiyorsun. 
Yolculuk esnasmda yemesini, igmesini, binegini ve yuruyusunu 
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denetleyip yardimci oluyorsun. Butun bunlar, bir bakima bir ikram 
sayihr. Qunku senin amacin bu. Ayni zamanda bunlarm her biri de 
bash basina bir ikramdir. Ama bununla birlikte yol gosterme, ik- 
ramdan ve muhabbet etmekten baska bir seydir. Onlar da yol gos- 
termekten farkli bir seydir. Ayni zaman da hepsi de ikramdir. Su 
halde genel anlamdaki ikram, rahmet konumundadir. Cesitli agir- 
lamalar da "salat" olarak nitelendirilebilirler. Evde konaklama ise, 
ihtida, yani dogru yolu bulma mesabesindedir. 

"Ve dogru yolu bulanlar da onlardir." ciimlesinin isim cumlesi 
seklinde kurulmus olmasi, aynca cumleye uzagi gosteren isaret 
ismiy-le [ulaike] baslanmasi, fasil zamiri [hum]; "el-muhtedun" di- 
ye baslayan ifadedeki haberin basina lam-i mevsulun getirilmis 
olmasi, onlara verilen onemi ve kavusacaklan nimetlerin yuceligi- 
ni gosterir. -Dog-rusunu ise Allah bilir.- 

HADiSLER l§IGINDA BERZAH VE RUHUN OLUMDEN SONRAKi 

HAYATI 

Tefsir'ul-Kummt'de belirtildigine gore, Siiveyd b. Gafele 
Emir'ul-Muminin'in (a.s) soyle dedigini rivayet etmistir: "Ademoglu 
dunyanin son ve ahiretin de ilk gunune baslaymca mail, evladi ve 
ameli gozlerinin onunde canlanir. Mahna donerek, 'Allah'a 
andolsun ki, sana 90k duskundum ve uzerine titrerdim. Senin ya- 
ninda bana ait ne var?' der. Mali ona, 'Benden kefenini alabilirsin.' 
der. Sonra evladma doner ve 'Allah'a andolsun ki, ben sizi 90k se- 
verdim, sizin koruyucunuzdum. Sizin yanmizda bana ait ne var?' 
der. Evladi ona, 'Seni mezarma kadar ugurlayacak ve uzerini top- 
rakla ortecegiz.' derler. Sonra ameline bakar ve 'Allah'a andolsun 
ki, ben senin hakkmda zahitce davramrdim ve sen bana agir ge- 
lirdin. Acaba bana ait neyin var?' diye sorar. Ameli der ki: Ben 
kabrinde ve mahsere gitmek tizere diriltildiginde sana eslik ede- 
cegim. Nihayet ben ve sen birlikte Rabbinin huzuruna cikarilaca- 
|iz." 

"Eger bu adam Allah'm dostu ise, yanina insanlarm en hos 
kokulusu, en guzel gorunumlusu ve en suslu giysilisi gonderilir ve 
der ki: 'Allah'tan bir ruh ve bir hos koku ve naim cenneti ile sevin. 
Amellerin en hayirhsmi onceden gonderdin.' Adam, 'Sen de kim- 
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sin?' diye sorar. 0, 'Ben senin salih amelinim. Diinyadan cennete 
go? et.' der." 

"Adam kendisini yikayani tanir ve kabre tasiyanlara 'Acele e- 
din.' der. Kabrine girince yanma iki melek gelir. Bunlar kabir sor- 
guculandirlar. Saclarim suslerler ve yeri disleri ile eselerler. Sesleri 
siddetli bir gok gurlemesini andinr. Gozleri insani kor edici bir 
simsekgibidir. Bu iki melek adama, 'Rabbin kimdir? Peygamberin 
kimdir? Ve dinin nedir?' diye sorarlar. Adam, 'Rabbim Allah, pey- 
gamberim Muhammed ve dinim islam'dir.' der. iki melek, 'Allah 
seni sevdigin ve hoslandigm seyler icinde kahci kilsm.' derler. Bu- 
rada yuce Allah'm su sozune gondermede bulunurlar: 'Allah, ina- 
nanlari, diinya hayatmda da, ahi-rette de saglam sozle sebat i- 
ginde kilar.' [ibrahim, 27] Sonra kabrini gozuniin alabildigi kadar 
genifletirler ve kabirden cennete bakan bir kapi acarlar ve §6yle 
derler: 'Uyu, gozun aydm! Nimetlere kavu§mu§ taze delikanh uy- 
kusuna uyu.' Yuce Allah'm bir ayetinde buna i§aret ediliyor: giin 
cennet halkmm kalacaklan yer daha iyi, dinlenip safa surecekleri 
yer daha guzeldir." [Furkan, 24] 

"Eger adam Rabbine du§man biri ise, ameli ona yuce Allah'm 
yarattigi en cirkin gorunumlii, en igren? kokulu biri olarak gelir. Ve 
'Kaynar su dolu bir konak ve cehenneme savurulma ile sevin.' der. 
Adam kendisini yikayani tanir ve kendisini kabre tasiyanlara agir 
davranmalarim soyler. Kabre konuldugu zaman, kabrin iki smav- 
cisi gelir ve uzerindeki kefenini alarak, 'Rabbin kim? Peygamberin 
kim? Ve dinin nedir?' diye sorarlar. Adam, 'Bilmiyorum.' der. Me- 
lekler ona, 'Bil-medin ve dogru yolu bulmadin.' derler." 

"Sonra ona oyle bir asa darbesi indirirler ki, insanlar ve cinler 
dismdaki diger turn canhlar dehsete duserler. Ardindan kabrinden 
cehenneme bakan bir kapi acarlar ve ona, 'En kotu halde uyuma- 
na bak!' derler. Boylece o daracik yerde pestile doniisur. kadar 
ki, beyni tirnaklan ile etinin arasmdan disan fiskinr. Yuce Allah 
topragm altmdaki yilanlan, akrepleri ve bocekleri ona musallat 
eder. Bunlar onu kiyamet gunu dirilecegi saate kadar isinp durur- 
lar, vucudunu tirmalarlar. icinde bulundugu bu korkun? durumdan 
dolayi kiyametin bir an once kopmasmi arzu eder." 
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Muntahab'ul-Besair adh eserde Ebu Bekir el-Hadremt'nin i- 
mam Bakir'dan (a.s) su sozleri aktardigi bildirilir: "Kabirde sadece 
kesin olarak inanip gereklerini eksiksiz yerine getirenlerle, kesin 
olarak kufru secenler sorgulanirlar. 'Peki, diger insanlar ne ola- 
cak?' dedim. 'Onlar bekletilirler.' dedi." 

el-Emalt adh eserde belirtildigine gore ibn-i Zebyan soyle 
demistir: "Bir ara imam Sadik'm (a.s) yanmda bulunuyordum. 
'insanlar mu-minlerin oliimunden sonra onlann ruhlarmin du- 
rumlan hakkinda neler soyluyorlar?' diye sordu. Dedim ki: 'Mu- 
minlerin ruhlan yesil kuslann kursaklannda olur.' diyorlar. Bunun 
uzerine soyle dedi: Subhanallah! Bir mumin boyle bir duruma 
sokulmayacak kadar Allah katinda saygin bir konuma sahiptir. 
Olum gerceklestikten sonra muminin yanina Resulullah efendimiz 
(s.a.a) AM, Fatima, Hasan ve Huseyin (hepsine selam olsun) 
gelirler. Yanlannda da Allah'in gozde melekleri olur. Eger yuce 
Allah muminin kendi lisaniyla onun birligine, Peygamberinin 
peygamberligine ve Ehlibeyt'in velayetine tanikhk etmesine imkan 
verirse, Resulullah efendimiz (s.a.a) AM, Fatima, Hasan ve Huseyin 
(a.s) onlarla birlikte olan gozde melekler de taniklik ederler. Eger 
adamm dili tutulursa, yuce Allah ozel olarak Peygamberine 
adamm kalbindeki inanci gosterir. Bunun uzerine Peygamberimiz 
adamm muminligine sahitlik eder. Resulullah'm bu sahitligi 
uzerine, AM, Fatima, Hasan, Huseyin ve hazir bulunan gozde 
melekler de adamm muminligine sahitlik ederler. Allah onu 
yanina almca, ruhu eski gorunumu Me cennete gider. Cennetteki 
ruhlar yerler, icerler. Biri yanlanna gelirse, onlan dunyadaki 
sekilleri i?inde goriir ve tanirlar." [c.2, s.33] 

el-Mehasin adh eserde Hammad b. Osman, imam Cafer Sa- 
dik'tan (a.s) sunlan rivayet eder: "imam ruhlardan, muminlerin 
ruhlanndan soz etti ve 'Bu ruhlar cennette karsilasirlar.' dedi. Ben, 
'Karsilasirlar mi?' dedim. 'Evet, dedi, birbirlerini sorarlar, birbirleri- 
ni tanirlar. Oyle ki birini gordugun zaman, 'Bu, falancadir.' dersin." 

[s.178, h: 164] 

el-Kafi'de belirtildigine gore, imam Cafer Sadik (a.s) soyle de- 
mistir: "Mumin oldukten sonra ailesini ziyaret eder, sevdiklerini 
goriir, ama hoslanmadigi seyler kendisine gosterilmez. Kafir de ai- 
lesini ziyarete gelir. Ama hoslanmadigi seyleri goriir. Sevdigi sey- 
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ler kendisine gosterilmez. Bazilan her cuma ailesini ziyarete gelir. 
Bazilan da herkes ameli oranmda ziyarete gelir." [c.3, s.230, h: l] 

el-Kafi'de imam Sadik'm (a.s) soyle dedigi belirtilir: "Ruhlar 
ceset goriinumunde cennetteki bir bahcede bulunurlar. Birbirlerini 
tanir ve birbirlerini sorarlar. Bir ruh, oteki ruhlarm yanma gelince, 
derler ki: 'Onu cagmn; ciinku buyuk bir korku ve dehset yasamis- 
tir.' Sonra ona, 'Falanca ne yapiyor, falanca ne yapiyor?' diye so- 
rarlar. Eger, 'Yasiyor' dese, onun icin umitvar olurlar. Eger, 'Oldu' 
dese, o zaman, 'Demek ki mahvolmus, azabi hakketmis, cehen- 
neme gitmistir.' derler." [c.3, s244, h: 3] 

Ben derim ki: Berzah hayati ile ilgili hadisler oldukca kabank- 
tir. Biz bunlar arasmda berzahtaki gelismeleri ana hatlanyla kap- 
sayanlarmi naklettik. Aktanlan bu anlamlara iliskin rivayetler ol- 
dukca yaygmdir. Bunlarda maddeden soyutlanmis bir varolusa i- 
saret ediliyor. 

RUHUN SOYUTLUGU UZERJNE BJR FELSEFI ARA§TIRMA 

Acaba nefis maddeden ayn soyut bir olgu mudur? (Nefis der- 
ken, her birimizin "ben" derken vurguladigi seyi kastediyoruz. So- 
yut derken de, zaman ve mekana bagimh, bolunebilen maddt bir 
sey olmadigini kastediyoruz.) 

Biz kendimizde "ben" dedigimiz bir anlami gozlemledigimiz- 
den kusku duymayiz. Ayni sekilde turn insanlarm bu gozlem agi- 
smdan bize benzediklerinden de kusku duymayiz. Bizim ve herke- 
sin "ben" dedigi bu olguyu hayatimizin ve bilincimizin hicbir anin- 
da unutmayiz, ondan gafil olmayiz. Ama bu olgu, organlarimiz a- 
rasmda yer alan bir sey, bedenlerimizin bir parcasi degildir. Ki biz 
bunlan duyu organlanmizla ya da bir tur kanitlama yontemiyle al- 
gilanz. Gorme ve dokun-ma gibi gorunen duyularla algiladigimiz 
organlarimiz gibi. Ya da hissetme ve deneyim sonucu farkma var- 
digimiz \g organlarimiz gibi. Za-man olur ki, biz bunlarm birinden 
ya da bir grubundan, hatta beden dedigimiz turn organlarimizdan 
gafil olabiliriz. Fakat, "ben" diye ifade ettigimiz olguyu asla unut- 
mayiz. Su halde o, bedenden ve bedenin parcalarmdan ayn bir ol- 
gudur. 
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Ayni sekilde sayet "nefis/ben", beden olsaydi ya da bedenin 
bir organi, bir pargasi olsaydi, yahut beden icinde yer alan ozellik- 
lerden biri olsaydi, -ki bu saydiklanmizin tumu madde ozludurler. 
Maddenin ozelligi ise, tedrict bir degiskenlik, bolunebilirlik ve par- 
galanmaya elverisliliktir- degisken ve bolunebilen bir madde olur- 
du. Oysa boyle degildir. Her bir insan, kendisinden ayrilmaz bu 
nefsanT olguyu gozlem altma ahp, kendisini bildigi andan itibaren 
bu ana kadar ki konumunu gozden gegirdigi zaman, gorecektir ki, 
bu olgu hep ayni anlamda ve hep ayni konumda kalmistir. En ufak 
bir artis ve en ufak bir degisiklik yasamamistir. Ama beden, be- 
denin parcalan, bedenin icinde yer alan ozellikler her bakimdan 
degiskendirler, baskalasim surecini yasarlar. Bu surec soz konusu 
olgularm maddesinin ve biciminin yam sira diger sekil ve goru- 
numlerini de kapsar. 

Ayni sekilde insan kendisini bilincli bir gozleme tabi tuttugun- 
da "nefis/ben" dedigimiz olgunun basit, yani boliinme ve parga- 
lanma kabul etmez oldugunu gorur. Oysa beden, bedenin parcala- 
n ve bedende yer alan ozellikler boliinme ve parcalanma surecini 
yasarlar. Her madde ve madde kaynakh her olgu boyledir. 

§u halde "nefis/ben" beden degildir. Bedenin bir pargasi ya da 
bedene ozgu ve gerek duyularimizla ve gerekse kanit aracihgi ile 
algiladigimiz ya da algilayamadigimiz bir ozellik degildir. Cunkii 
bu saydiklanmiz her ne sekilde varsayilsalar, yine de maddt nite- 
liklidirler. Madde ise degiskendir, boltinebilir. Ortada bir gergek 
vardir, o da, "nefis/ben" dedigimiz olgunun bu niteliklerden higbi- 
rine sahip olmadigidir. §u halde "nefis/ben" higbir sekilde madde 
olarak degerlendirilemez, maddt olgular kategorisine sokulamaz. 

Ayni sekilde tek ve yalm olarak gozlemledigimiz bu olguda, 
parcalar ve cuzler goklugu soz konusu degildir. Disandan bir kan- 
sim da kabul etmez. Tersine bu olgu tektir ve yahndir. Her insan 
bunu kendi sahsmda gozlemler ve kendisinin kendisi oldugunu, 
baskasi olmadigmi gorur. Demek ki, bu olgu bagimsizdir ve maddt 
olculere uymaz. Maddenin vazgecilmez niteliklerinden higbirini 
tasimaz. Oyleyse "nefis/ben" maddeden ayn soyut bir ozdtir. Be- 
denle birlesmesini gerektiren bir baglantisi vardir. Bu baglanti ev- 
rensel duzenlemenin ongordugu, gerektirdigi bir husustur. 
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Ancak nefsin maddeden ayn soyut bir olgu olusunu turn ma- 
teryalistler, bazi kelamcilar ve muhaddislerden olan zahiriciler in- 
kar etmislerdir. Bunu kanitlamak icin de bireok girisimde bulun- 
muslardir. Bu hususla ilgili olarak sunulan kanitlan da tamamen 
faydasiz bir zorlamanm sonucu olarak reddetme yonune gitmis- 
lerdir. 

Materyallstler diyorlar ki: Gunumuzde bilimsel arastirmalar 
teknik olarak 90k ilerlemistir. ileri teknoloji sayesinde bilim son 
derece duyarh, titiz ve kill kirk yarar bir duzeye ulasmistir. Bu yuz- 
den maddT illeti belirlenmeyen hiebir bedensel ozellik ve madde 
yasalarma uyarlanamayan hiebir ruht etkinlik kalmamistir. Yani 
sirf bu etkinlik ve sonuclardan hareketle ruhun maddeden soyut 
ve ayn olduguna hukmedilemez. 

Diyorlar ki: Sinir sistemi, merkezt organda birlesir. Beyin 
dedigimiz bu organa yonelik sinirsel akim kesintisiz ve hizhdir. 
Bunlar arasmda ayni sisteme gore hareket eden ktitlesel bir olgu 
vardir. Bu olgunun parcalarim birbirinden ayirt etmek ve bunlann 
devre disi kahslanni algilamak mumkun degildir. Pargalann 
birbirlerinin yerine gecmeleri de soz konusu degildir. Qesitli 
olgularm sonucunda olusan bu birim bizim gozlemledigimiz ve 
"ben" diye tanimladigimiz nefsimizdir. Bunu turn organlanmizdan 
ayn bir olguymus gibi gordiigumuz dogrudur; fakat bu onun 
bedenin ve bedensel ozelliklerin dismdaki bir olgu oldugunu 
gostermez. Aksine nefis birlesik bir ktitledir, faaliyetlerinin 
kesintisizligi ve surekliligi yuzunden onu fark etmememiz mum- 
kun olmuyor. Benlikten gafil olmak icin, anlasildigi kadanyla 
sinirlerin devre disi kalmasi ve faaliyetin son bulmasi gerekir. Bu 
ise, ftl&ipsltt'ufcalici ve degismez oldugu dogrudur. Ama bu onun 
kendi ve icinde degismedigi, orijinal durumunu korudugu anlami- 
na gelmez. 

Aksine faaliyetlerinin kesintisizligi, algisal verilerin hizh geli- 
simi gozlerimizde bir yanilgiya yol agiyor. Tipki icine surekli su a- 
kan ve akan su oraninda da disan su akitilan bir havuz gibi. Dolan 
ve bosalan suyun miktan bir oldugu icin, havuzun icindeki suyun 
hie degismedigi sanihr. insan havuzdaki suyu bir ve degismez gibi 
gorur. Oysa gerceklik noktasmda bakildigmda su ne birdir, ne de 
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degismezdir. Ayni sekilde suya yansiyan insan, agag veya herhan- 
gi bir cismin goruntusu de, tek ve degismez olarak kabul edilir. 
Halbuki, havuzdaki suyun yasadigi tedrictdegiskenlikten dolayi bu 
yansimalar da tedrict bir degisiklik yasarlar. Nefis olgusunda gor- 
dugumuz degismezlik, teklik ve belirginlik igin de ayni husus ge- 
gerlidir. 

Diyorlar ki: BatinT gozlem yontemiyle bedenden ayn ve soyut 
bir olgu olduguna iliskin kanitlar sunulan nefis, gergekte dogal 6- 
zelliklerin bir toplamidir. Buna sinirsel olgular da diyebiliriz. Ki 
bunlar, dis maddenin cuz'u ile sinirsel birlesigin ciiz'u arasmdaki 
karsilikli etkilesimin sonuglaridirlar. Birliktelikleri de toplanma ni- 
teliklidir, reel bir birlik degildir. 

Simdi bu yorumlann degerlendirmesine gegiyoruz: Diyorlar ki: 
"Somut verilere ve deneysel yonteme dayah bilimsel arastirmalar, 
ileri teknolojinin de yardimiyla gergeklestirdigi son derece titiz ca- 
hsmalarmda ruhla ilgili bir sonug elde edememistir. Ayni sekilde, 
ancak ruhun varhgi ile izah edilebilecek bir olguya da rastlaya- 
mamistir." Bu soz, gergegin ifadesidir. Fakat bu, varhgma iliskin 
olarak deliller sunulan soyut nefsin var olmadigi sonucunu do- 
gurmaz. Qunku doganm yasalanni ve maddenin ozelliklerini aras- 
tiran doga bilimleri, ancak maddenin ozelliklerini ve maddenin 6- 
zunii tespit edip degerlendirebilir. 

Ayni sekilde madde alanmdaki deneyin tamamlanmasi igin 
kullandigimiz maddt araglar da ancak maddt olgular tizerinde et- 
kin olabilirler. Madde ve dogaotesi olgulara gelince, bu araglann 
olumlu ya da olumsuz bir degerlendirmede bulunmasi dogru de- 
gildir. Bu alanda maddt arastirmamn varabilecegi en son nokta, 
bir sey bulamamaktir. Bir sey bulamamak, bir sey yok demek de- 
gildir. Bilimsel arastirmamn, az once de gordugun gibi, ilgili bu- 
lundugu madde tespit ettigi maddesel hukum ve ozellikler arasm- 
da, maddenin ozunden ve doganm gergevesinden harig soyut bir 
olguyu belirlemesi beklenemez. 

Onlan, soz konusu inkara yonelten etken su asilsiz sanilandir: 
"Soyut nefisten soz edenler, bedensel organlann bazi organik hu- 
kumlerine rasthyor; ama bunlarm bilimsel agiklamasmi yapama- 
mis, bu yuzden, soz konusu fiillerin kaynagi olarak maddeden ba- 
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gimsiz soyut nefsin varhgma inanma geregini duymuslardir. Ne 
var ki, modern bilim, soz konusu bilinmezliklerin illetini tespit et- 
mis bulundugu icin, artik boyle bir olgunun varhgma inanmak an- 
lamsizdir." Boyle bir kuruntuyu Yaraticmin varhgma iliskin olarak 
da gundeme getirmislerdir. 

Hie kuskusuz bu, butunuyle dayanaksiz bir yanilgidir. Qunku, 
bedenden soyut nefsin varhgma inananlar, yukandaki gerekceden 
dolayi buna inanmiyorlar. Yani, illeti gozle gorulen fiili bedene, 
gozle gortilemeyen fiili de nefse dayandirmaya yeltenmiyorlar. id- 
dialann aksine onlar, butun fiilleri aracisiz olarak bedensel illetle- 
re ve yine butun fiilleri dolayh olarak nefse dayandinyorlar. Aynca 
hicbir sekilde bedene izafe edilemeyecek fiilleri de nefse dayandi- 
rarak acikhyorlar. Bu ise, insanin kendi nefsini bilmesi, kendi zati- 
ni gozlemlemesidir. Daha once bu gozlemin niteligine deginmis- 
tik. 

"Tek bir sey olarak gozlemlenen insan benligi, ashnda buyuk 
bir hizla ve kesintisiz olarak merkez konumundaki organa dogru 
akan sinirsel algilarm olusturdugu bir toplamdir. Yani bir orada 
olma niteliginde bir birlige sahiptir." seklindeki sozlerine gelince; 
kuskusuz bu, sonucsuz ve nefsant gozleme uymayan bir sozdur. 
Bana oyle geliyor ki, bu iddiayi ortaya atanlar nefsant gozlemden 
gaflet ederek, beyine akan somut verilere bakiyorlar. Yani ikinci 
derecede olgularla ilgileniyorlar. Diyelim ki, ortada reel olarak bir- 
90k olgu var ve bunlann birliktelikleri soz konusu degildir. MaddT 
olgularm algilanmasmdan ibaret olan bu 90k sayidaki olgunun ge- 
risinde hi?bir sey yoktur. Ve yine diyelim ki, tek nefis olarak goz- 
lemlenen bu olgu da, soz konusu 90k sayidaki algidan baska bir 
sey degildir. Peki, kendisinden baskasmi goremedigimiz bu tek 
olgu nereden kaynaklandi? iginde bizzat gozlemlenen soz konusu 
birlik nereden geldi? Bunun toplanma niteliginde bir birlik oldugu- 
na iliskin iddia birsacmahktir. Qunku toplanma niteligindeki birlik, 
gercekte ?okluktur ve birligi ise hayaltdir. Tipki bir ev ya da bir q\z- 
gi gibi. Yani oztinde birlik soz konusu degildir. 

Bizim bu sozumuz yerine soyle bir varsayimla ?ikiyorlar ortaya: 
Algilar ve suurlar hadd-i zatinda cokturlar; ama ayni zamanda bir 
butun olarak tektirler. Oysa bu algilar ve suurlann hadd-i zatinda 
90k olmalan, hiQbir sekilde birlige donusmemelerini gerektirmek- 
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tedir. Halbuki gozlemledigimiz o ki, bu, tek bir suurdur, nefsant ve 
reeldir. Bu kadar 90k sayidaki algilara sahip bulunan bir baska ol- 
gu da soz konusu degildir ki, onu tek bir nitelige sahipmis gibi al- 
gilasin. Tipki, duyu organlan ve hayal gucunun toplanma niteligin- 
deki birlige sahip olan somut ve hayalt olgulan, toplanma niteli- 
ginde bir birlik halinde algilamasi gibi. Qunku tizerinde durulan 
varsayim sudur: Hadd-i zatmda 90k olan algilar, yine hadd-i zatin- 
da bir olan nefsant algmin aynisidir. 

Sayet, "Burada algilayan pozisyonundaki organ beyindir. Bir- 
90k algiyi tek bir algiymis gibi degerlendirir." denilirse, yine de so- 
run gozulmus olmaz. Qunku varsayilan o ki, beynin algilayisi, birbi- 
rini izleyen bu 90k sayidaki algilann bizzat kendisidir. Yani, duyu 
gu9lerinin dis alemdeki bilgiye konu olan seylere taalluk edip on- 
lardan duyusal bi9imler gikardigi gibi, beyin bu algilara taalluk e- 
den bir algilama gucu degildir. 

Kendi i9inde degisken ve bolunebilen bu gozlemlenen olgunun 
teklige ulasmasi ile ilgili olarak ne soylenecekse, ayni sey 
degismezligi ve yalinhgi \g\n de soylenebilir. 

Ne var ki, bu varsayim da -kesintisiz olarak birbirini izleyen ve 
beyinsel algi sonucu tek bir nitelige sahipmis gibi degerlendirilen 
bu 90k sayidaki algilan kastediyorum- dogru degildir. Beynin, be- 
yin igindeki gucun, sahip bulundugu bilincin ve yanmdaki bilginin 
bu hususla ne ilgisi var? Bunlann tumu maddt olgulardir. Madde- 
nin ve maddt nitelikli olgularm ozelligi 9okluk, degiskenlik ve bo- 
lunebilirliktir. Oysa bu bilgi bi9iminde bu tur bir nitelik ve ozellik 
soz konusu degildir. Ortahkta da madde disi ya da maddt nitelikle- 
re sahip bulunmayan bir olgu da soz konusu degildir. 

"His ya da algilayici giJ9 yanilabilir. Dolayisiyla degisken ve bo- 
lunebilen bir olguyu tek, yahn ve degismez gibi algilayabilir." sek- 
lindeki sozlerine gelince, bu da son derece sakat bir anlayistir. 
Qunku yamlma ve yanhsa dusme, karsilastirma ve nispet etme 
sonucu ortaya 9ikan nisbt olgulardir. Kendiliginde ger9ekligi olan 
seyler degildirler. Soz gelimi biz, kocaman gokcisimlerini kiJ9ucuk 
beyaz bir nokta gibi goruruz. Ne var ki, bilimsel kanitlar bu gozle- 
mimizin yanhsligmi ortaya koyarlar. Duyu organlanmizin bir9ok 
gozlemi i^in ayni seyi soyleyebiliriz. Ne var ki, bu tur yanilmalar, 
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ancak algilanan hususla gozlemin dismdaki realitenin karsilasti- 
nlmasi ile belirlenebilirler. Ama duygu organlannca algilanan hu- 
sus, kendi basma bir realitedir -bir beyaz nokta gibi- ve bunda bir 
yanilgi olmasi soz konusu olamaz. 

Bu gibi durumlarda yapilacak degerlendirme sudur: Duyu or- 
ganlanmiz ve algilayici guclerimiz, 90k, degisken ve bolunebilen 
olgulan, bir degismez ve yalm gibi algiladigi zaman, bu demektir 
ki, algilayici gucler, algilamalan ile yamlmislardir, reel olgu ile 
karsilastmldigmda, elde ettikleri sonuc ile yanilgiya dusmuslerdir. 
Ancak algilayici gucun algiladigi bu bilgisel bicim kendi icinde 
degismez ve yalmdir. Konumu ve niteligi bundan ibaret olan bir 
sey icin, "Bu, maddtdir" demek mumkun degildir. Qunkii maddeye 
ozgu genel niteliklere sahip degildir. 

§imdiye kadar ki aciklamalarimiza dayanarak diyebiliriz ki: 
Materyalistlerin somut verilere ve deneysel yonteme dayanarak 
ileri surdukleri kanit, olsa olsa "bulamama" sonucuna goturur bizi. 
Olmayan (bu onlann iddiasidir) ile bulunmayani kan§tirmi§ olma- 
lan buytik bir yanilgidir. Tek, degi§mez ve yalm bir olguyu ortaya 
koyan gozleme, getirdikleri tasvir de yanh§tir. Tasvirleri somut ve- 
riler ve deneysel yontemlerle varhgi kanitlanan maddt temel ilke- 
lerle ve olgunun ozunde tasidigi realiteyle bagdasmaz. 

Modern psikoloji sahasmda arastirma yapan bilim adamlan- 
nm nefisle ilgili varsayimlanna gelince; diyorlar ki: "Nefis idrak, i- 
rade, hosnutluk, sevgi ve bunun birlesik ve i? i?e girmis bir durum- 
la sonuclanabilen psikolojik durumlann etkilesimlerinden dogan 
birlesik bir durumdur." Bununla ilgili sdylenecek bir sey yoktur. 
Qunku her arastirmaci, kendine bir konu secme ve bu varsayima 
dayah konuyu arastirma hakkina sahiptir. Ama bizim diyecegimiz, 
varsayim ortaya atandan 90k, soz konusu olgunun dis alemdeki 
varhgi ya da yokluguna iliskindir. isin erbabmca da bilindigi gibi 
bu, felseff bir arastirmadir. 

Nefsin maddeden ayn ve soyut bir olgu olusunu kabul etme- 
yen bir ekolun iddiasi da soyledir: "insan hayatmi konu alan ana- 
tomi ve fizyoloji bilimlerine gore, hayatla ilgili psikolojik ozellikler, 
hayat genlerine ve hucrelerine dayanirlar. Ki insan ve oteki canh- 
lann hayatlannm temeli bundadir, bunlarla baglantihdir. Dolayisiy- 
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la ruh bu genlerin her birine ozgu bir ozellik ve etkinliktir. Her biri- 
nin ayn bir ruhu vardir. insanm kendi icinde ruh admi verdigi "ben" 
diye ifade ettigi olgu, birliktelik ve toplanmishk niteligindeki smir- 
siz ruhlardan meydana gelen psikolojik bir toplamdir. Bilindigi gibi 
bu tur dokusal olgular ve psikolojik ozellikler, genlerin ve kromo- 
zomlarm olmesi ile birlikte yok olurlar. Onlar bozulunca, bunlar da 
bozulurlar. Yani, bedensel terkibin yok olmasindan sonra, soyut 
ruhun kahcihgi bir anlam ifade etmez. 

Kisacasi, bilimsel arastirma sonucu ortaya gikanlan maddeye 
ozgii temel prensipler, hayatm sirlarmi cozemeyince sunu diyebili- 
riz: Dogal sebepler, ruhu ortaya cikarmak icin yeterli degildirler. 
Qunku ruh, doga otesi baska sebebin maluludiir. Ancak, sirf akil 
yoluyla nefsin de soyutlugunu kanitlamaya kalkismak, bugunkii 
bilimin kabul et-medigi, dikkate almadigi bir husustur. Qunku 
cagdas bilim somut verilerden ve deneyden baskasmi dikkate 
almaz. 

Ben derim ki: Artik su gergegin farkmdasm: Materyalistlerin 
iddialarma karsi ortaya koydugumuz kanitlar, yukandaki iddia iQin 
de gecerlidirler. Yukandaki kanitlara ek olarak bu iddianm daya- 
naksizhgina iliskin sunu da diyebiliriz: 

a) Gunumuzun ileri biliminin ruh ve hayat gergegini a?iklamak 
\g\n yetersiz kalmasi, bunun sonsuza dek boyle yetersiz kalacagi 
ve bu olgulann, bizim bilgimiz dismdaki maddt illetlere kadar uza- 
namayacaklan anlamma gelmez. Acaba bu anlayis, yoklugu bil- 
meyi, bilmenin yoklugu yerine koymak seklinde beliren bir Qarpik- 
hk, bir tutarsizhk degil midir? 

b) Evrende meydana gelen maddt gelismeleri maddeye, hayat- 
la ilgili oteki gelismeleri de madde otesi bir olguya -Yaraticiya- da- 
yandirmak varolus igin iki temelin bulunduguna inanmak demek- 
tir. Bunu ne materyalistler kabul eder, ne de Allah'a inananlar. Ya- 
raticmm birligine iliskin turn kanitlar da bu carpik anlayisi redde- 
der. 

Sozunu ettigimiz nefsin soyutluguna iliskin baska problemler 
de var ki, bunlara felsefe ve kelam kitaplannda yer verilmistir. Ne 
var ki, bu problemlerin tumu, yukanda sundugumuz kanitlardan 
anlasilacagi gibi, konunun uzerinde etrafhca dusiinememekten, 
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neyin amaclandigim akledememekten kaynaklanmaktadir. Bu 
yiizden soz konusu problemleri teker teker ele ahp uzerinde du- 
sunce uretmeye gerek duymadik. Yine de bunlarm uzerinde dur- 
mak isteyen biri varsa, soz konusu eserlere basvurabilirler. Dogru- 
ya ileten yol gosterici yiice Allah'tir. 

AHLAK UZERiNE BJR ARA§TIRMA 

Ahlak bilimi (insanin bitkisel, hayvantve insant guclerine bagh 
insant melekelerini, karakteristik ozelliklerini inceleyen, armmak, 
manevt mutluluga kavusmak icin insanin tekamulune yonelik ola- 
rak bu karakteristik ozelliklerin ustiin olanlanni asagilik olanlann- 
dan ayiran, boylece, kitlelerce ovulen ve toplumun ovgusiine 
mazhar olan davranislan sergilemesini saglayan bilim dali), insan 
ahlakmm insanin igindeki uq genel guce dayandigmi ve bunlarm 
nefsin pratik bilgiler edinmesine yardimci olduklarmi ve insan tu- 
runun davranislarmin, hazirlik ve yukumluluklerinin bunlara bagh 
oldugunu kanitlamasi bakimmdan buyuk bir basan saglamistir. 
insanin ozundeki uq temel guc sunlardir: ihtiras, ofke ve dusunsel 
anlayis. 

insanin sergiledigi hareketler, davranislar, ya yemek, igmek, 
giyinmek gibi bir cikar saglamaya donuktur. Ya da insanin canmi, 
namusunu ve malmi korumaya yonelik olarak bir zaran defetme- 
ye donuktur. ikinci kisimdaki fiiller "ofke" kategorisine girerler. Bi- 
rinci kisim fiiller de "ihtiras" kategorisine girer. Ya da dusunsel ta- 
savvur ve tasdike dayah dusunsel amellerdir. Karsilastirma yap- 
ma, kanit ileri surme gibi. Bu tur davranislar dusunsel anlayis gu- 
cunden kaynaklanir. insanin kisiligi bu tig gucun bir bileskesidir. 
Bunlarm birlesmesi ve terkibi sonucu gerceklesen birlik insanin 
turiine ozgti fiilleri sergiler ve insan bu terkibin amaci olan mutlu- 
lugu elde eder. 

Dolayisiyla insan turu bu guglerden herhangi birinin ifrat ya da 
tefrite kacmasma izin vermemelidir. Bu guclerden birinin orta du- 
zeyi asip fazlahk ya da eksiklik konumuna gecmesine imkan ta- 
nimamahdir. Qunku boyle bir durumda, terkibin gergeklesmesi i- 
9in 6I9Q alman tig temel guc arasmdaki denge bozulur. Artik insa- 
nin varolus bileskesi, ongortilen bileske olmaktan Qikar. Bunun 
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sonucu olarak da, insan turunun mutlulugu olarak belirlenen bi- 
leskenin hedefi ortadan kalkar. 

ihtiras gucunun denge noktasi -yani bu gucun nicelik ve nitelik 
olarak istenen ve gereken olculerde kullanilmasi- "iffet" olarak 
nitelendirilir. Bunun iki asm ucu; yani ifrat ve tefriti oburluk, 
azgmhk ve uyusukluktur. Ofke kaynakh gucun denge noktasi ise 
"cesaref'tir. Bunun iki asm ucu, saldirganhk ve korkakhktir. 
Dusiinsel gucun denge noktasi, "hikmef'tir. Bunun iki asm ucu, 
demagoji, lafazanhk ve ahmakhktir. Bu tic karakterin birlesmesi 
sonucu nefiste bir dorduncu karakter meydana gelir ki bu, degisik 
karakterlerin kaynasimi gibidir. Buna "adalet" denir. Yani insan 
turunun karakterini belirleyen her gucu yerli yerinde kullanmak, 
hakkini vermek. Bu denge noktasmm iki asm ucu zulmetmek ve 
zulme ugramaktir. 

Ustun ahlakin bu temel prensiplerinin -yani iffet, cesaret, hik- 
met ve adaletin- her birinin bizzat kendisinden kaynaklanan ve yi- 
ne analitik olarak kendisine dontik olan aynnti niteligindeki bo- 
lumleri vardir. Bu aynntilann temel karakteristik giicle olan bag- 
lantilan tiiriin cinsle olan baglantisi gibidir. Comertlik, eli agikhk, 
kanaatkarhk, stikredicilik, sabir, izzet-i nefis, gozupeklik, haya, 
gayret, nasihat, saygmhk ve algak gonulluluk gibi. Bunlar ahlak ki- 
taplannda yer alan ustun ahlakin aynntilandir. (Burada ustun ah- 
lakin temelleri ve onlardan ayrilan dallar arka sayfada yer alan 
semada belirlenmistir.) 

Ahlak bilimi soz konusu karakterlerin her birinin sinirlanni 
belirler ve izlenecek orta yolu asm uclarmdan ayinr ve ardindan 
bunun iyi ve giizel bir karakter oldugunu agiklar. Daha sonra bu 
karakterin ne sekilde huy edinilecegini teorik ve pratik olarak 
gosterir. Once soz konusu karakterin iyi ve giizel olduguna i- 
nandinr, sonra ahstirmalar sonucu bunun nefsin karakteristik bir 
ozelligi olmasmi saglar. 
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Bunu soylece orneklendirebiliriz: Korkakhk, korkunun insanm 
icine yerlesmesinden kaynaklanir. Korku ise, gerceklesmesi ve 
gerceklesmemesi olasi olan bir seyden kaynaklanir. Akilh insan 
ise, tercihi gerektirecek bir durum olmadigi surece esit derecede 
olasi olan taraflardan birini tercih etmez. §u halde insan kork- 
mamahdir. insan, bu gercegi kendi kendine telkin edip ardmdan 
korkulu ve urpertici ortamlara girip cikmaya basladiktan sonra 
korku belasmdan kurtulur. Oteki asagihk ve ustun huylar icin de 
ayni seyi soyleyebiliriz. 

Onceki aciklamalarimizda yer verdigimiz birinci terbiye yon- 
teminin bir geregidir bu. Bu yontemin ozu; ovulmus niteliklere sa- 
hip olmak ve guzel ovguyle karsilasmak amaci ile nefsi islah et- 
mek, karakteristik ozellikler arasmda denge saglamakti. 

Bunun bir benzeri de peygamberlerin, seriat koyan resullerin 
uyguladiklan egitim metodudur. Aradaki tek fark amaQtir. Birinci 
terbiye metoduna gore, ustun ahlakm amaci insanlann ovgusune, 
tasvibine mazhar olmaktir. ikinci terbiye metodunun hedefi ise in- 
sani ger?ek mutluluga ulastirmaktir. Allah'a ve ayetlerine yonelik 
inanci pekistirip kemale erdirmek ve ahiret mutlulugunu kazan- 
dirmaktir. Bu ise, sirf insanlann ovgusunden ibaret olmayip ger- 
gek mutluluk ve tekamuldur. Bununla beraber her iki terbiye me- 
todunun ortak noktasi, insanm pratik olarak insanhk erdemine u- 
lasmasidir. 

Daha once mahiyetini acikladigimiz ucuncu egitim metodu, ilk 
iki metottan niteliksel olarak aynhr. Bu metodun amaci, insanhk 
erdemine ulasmak degil, Allah'm nzasini kazanmaktir. Bu yuzden, 
hedefi ilk iki yontemden aynhr ve yine bu yontemdeki ahlakt den- 
ge, ilk iki yontemin ongordiigu ahlaki dengeden ayndir. 

Meselenin ozune bu sekilde dikkat cektikten sonra, yontemi 
soylece a?iklayabiliriz: Kulun imam pekisip artmaya baslayinca, 
nefsi Rabbini dusunme hususunda karsi konulmaz bir istek hisse- 
der. O'nun guzel isimlerini, eksikliklerden ve saibelerden munez- 
zeh sifatlanni dusunme istegi ile dolup tasar. Bu karsi konulmaz 
istek, bu duyarhhk oyle bir noktaya vanr ki, kisi Rabbini goriir gibi 
ibadet eder, Rabbinin de kendisini gordugunu surekli dusunur. 
Rabbine yonelik tutkunlugu ve duyarhhgi buyuk bir sevgi halini a- 
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Mr. Bu sevgi de gitgide artar. Qunku insanoglu guzeli sevmeye yat- 
km bir fitrata sahip olarak yaratilmi§tir. Nitekim yuce Allah soyle 
buyuruyor: "Inananlarm Allah'a olan sevgileri daha gugludur." (Ba- 
kara, 165) Bu noktada kul, her turlu hareketinde Allah'm elcisinin 
soz ve davramslarma uyar. Qunku bir seyi sevmek, onun sonucla- 
rmi da sevmeyi gerektirir. Turn evren Allah'm eseri ve ayeti oldugu 
gibi, Peygamber de O'nun bir eseri ve isaretidir. Bu sevgi artarak 
devam eder, o kadar ki, bir sure sonra her sey-den ilgisini kesecek 
noktaya gelir. Artik Rabbinden baska bir sey sevemez, kalbi O'nun 
nzasmdan baska bir yere yonelmez olur. Qunku bu kul hicbir gtizel 
ve iyi seyle karsilasmaz ki, onda tukenmez kemalin, sonu gelmez 
guzelligin ve smirsiz iyiligin bir numunesini gormesin. 

Qunku guzellik, iyilik, mukemmellik ve goz ahcilik yuce Allah'- 
tan kaynaklanan olgulardir. Baskasmm yaninda bulunan bu tur ni- 
telik-ler O'na aittirler. Qunku O'nun dismdaki her sey, O'nun birer 
ayetidir, baska degil. Ayet ise, bagimsiz bir kimlige sahip olamaz. 
sahibini gosteren bir nisane konumundadir. Bu kulun kalbi artik 
sevginin egemenligi altma girmistir ve bu egemenlik surup gide- 
cektir. 0, her seye bakarsa, Rabbinin bir ayetidir, diye bakar. Kisa- 
casi, her seyle olan sevgi baglanni kopanp Rabbine yonelmistir. 
Bir seyi ancak Allah adma ve ancak Allah \g\n sever. 

Bu asamadan sonra algilayis ve davranis turn de degisir. Hig- 
bir sey yoktur ki, o oncesinde ve beraberinde ulu Allah'i gormesin. 
Onun zihninde esya ve olaylar bagimsiz statulerini kaybederler. 
Onun bilme ve kavrama bicimi oteki insanlardan farkhdir. Qunku 
insanlar onun aksine gordtikleri her seye bagimsizhk perdesinin 
gerisinden bakarlar. Bu, onun konumunun teorik izahidir. Pratik 
agisindan da durum bundan ibarettir. Teorik konumu bundan iba- 
ret olan kisi Allah'tan baskasmi sevmedigi i?in, bir seyi ancak O'- 
nun nzasmi elde etmek icin ister. Ancak Allah igin ister, Allah i?in 
bir seyi kasteder. Allah icin bir seyi umar, Allah icin bir seyden 
korkar, Allah icin bir seyi secer, Allah icin bir seyi terk eder, Allah 
icin karamsar olur, Allah icin yalnizhk hisseder, Allah icin hosnut 
olur ve Allah icin ofkelenir. 

Dolayisiyla sirf Allah'm nzasmi elde etme adma hareket eden 
bu insanm amaci oteki insanlannkinden farkh olur. Fiillerinin yo- 
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nelik olduklan hedef, oteki insanlarm fiillerinin yonelik olduklan 
hedeflerden ayn olur. Cunku o, bu asamaya kadar bir fiili ya da bir 
kemal niteligini insana yarasir bir erdem oldugu icin tercih ederdi, 
bir fiilden ya da ahlaktan insanlik acismdan asagihk bir nitelik ol- 
dugu icin sakmirdi. Ama simdi sadece Rabbinin nzasmi istiyor, 
onun derdi baskalan tarafmdan ustun veya aleak niteliklerle bi- 
linmek degildir. Guzel ovgiiye, ovguye deger bicimde anilmaya iti- 
bar etmez. Dunya, ahiret, cennet ya da cehennem onun umurun- 
da degildir. Onun cabasi butunuyle Rab-bine yoneliktir. Kulluk 
sunma amaciyla egildikce arzusu artar, bu seruveninde onun yol 
gostericisi sevgisidir. 

"Bana hararetli ask sozlerini rivayet etti, 
Kisisel bilginin derinligine dayanarak, 
Ho§ bir meltem esintisi Saba yelinden 
da ulu agactan, karanhk vadiden, yuksek tepelerden, 
Yarah gozlerimden bo§alan ya§lardan ve a§ktan, 
A§k tutkunu kalbimin huznunden ve vecde gelmi§ gonulden: 
i?imde biriken a§k ve arzu beni yok etmeye ve hatta 
Mezara koyup uzerimi ortmeye yemin etmi§ler." 
Sundugumuz aQiklamalarda ozet bir anlatim tarzmi segmi? 
olmamiza kar§in, bunlann uzerinde iyice du§undugun zaman a- 
maca ula§tirmasi bakimmdan yeterli oldugunu goreceksin. Bu a- 
Qiklamalardan cikan sonuca gore, ugiincu egitim metodunun 
gundeminde ustun ya da aleak ahlakt davranislar yoktur. Bu me- 
totta hedef, bu yontemde amac farkhdir. Yani diyorum ki, insanh- 
gm geregi ustun ve faziletli davranislar, yerini Allah'm nzasma bi- 
rakiyor. Cogu zaman bu metodun ongordugu bakis agisi da oteki- 
lerden farkh olabiliyor. Onun dismdaki metotlarda ustun ahlak 
kabul edilen bir sey onda, kotu ahlak sayilabilir. Bunun aksi de soz 
konusu olabilir. 

Bir husustan daha soz etmek gerekiyor: Onceki metotlardan 
mahiyet ve nitelik olarak aynlan ahlaka iliskin bir teori soz konu- 
sudur. Bu teoriyi bash basma bir egitim metodu kabul edenler de 
olmustur. Bu teoriye gore, medent topluluklann degismesi ile bir- 
likte ahlakt anlayism temel ve ayrmti niteligindeki ilkeleri de degi- 
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sir. Cunku her medeniyetin guzel ve cirkin anlayisi farkhdir; bu 
kavramlar, degismez ve her yerde gecerli olan temellere 
dayanmaz. Bazilarma gore ahlaka iliskin bu teori, maddeye iliskin 
unlii donusum ve tekamtil teorisinin bir urunudur. 

Diyorlar ki: Toplum, insanm baskalariyla birlikte gidermek is- 
tedigi varolussal ihtiyaclarimn toplammin urunudur. insan bu bir- 
likteligi toplumsal kahcihgi icin bir araci olarak gorur ki, kisisel va- 
rolusunun devami bu kaliciliga baglidir. §6yle ki: Dogaya, donu- 
sum ve tekamtil/evrim yasasi egemendir. Toplum da kendi i?inde 
degi§kenlik karakterine sahiptir. Her an, daha mukemmele ve 
daha ileriye donuk bir egilim igindedir. Guzel ve cirkin, hareket ve 
davrani§m toplumun amacma (yani kemale) uymasi ya da uyma- 
masi demektir. 

Dolayisiyla bu kavramlann hep ayni durumda kalmalan ve 
hep ayni tarz ve yonteme bagh olarak degerlendirilmeleri anlam- 
sizdir. Qunku ne guzel ve ne de cirkin kavrami mutlaktir. Tersine 
bunlar izaffdirler. Toplumlann zaman ve mekan olarak degi§ime 
ugramalan bu kavramlann da degifime ugramalanna yol agar. 
Guzel ve cirkin izaff ve degifken kavramlar olunca, zorunlu olarak 
ahlakta da degi§iklige neden olurlar. Ustun ve kotu ahlakm ifade 
ettikleri anlam ba§kala§ima ugrar. Buna gore; ahlak medeni te- 
kamule ve toplumsal hedefe ulasmamn araci olan ulusal ideale 
baglidir. Qunku guzel ve cirkin bu ideale gore belirginlik kazanir. 
§u halde amaca biraz daha yaklastiran ve hedefe varmaya araci 
olan sey erdemdir. Bu itibarla guzeldir. Amaca ulastirmayan, geri- 
ye doniise neden olan sey de anti erdemdir ve bu itibarla kotudur. 

Bu yuzden toplumsal idealle bagdasmalan durumunda yalan, 
iftira, fuhus, eskiyahk, kati yureklilik, hirsizhk ve utanmazhk guzel 
ve olumlu olarak degerlendirilebilirler. Yine ulusal idealden ahko- 
yucu bir islev gormeleri durumunda dogruluk, iffet ve merhamet, 
cirkin ve asagihk olarak nitelendirilebilirler. Materyalist sosyalist- 
lerin benimsedigi bu ilgin? teorinin ozeti budur. 

iddialannin aksine yeni bir teori de degildir. Eski Yunan'daki 
Kel-btler -bize ulasan bilgilere gore- bu anlayisa sahiptiler. Ayni, 
sekilde Mazdek taraftarlan da bu dusunceyi benimsemislerdi. 
(Mazdek Eski iran'da Kisra doneminde cikmis ve insanlan bir tur 
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sosyalizme davet etmisti.) Afrika'da ve dunyamn baska bolgele- 
rinde yasayan ilkel kabileler arasmda bu tanima uyan davramsla- 
ra rastlamak mumkundur. 

Durum her ne ise, bu yanhs ve carpik bir metottur. Bu metodu 
benimsetme amacma yonelik olarak ortaya atilan kanit da kurgu 
ve man-tik olarak yanhstir. 

§6yle ki: Gordugumuz turn dissal olgularm vazgecilmez olarak 
bir kisilik tasidiklarim gozlemliyoruz. Bunun bir geregi de, her var- 
hgm bir baska varhgin ayni olmamasi, varolussal olarak ondan ay- 
n olmasidir. Soz gelimi Zeyd'in varhgi kisiligini de beraberinde ta- 
sir. Bu kisilik bir tur birliktir ki, Zeyd'in ayni zamanda Amr'in aynisi 
olmasi mumkun degildir. Qunku Zeyd bir kisidir, Amr da ba§ka bir 
ki§i, ikisi iki ki§iliktir, bir ki§ilik degil. Bu, ku§ku goturmez bir ger- 
Qektir. (Bu durum, "maddt alem, tek bir ki§ilik gercekligine sahip- 
tir." §eklindeki degerlendirmemizden farkhdir. Bu ikisi birbirine 
kanstinlmamalidir.) 

Buna gore, dissal varhk kisiligin aynisidir. Ancak bu yargida zi- 
hinsel kavramlar dissal varhklardan farkhhk gosterir. Qunku an- 
lam her ne olursa olsun, akil onun birden 90k orneklerde dogru- 
lanmasma cevaz verir. insan, uzun insan ve onumuzde duran in- 
san kavramlan gibi. Mantik?ilarin kavrami "kullt" ve "cuz'T" diye i- 
kiye ayirmalari, ayni sekilde cuz'Tyi de "izafT" ve "hakikt" diye ayir- 
malari, nisbT ve izafT bir aymmdir. Ya kavramlardan birinin oburu- 
ne ya da disandaki bir olguya izafe edilmesine dayah bir ayrimdir. 
Kavramlarla ilgili bu nitelendirmeyi -birden fazla olguya uyarlana- 
bilirlik- "mutlakhk" olarak isimlendiririz. Bunun karsiti olan olguya 
da "kisilik" ya da "teklik" diye ad koyariz. 

Aynca dis varhk (ozellikle maddt varhgi kastediyoruz) degisim 
ve genel hareketlilik yasasma baghdir. Bu ytizden kagmilmaz ola- 
rak smirlara ve bolmelere bolunebilirlik gibi bir boyutu vardir. Bu 
bolmelerin her biri, ya oncesinde ya da sonrasmda yer aldiklan i- 
g\n oteki bolmeden aynhr. Bununla beraber varolussal olarak o- 
nunla baglanti halindedir. Qunku boyle olmazsa degisim ve baska- 
lasim olgusu kanitlanmis olamaz. Qunku iki seyden biri temelden 
yok olursa ve oteki temelden var olursa, bu, digerinin donusmus 
hali olarak degerlendirilemez. Tersine, her hareketin kacimlmaz 
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kildigi degisim, ancak her iki durumda da varhgim koruyan ortak 
bir olgunun varhgiyla gerceklesebilir. 

Bununla da anlasihyor ki, hareket kisilik olarak bir tek olgu- 
dur; ama smirlara izafe edilince, cokluk niteligini kazanir. Her bir 
izafe ile hareketin ayn bir bolumu belirginlesir ve bu bolum oteki- 
lerinden farkli olur. Fakat hareketin kendisi kisisel tek bir akimdir, 
tek bir cereyandir. Biz, kimi zaman her noktada bir smir bulunan 
nispetler karsisinda, hareketteki bu vasfi "mutlak" olarak nitelen- 
diririz ve "mutlak hareket" tabirini kullaninz. Bunu derken hareke- 
tin smirlara izafe edilisini goz ardi ediyoruz. Buradan anhyoruz ki, 
"mutlak" birinci anlamimn aksine, bu ikinci anlamiyla disanda va- 
rolan reel bir olgudur. Birinci anlamdaki "mutlak" ise, zihinsel bir 
varhga iliskin zihinsel bir niteliktir. 

Aynca biz, insanm kendine ozgti nitelikleri, hukumleri ve 
ozellikleri bulunan dogal bir varhk oldugundan kusku duymayiz. 
Aynca, yaratihsm var ettigi, insan bireylerinden bir bireydir, bi- 
reylerin tumii, yani insan toplulugu degildir. Ancak yaratilis, bu 
bireyin varolussal bir eksikligi bulundugunu, tek basma 
iistesinden gelemeyecegi hususlarm varoldugunu fark edince, onu 
birtakim araglarla ve guglerle donatti ki toplum cercevesi iginde 
ve diger bireylerle birlikte tekamulunu gerceklestirme amacma 
yonelik gabalanni surdurebilsin. Buna gore, insan birey olarak ya- 
ratihsm basta gelen gayesidir. Toplum ise, ikinci derecedeki ga- 
yedijftsan, dogasmm gerektirdigi ve insani yonelttigi toplumsalhga 
rag-men -sayet toplumla ilintili olarak gerektiricilik, nedensellik ve 
hareketlilik kavramlanni gergek anlamda kullanmak dogru olur- 
sa- insanm gergek konumu bireyselliktir. Qunku birey olarak in- 
san, kisisel ve tek bir varhktir. Kisisellikten ve teklikten ne kastet- 
tigimizi daha once agiklamistik. Bunun yam sira birey olarak insan 
bir hareketlilik icindedir. Kemal noktasma dogru akip giden bir 
degisim ve baskalasim surecini yasamaktadir. Bundan dolayi var- 
ligmm her bir parcasi ayn bir degisim icindedir ve diger parcalar- 
dan farkhdir. 

Bununla beraber insan degisimin her asamasmda tekligini ve 
kisiligini koruyan mutlak ve akiskan bir mizaca sahiptir. Bireyin 
sahip bulundugu bu karakter, ureme ve bireyden bireyin turemesi 
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seklinde korunur. iste tursel karakter dedigimiz budur. Qunku bu 
karakter bozulmayla karsi karsiya kalsa bile, degisiklige ugrasa 
bile, bireyler arasmda korunarak surdurulur. Tipki bireysel mizaca 
iliskin aciklamamizda degindigimiz gibi. §u halde bireysel ve kisi- 
sel karakter vardir ve bireysel tekamiile yoneliktir. Ayni sekilde 
tursel karakter de vardir ve tursel tekamule yoneliktir. 

Tursel tekamul hi? kuskusuz varolusu ve gerceklesmesi aci- 
smdan dogal sistemin icinde gelisme gosterir. iste biz soz gelimi: 
"insan turu kemale dogru ilerlemektedir. Bugunku insan varolus 
bakimmdan ilk insandan daha mukemmeldir" derken buna daya- 
niyoruz. Ayni sekilde ttirlerin donusumune iliskin varsayimla ilgili 
olarak da ayni seyi soyleyebiliriz. Eger bireyler ya da ttirler arasm- 
da korunarak surdurulen tursel bir karakterin varhgi soz konusu 
olmasaydi, bu tur sozler siirsellikten oteye bir anlam ifade 
etmezdi. 

Bir ulusun bireyleri arasmda ya da bir cagda yahut bir ortamda 
olusan somut toplum icin ve ayni sekilde insan turuyle birlikte var 
olan, onunla birlikte varhgmi surduren ve onunla birlikte degisime 
ugrayan toplum turu (sayet toplumu da tipki bir araya toplanmis 
insanlar toplulugu gibi dissal bir karakterin dissal bir durumu ola- 
rak degerlendirmek dogru olursa) icin sdylenecek soz, kayithlik ve 
mutlakhk a?isindan tursel ve kisisel insan \g\n sdylenecek sozun 
aynisidir. 

Dolayisiyla toplum da insanm hareketi ve degisimi ile birlikte 
hareket eder, degisime ugrar ve toplum, hareketinin baslangic 
noktasmdan mutlak varhgiyla her nereye yonelirse, birlik halinde- 
dir. Bu degisken birlik, smirlardan her birine izafe edilmesi sonucu 
parcalara doniisur. Her bir parca toplumu olusturan sahislardan 
bir sahistir. Toplumun sahislan, varhklan bakimmdan insan birey- 
lerine dayanirlar. Tipki yukanda isaret ettigimiz anlamda mutlak 
toplumun insani karakteristigin mutlakhgma dayanmasi gibi. 
Qunku kisinin hukmu, hukmun kisisi ve bireyidir. Yine mutlakin 
htikmu, hukmun mutlagidir. (Ama kullt hukum degil. Qunku biz 
burada kavramsal mutlakhktan soz etmiyoruz. Bunu goz ardi et- 
me.) Biz, insanlar arasmda yer alan bir bireyin tek oldugundan ve 
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varhgini surdurdiigu surece tek bir hukumle niteleneceginden 
kusku duymuyoruz. 

Ancak soz konusu birey, insan tanimma giren konumuna ilis- 
kin olarak bas gosteren degisimleri izleyerek cuz'T degisikliklerle 
degisime ugrar. Soz gelimi, dogal insana iliskin yargilar soyledir: 
insan beslenir, iradesine gore hareket eder, hisseder, dusiinur. -Bu 
yargi insan varoldukca vardir.- Ayni sey insanm efradi ile birlikte 
varhgini siirduren insan mutlakma iliskin hukumler icin de gecer- 
lidir. 

Bir araya gelip toplum olusturmak insan dogasmin ve ozellik- 
lerinin bir geregi olduguna gore; (surekli beraberligi kastediyoruz 
ki, birey olarak insanm varoldugu gunden bu yana surekliligini ko- 
ruyan insan dogasi bunu meydana getirmistir) toplumsalligm mut- 
lakligi da insan turunun mutlakliginm bir ozelligidir. Onunla birlik- 
te vardir ve o varoldugu surece de o da varhgini surdurecektir. in- 
san turunun ortaya cikardigi ve gerektirdigi toplumsal yargilar da, 
toplumla birlikte varolacak, onunla birlikte varhgini surdurecektir. 
Ama, tipki turunde oldugu gibi asil cevherini korumak kosuluyla 
kimi ciiz'T degisimlere de ugrayacaktir. 

Bundan sonra sunu soylememiz dogru olur: Kahci ve degismez 
toplumsal yargilar vardir. Guzel ve ?irkin kavramlannin mutlak 
varhklan gibi. Nitekim toplumun kendisi de bu anlamda mutlaktir. 
Soyle ki, toplum, toplum disi bir olguya, soz gelimi bireylige 
donusmez, bu yonde bir degisim ger?eklestirmez. Ozel bir toplu- 
mun, baska bir ozel topluma yonelik bir degisim gegirmesi ise 
mumkundur. Mutlak ve ozel guzellik de tipki mutlak ve ozel top- 
lum gibidir. 

Aynca biz biliyoruz ki, bir birey varolusu ve kahcihgi bakimm- 
dan bazi kemal sifatlara ve yararlara muhtactir. Bunlan edinmesi, 
bunlan elde etmesi bir zorunluluktur. Bu zorunlulugun kaniti da, 
insanm varolusunun degisik yonleri agismdan bunlara ihtiyag 
duymasidir, yaratihsm kendini guglendirip pekistirmesi \g\n bu do- 
nanima basvurmasmin gerekli olmasidir. Beslenme ve ureme do- 
nanimi ornegin. insan bu donanimi gerceklestirmek zorundadir. 
Ama kesinlikle asinya kacmamahdir. Qunku boyle bir durum, so- 
zunti ettigimiz zorunluluk kaniti ile ?eliski arzetmektedir. 
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Bir insan ihtiyag duydugu bir hususta, gereginden fazla bir e- 
dinme yoluna gitmemelidir. Soz gelimi, olene ya da hasta dusene 
yahut diger yeteneklerini ve ozelliklerini devre disi birakana kadar 
tika basa yememelidir. Turn kemal ve menfaatle ilgili hususlarda 
orta yolu tutmak gerekir. Soziinii ettigimiz orta yol "iffef'tir. Bunun 
iki asm ucu oburluk ve uyusukluktur. 

Ayni sekilde bireyin varolii;? ve kahcihk agismdan eksiklikler ve 
gelisik olgular ortasmda bulundugunu, varhgi agismdan zararh o- 
lan bu olgulan bertaraf etmesi gerektigini goruyoruz. Bunun kaniti 
da insanm kendi icindeki ihtiyag ve donanim egilimidir. Bu yuzden 
gerekli olan orta cizgiyi yakalamasi igin soz konusu olgulan berta- 
raf etmesi, istenen duzeyi yakalayana kadar savasim vermesi ge- 
rekir; oteki donanimlanna zarar verecek bir ifrattan ya da birbirle- 
riyle saglam baglantilan bulunan ihtiyag ve donanima zarar vere- 
cek bir tefritten kacinmahdir. iste sozunii ettigimiz bu orta gizgi, 
"cesaref'tir. iki asiri ucu da saldirganhk ve korkakhktir. Ayni sey 
"bilgi" ve karsitlan olan demagoji ve ahmakhk, aynca adalet ve 
karsitlan olan zulmetme ve zulmedilme hususlan igin de gegerli- 
dir. 

Bu dort karakteri ve erdemi yani iffet, cesaret, hikmet ve ada- 
let niteliklerini, donanmis bireysel tabiat kagmilmaz kihyor. Bunla- 
rm tumti de gtizel niteliklerdir. Qunku guzelin anlami bir seyin a- 
macmi, kemalini ve mutlulugunu igermek demektir. Bu sozunu et- 
tiklerimiz de bireyin mutluluguna elverislidirler. Buna iliskin kaniti 
az once sunmustuk. Karsit durum ise, igrenc ve rezillik niteliklidir. 
Bir insan karakter olarak ve kendi icinde bu nitelige sahipse, o, 
toplumsal ortamda da ayni nitelikleri sergiler. insanm sahip bu- 
lundugu bu karakterin bir geregi olan toplum, insanm oteki varo- 
lussal gereklerini gegersiz kilar mi? Boyle bir sey, tek bir karakte- 
rin kendi icinde celismesinden baska bir anlam ifade eder mi? 
Oysa toplum, bireylerin tabiatlanni kemale ulastirmak, arzuladik- 
lan hedefe varmak amacma yonelik yolun gidisatmi kolaylastir- 
mak igin kendi aralannda yardimlasmalanndan, dayamsmalarin- 
dan ibarettir. 

Bir insan kisisel olarak ve toplumsal ortamda bu nitelige sahip 
olunca, insan turn de, ttirsel birlikteliklerinde bu nitelige sahip 
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demektir. Qiinkii insan turu toplumsal ortamda toplumu bozma- 
yacak oranda bir savunma mekanizmasi olusturarak kendini bu- 
tiinler. Savunmasmi toplumsal dengeye zarar vermeyecek olcii- 
lerde bilgiye basvurarak ve yine toplumsal adaletle -her hak sahi- 
bine hakkmi vermek, zulmetmeden ve zulme ugramadan kendisi- 
ne yarasan payi elde etmesini saglamak- gerceklestirir. Bu dort ni- 
telik, mutlak toplumsalhk acismdan iistiin ahlak kategorisine gi- 
rer ve insan toplulugu bunlann mutlak guzelligine, karsitlarimn ise 
rezillik nitelikler olduguna ve mutlak cirkinligine hukmeder. 

Bu aciklamalarla su hususun belirginlestigini umuyoruz: insa- 
noglunun surup giden toplumsal ortammda, guzellik ve girkinlik 
kesintisiz olarak varhklarmi surdiirurler. Ahlakm bu dort temeli us- 
tun niteliklerdirler ve her zaman gtizeldirler. Bunlann karsitlan da 
asagihk niteliklerdirler ve her zaman cirkindirler. Qiinkii insan do- 
gasi bunu gerektirir. Temel prensipler a?isindan durum bundan 
ibaret olduguna gore, analitik olarak aynnti niteligindeki prensip- 
ler de, bunun kabulii noktasmda ayni hiikme tabidirler. Bununla 
beraber, uyarlanma noktasmda ornek sayilabilecek olgular ag\- 
smdan goriis aynhklari gozlemlenebilir. ileride bu hususa isaret 
edecegiz. 

Bu hususu kavramissan, karsit goriise sahip kimselerin ahlak 
ile ilgili olarak buraya aldigimiz goriislerinin ne kadar yanhs oldu- 
gunu somut biQimde gormiis olmahsin. Bu goriisiin degerlendir- 
mesini asagiya ahyoruz. 

"Ger?ekte mutlak guzellik ve ?irkinlik diye bir sey yoktur. Bun- 
lardan varolan sey, nisbt ve izaft guzellik ve cirkinliktir. Bu ise, de- 
gisen bolgelere, zamanlara ve toplumlara gore degisme gosterir." 
seklindeki sozlerine gelince; ashnda bu, kiilltlik anlammda kav- 
ramsal mutlakhkla, varhgi siirdiirme anlammda varolussal mut- 
lakhgi birbirine kanstirmaktan kaynaklanan bir yanilgidir. Dolayi- 
siyla kiillt ve mutlak guzellik ve cirkinlik, kiilltlik ve mutlakhk nite- 
liklerinden dolayi dissal bir olgu olarak var olmayan iki kavramdir. 
Ancak bunlar, sonuc olarak bizim hedefledigimiz hususu gerekti- 
rici rol oynamazlar. Fakat doganm siirekliligi ile siirekliligini koru- 
dugu siirece, toplumun hiikmettigi anlammda mutlak guzellik ve 
Qirkinlik, dissal bir olgu olarak vardirlar. Qiinkii toplumun amaci, 
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turun mutlulugudur. Ama toplum icin mumkun ve varsayilan turn 
fiillerin varsayildiklan gibi gerceklesmeleri mumkun degildir. Qun- 
ku her zaman uyusan ve uyusmayan fiiller olacaktir ve her zaman 
guzel ve cirkin nitelikleri varhklanni surdureceklerdir. 

Bu yuzden, bireyleri her hak sahibine hakkmi vermenin veya 
gerektigi kadar birtakim menfaatler saglamamn gerekliligine, ya- 
hut gerektigi olcude toplumun cikarlarim savunmanin zorunlulu- 
guna ya da insanm yaranna olan hususlan, baskalarmdan ayiran 
bilginin iyi ve guzel bir nitelik olduguna inanmayan bir toplum du- 
sunulebilir mi? iste, bunlar, iffet, adalet, cesaret ve hikmettir. 

Daha once de soyledigimiz gibi bir insan toplulugu her ne se- 
kilde tasavvur edilirse edilsin bu niteliklerin guzel olduklanna, in- 
sana yarasir ustun ahlakt prensipler olduklanna hukmetmek zo- 
rundadir. Ayni sekilde cirkin ve algak bir gorunum sergilemekten 
kacmmayan, buna tepki gostermeyen -ki bu iffetin bir §ubesi olan 
hayadir- ya da kutsal degerlere dil uzatma ve hukuku hice sayma 
noktasmda ofke duymayi gerekli gormeyen -ki bu, cesaretin bir 
§ubesi olan gayrettir- veya insan icin ongorulen toplumsal haklarla 
yetinmeyi gerekli gormeyen -ki bu kanaattir- yahut nefsin toplum- 
sal statusunii, buyukluk ya da kuQukltik kompleksine kapilmaksi- 
zm, yani haksiz yere haddi asmasina izin vermeksizin, korumanm - 
ki buna aleak gonulluluk denir- gerekliligine inanmayan bir top- 
lum dusunulebilir mi? Ayni durum teker teker turn iyi niteliklerin 
ayrmtilan icin de gecerlidir. 

iyi nitelikler hakkmda toplumlann farkh bakis agilanna sahip 
olduklan, bir topluma gore iyi olan bir seyin baska bir topluma go- 
re kotu ve asagihk olabilecegine iliskin olarak ve birtakim cuz'T 
orneklere dayanarak ortaya attiklan iddialara gelince; toplumsal 
deger yargilan agisindan bas gosteren bakis farkhliklan, bir top- 
lumun iyi ve guzel olan seyleri izlemenin gerekliligine inanmasm- 
dan, bir baska toplumun da boyle bir gereklilige inanmamasmdan 
kaynaklanmaz. Aksine bakis acisi farkhhgi soz konusu olgunun 
hangi yargiya uyarlanmasi ile ilgilidir. 

Soz gelimi, baskici rejimlerin yonetimi altmda yasayan top- 
lumlar, kralhgin diledigini yapma, diledigi hukmu verme hususun- 
da tarn bir serbestlige sahip olduguna inanirlar. Bunun nedeni soz 
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konusu toplumlarm adalet ilkesine iliskin kotu anlayislari degildir. 
Tersine, bunun nedeni, adi gecen halklann bunun saltanatm hakki 
olduguna inanmalan, oyle olunca da bunu bir zulum olarak degil 
de iddialarma gore saltanatm yetkisini kullanmasi olarak deger- 
lendirmeleridir. 

Ornegin bazi toplumlarda krallar ilimle ugrasmayi ayip sayar- 
lardi. Anlatilanlara gore Ortacag Fransa'smda boyle bir anlayis e- 
gemendi. Kuskusuz bunun nedeni, bilginin faziletini kucumseme- 
leri degildir. Aksine, siyaseti ve idare sanatini ogrenmenin salta- 
nat isleriyle celistigini dusundukleri icin boyle davraniyorlardi. 

Soz gelimi bazi toplumlarda evlilik disi iliskilerden sakmmak, 
kadinlarm utanmalan, kocalarmin onlan kiskanmalan, bunlann 
yam sira kanaatkarhk, tevazu ve ahlak gibi bazi iyi nitelikler, er- 
dem ya da iyilik olarak degerlendirilmezler. Ne var ki, bu toplum- 
lar soz konusu olgularla iffet, haya, kiskanma, kanaatkarhk ve te- 
vazu nitelikleri arasinda bir baglanti kurmazlar. Yoksa bu erdem- 
leri erdem olarak gormediklerinden dolayi degildir bu anlayislan. 

Bunun kaniti da soz konusu kavramlan ozunde kabullenmis 
ve gunliik yasantilannda baska olgularla ilgili olarak kullanmis 
olmalandir. Mesela, hakimin hukum verirken, yargic yargida bulu- 
nurken iffet-li davranmasmi ovguye deger bulurlar. Yasalan cig- 
nemekten utanmayi iyi bir ahlak olarak nitelendirirler. Bagimsizh- 
gi, uygarhgi ve turn kutsallarmi savunma amacma yonelik gayret- 
leri ovguye deger bulurlar. Kanunun kendilerine ayirdigi smirlarla 
yetinmeyi guzel bir kanaatkarhk ornegi sayarlar. Toplumsal lider- 
ler ve yol gostericileri i?in mutevazihgi overler. 

"Guzelligi agismdan ahlak toplumsal ideale uygun dusup 
dusmemesine baghdir." seklindeki sozleri ve buradan hareketle 
guzelligi top-lumun uygun gordugu sey olarak degerlendirmeleri 
agik bir yanilgidir. Qunkii toplumdan maksat doganm, bir araya 
gelen bireyler arasinda egemen kildigi yasalar manzumesinin ha- 
reketi ile olusan bir iskelettir. §ayet duzeni ve gelisim sureci ra- 
yindan ?ikmazsa, bireylerin mutluluguna yol acmasi amacma yo- 
nelik olmasi kesin bir degerlendirmedir. Ayni sekilde toplumsal 
yapinm birtakim deger yargilannm da olmasi kaginilmazdir. Guzel, 
cirkin, ustun ve algak gibi yargilan olmahdir. Toplumsal idealden 
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maksat ise, yeni bicimiyle bir toplum meydana getirmek amaci ile 
konulan ve bir araya gelen bireylerin omuzlarma birer yukumluluk 
olarak bindirilen ongorulerdir. 

Demek istiyorum ki, toplum ve toplumsal ideal gerek pratik ve 
teori, gerek gerceklik ve varsayilma noktasmda, birbirlerinden 
tamamen farkh olgulardir. Dolayisiyla birine iliskin yargi otekisi i- 
cin gecerli olamaz. insamn dogasmin zorlamasi sonucu toplumun 
belirledigi guzellik, cirkinlik, ustunluk ve alcakhk gibi olgular, bir 
varsayimdan oteye gecmeyen toplumsal idealin vardigi yargilara 
yerini verebilir mi? 

§ayet denilse ki: Genel ve dogal toplumsal cercevenin 
kendisinden kaynaklanan bir yargi soz konusu degildir. Tersine, 
degerlendirme ve yargi islevi ideale aittir. Ozellikle de varsayim 
bireylerin mutluluklarina donuk olunca. Bu durumda, yeniden 
yukanda guzel, cirkin, ustun ve aleak niteliklere iliskin degerlen- 
dirmemize donmus oluruz. Bu degerlendirmeye gore, soz konusu 
nitelikler sonugta, suregelen bir dogal zorunluluga dayanirlar. 

Ne var ki, ortada bir diger sakinca var. §6yle ki: Eger guzellik, 
Qirkinlik ve diger toplumsal yargilar -ki, toplumsal kanitlar bunlara 
dayanir ve buna bagh olarak baska kanitlar ortaya konur- toplum- 
sal ideale bagh iseler, bu durumda; soz konusu idealden farkh, 
onunla celisen ve taban tabana zit olan baska ideallerin de ortaya 
cikmasi mumkun olur. (Hatta pratikte durum boyledir diyebiliriz.) 
Bu olay toplumsal cercevede kabul goren ortak kanitin gegersizligi 
anlamma gelir. Bu durumda ilerleme ve basan ancak gug ve ta- 
hakkiim amacma yonelik olur. zaman, "insan dogasi, bireyleri 
toplumsalhga zorlamistir ki, par?alan arasinda bir uzlasma, bir an- 
lasma zemini yoktur. Bunlara ancak toplum salhk yargismi geger- 
siz kilan bir hiikum egemendir." demek gerekir ki, bu da doga 
hukmu ve onun varolussal etkinligine iliskin kabul edilemez bir ce- 
liski olur. 

HADiSLER l§IGINDA ONCEKi KONULARLA JLGJLJ BJR BA§KA 

AQIKLAMA 

imam Muhammed Bakir'dan (a.s) soyle rivayet edilir: "Adamin 
biri Resulullah efendimizin (s.a.a) yanma gelerek, 'Ben, cihad et- 
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me hususunda karsi konulmaz bir istek duyuyorum.' dedi. 
Resulullah, 'Allah yolunda cihad et, cunku eger olduriilecek olur- 
san Allah katmda yasarsin ve orada nzklanirsm. Eger olecek olur- 
san Allah katmda sevabm kesinlesir.' buyurdu." [Tefsir'ui-Ayya§T, el, 

s.206, h: 152] 

Ben derim ki: "Eger olecek olursan..." diye baslayan ifade 
"Kim Allah ve Resulu ugrunda hicret ederek evinden gikar da 
sonra kendisine olum yef/'s/'rse, artik onun mukafati Allah' a du- 
ser." (Nisa, 100) ayetine yonelik bir isarettir. Aynca bu ifade cihat i- 
cin evden cikmamn, Allah ve Resulu icin goq etmek anlamma gel- 
digini kanithyor. 

el-Kafi'de imam Sadik'm (a.s) yuce Allah'm Kur'an-i Kerim'de 
dogru sozlu olarak nitelendirdigi ismail Peygamber'le (a.s) ilgili o- 
larak soyle dedigi rivayet edilir: "Hz. ismail'in (a.s) dogru sozlu ola- 
rak isimlendirilmesinin sebebi sudur: Hz. ismail bir adama, kendi- 
sini falanca yerde bekleyecegine soz vermisti. Onu soz konusu 
yerde bir yil boyunca bekledi. Bu yuzden Allah ona 'dogru sozlu' 
dedi. Bu bir yilhk surenin sonunda adam cikageldi. Hz. ismail ona 
dedi ki: Burada hep seni bekledim." [c.2, s.105, h: 7] 

Ben derim ki: Normal akil bu davranisi cizgi disi, ilimlihk cizgi- 
sinden sapma olarak degerlendirebilir. Fakat yuce Allah bu olayi 
onun icin bir ovunc vesilesi olarak nitelendirmistir. Hz. ismail'in bu 
davranismi o kadar onemsemistir ki, onu Kur'an-i Kerim'de dahi 
gtindeme getirmistir: "Kitapta ismaH'i de an. Qunku o soziinde 
duran, gonderilmi§ bir peygamberdi. Ailesine namaz kilmayi, ze- 
kat vermeyi emrederdi. Rabbi yanmda begenilmi§ti." (Meryem, 54- 
55) Bunun nedeni yuce Allah'm esya ve olaylan degerlendirdigi 61- 
Quntin, normal akhn elindeki olguden farkh olmasidir. Siradan ak- 
hn kendi urunu bir terbiye yontemi vardir. Yuce Allah'm da belirle- 
yip dostlanni ona gore egittigi bir terbiye yontemi vardir. Hi? kus- 
kusuz Allah'm sozu daha yucedir. Buna benzer bircok olay gerek 
Resulullah efendimizden (s.a.a), gerek Ehlibeyt imamlarindan ve 
gerekse evliyadan rivayet edilmistir. 

§ayet desen ki: Akhn etkinlik alanma giren bir hususta seriat 
akla muhalefet eder mi? 



Bakara Suresi / 153-157 581 

Buna karsihk olarak deriz ki: Akhn, etkinlik alanma giren hu- 
suslarda hukum vermesi elbette ki gecerli olur. Fakat akhn, huk- 
medecegi konuyu bulmasi gerekir. Daha onceki aciklamalanmiz- 
da da gordugun gibi, degindigimiz ucuncu egitim metodunun kap- 
samma giren bu tur ilimler, akla lehinde ya da aleyhinde bir yargi- 
ya varacaklan konu birakmazlar. Dolayisiyla bu alan ilahtbilgilerin 
alanidir. Oyle anlasihyor ki, ismail Peygamber (s.a.) adama soz ve- 
rirken genel bir ifade kullanmis ve "Sen donene kadar seni burada 
bekleyecegim" demistir. Daha sonra sozunde durmamaktan, ya- 
lan soylemekten korunmak ve Allah'm diline attigi sozu muhafaza 
etmek icin verdigi sozun genelligini goz onunde bulundurarak bek- 
leme geregini duymu§tur. 

Nitekim benzeri bir olay da Peygamber efendimizle ilgili ola- 
rak rivayet edilir. Rivayete gore, Resulullah efendimiz (s.a. a) bir 
gun Mescid-i Haram'm yanmda bulunuyordu. Ashabmdan biri ora- 
dan aynlirken tekrar yanma donecegini soyledi, efendimiz de onu 
bekleyecegine soz verdi. Adam isine gitti ve o gun donmedi. 
Resulullah efendimiz (s.a. a) soz verdigi yerde uq gun bekledi. Ni- 
hayet uguncii gunun sonunda adam oradan gecerken, efendimizin 
orada oturup kendisini bekledigini gordu. Adam sozunu unutmus- 
tU." [Siinen-i Ebu Davud, c.4, s. 299, h: 4996] 

Seyyid Razi'nin el-Hasats adh eserinde Emir'ul-Muminin'in (a.s) 
bir adamm, "Biz Allah iginiz ve biz O'na donecegiz." ayetini oku- 
dugunu duyunca soyle dedigi rivayet edilir: "Ey Adam, 'Biz Allah i- 
giniz.' derken Allah'm tizerimizdeki egemenligini itiraf ediyoruz. 
'Ve biz O'na donecegiz.' derken de yok olacagimizi dile getirmis 
oluyoruz." 

Ben derim ki: Bu rivayette dikkat cekilen husus bizim yorum- 
lanmizda agikhga kavusmustur. Aynca bu hadis el-Kafi'de 1 daha 
ayrmtih olarak rivayet edilmistir. 

el-Kafi'de ishak b. Ammar ve Abdullah b. Sinan imam Sadik'm 
(a.s) soyle dedigini rivayet ettikleri belirtilir: "Resulullah buyurdu 
ki: Allah diyor ki: Ben dunyayi kullarim arasmda bir bore kildim. 
Kim bana ondan bir borg verirse, verdigi her bir seyi on mislinden 



l-[el-Kafi, c.3, s.261,h:40] 
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yedi yuz misline kadar arttirarak ona geri veririm. Kim bana ondan 
bir sey bore vermezse ve ben de ondan bir seyi zorla ahrsam, kar- 
sihgmda ona ug haslet veririm. Eger bunlardan birini meleklere 
verseydim hie kuskusuz memnun olurlardi." 

"Sonra imam Sadik (a.s) dedi ki: 'Ki onlara bir beta eri§ti£i 
zaman, biz Allah iginiz ve biz O'na donecegiz, derler. /sfe Rablerin- 
den ba£i§lamalar -uc hasletten biri budur- ve rahmet -ikinci haslet 
de budur- onlaradir ve dogru yolu bulanlar da onlardir.' -Bu da ti- 
cuncu haslettir.- imam dedi ki: Bunlar ytice Allah'm kendisinden 
zorla bir sey aldigi kimseler icindir." [c.2, s.92, h: 21] 

Bu hadis baska kanallardan da yakm ifadelerle rivayet edil- 
mistir. 

el-Meant'de soyle deniyor: imam Sadik (a.s) buyurdu ki: "Salat, 
yuce Allah agismdan rahmetin, melekler a?isindan armdirmanin 
ve insanlar acismdan duanm ifadesidir." [s.367, h: l] 

Ben derim ki: Bu anlami pekistiren pek 90k rivayet vardir. Bu 
rivayetler icinde, yukanya aldigimiz bu rivayet bir bakima farkhhk 
arz-ediyor. Qiinku onceki rivayet "salafi rahmetten ayri degerlen- 
diriyor. "Rablerinden ba£i§lamalar ve rahmet hep onlaradir ve 
dogru yolu bulanlar da onlardir." ifadesi de zahiren bu rivayeti pe- 
kistiriyor. Ama bu son rivayet "salafi rahmet olarak degerlendiri- 
yor. Fakat bizim onceki aciklamalanmiza bakildigmda bu celiski 
ortadan kalkar. 
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158- Safa ve Merve, Allah'm nisanlarmdandir. Kim Evi hacce- 
der ya da umre yaparsa, onlan tavaf etmesinde kendisine bir gu- 
nah yoktur. Kim kendi istegi ile bir hayir islerse, Allah hie suphesiz 
karsihk verendir, bilendir. 

AYETiN AQIKLAMASI 

Safa ile Merve Mekke'de bulunan iki yer adidir. Hacilar bu iki 
yer arasmda sa'y dedigimiz hac mevsimine ozgu ibadeti yerine ge- 
tirirler. Bunlar iki tepedir. Aralanndaki uzakhk, denildigine gore 
yediyiiz altmis bucuk (760,5) zira'dir. "Safa" sozlukte, duz ve sert 
tas anlamma gelir. "Merve" ise, sert tas, demektir. ifadenin orijina- 
linde gecen ve (nisanlar diye meallendirilen) "seair" kelimesi, "sai- 
re"nin coguludur ve isaret anlamma gelir. "Mes'ar" da bu kokten 
ttiremistir. "Es'are'l-hedye" (yani, kurbanhgi isaretledi) sozu de bu- 
radan gelir. Hac ise, niyet ustune niyet, yani niyeti tekrarlamak 
demektir. 

Ser'T literaturde ise, Muslumanlarca bilinen bir ibadeti ifade 
eder. ifadenin orijinal metninde ge?en "i'temere" fiilinin mastan 
olan "i'ti-mar" ziyaret demektir ve bunun ash "imaref'tir. Qtinku 
memleketler, yurtlar ziyaretle imar olurlar. Ser'T literaturde, bilinen 
yontemlerle Kabe'yi ziyaret etme anlaminda kullanihr. "Ctinah" i- 
se, haktan ve adaletten sapma, demektir. Bununla "giinah" kaste- 
dilmistir. Dolayisiyla gu-nahm olumsuzluk anlaminda kullanilmasi 
caizlik anlamim ifade eder. 

"Tatavvuf" kelimesi, "tavaf'tan ttiremistir ve bir seyin etrafm- 
da donmek anlamma gelir. Kisinin yiiruyuse basladigi noktaya ge- 
ri donmesi seklinde gergeklesir. Bundan dolayi bu hareketin ilia 
da bir seyin etrafinda gerceklesmesi zorunlu degildir. Bir seyin et- 
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rafmda olmasi, sadece onun zahirt bir alametidir. Tatavvuf keli- 
mesinin ayet-i kerimede herhangi bir smirlandirma, kayitlama ge- 
tirilmeden kullamlmis olmasi da bu yuzdendir. Qunku bundan 
maksat saiydir, yani Safa ile Merve arasmdaki mesafeyi yedi kez 
ust uste ara vermeden yurumektir. 

Yine ifadenin orijinalinde gecen "tatavvu"' kelimesi, "tav"' ko- 
kunden gelir ve itaat anlaminda kullanihr. Bazilarma gore tatavvu' 
itaatten farkhdir ve ozellikle mustehap durumlar icin kullanihr. i- 
taatte ise boyle bir sey soz konusu degildir. Buyuk bir ihtimalle - 
eger bu yaklasim dogruysa- bu ayrimm nedeni farz nitelikli amel- 
lerin zorunlu olarak yapilmasi soz konusu oldugu icin sanki gonul- 
lu olarak yapilmiyormus olmasidir. Fakat mustehap durumlarda 
ise, fiil gonullu olarak yerine getirilir. Yani bir zorlama soz konusu 
degildir. 

Ancak bu, zevkt anlayisa dayah bir inceliktir. Yoksa "tav"' yani 
"gonulliiluk" deyiminin karsiti "kerh" yani "zorlama"dir ve bu u- 
yulmasi zorunlu olan durumlar acismdan bir olumsuzluk ifade 
etmez. Nitekim bir ayet-i kerimede yiice Allah soyle buyuruyor: 
"Ona ve yeryuzune, 'Isteyerek veya istemeyerek (tav'an ev ker- 
hen) gelin.' dedi." (Fussiiet, li) 

ifadenin kahbi "tefe'ul" babidir ve kendiliginden baslamak 
anlammi ifade eder. Ornegin, "temeyyeze" kelimesi "ayrilmaya, te- 
mayuz etmeye basladi." demektir. "Tealleme" kelimesi "ogren- 
meye basladi.", "tetavvaa" kelimesi "kendi istegi ile bir hayir isle- 
di." demektir. Dolayisiyla dilbilgisi agismdan "tatavvu"' fiilinin 
mustehap durumlar icin kullanildigma iliskin bir kanit yoktur. An- 
cak, degindigimiz gibi geleneksel bir egilim, boyle bir hususu ge- 
rekli kihyor. 

"Safa ile Merve Allah'in ni§anlanndandir... tavaf etmeslnde..." Bu 
ifade, iki mekamn yuce Allah'in belirledigi alametlerle bilindikleri- 
ne isaret ediyor. Bu iki mekani Allah'in belirledigi isaretlerle 
tanimhyor. Bu iki mekamn Allah'i hatirlatmasi ve yuce Allah'in bu- 
tun diger olgulan bir yana birakip alamet olarak sadece bunlara 
isaret etmesi gosteriyor ki, maksat, tekvint (varolussal) nisanlar 
degildir. Tersine bunlann nisan ve isaret oluslan, yuce Allah'in on- 
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Ian icinde ibadet edilen birer mabet kilmasmdan ileri geliyor. Bu 
iki nisan insanlara Allah'i hatirlatiyorlar. 

Aynca soz konusu iki tepenin nisan olarak tanimlanmasi gos- 
teriyor ki, yuce Allah sirf bu mekanlarda yerine getirilebilen bazi 
ibadetler belirlemistir. 

"Kim Evi hacceder ya da umre yaparsa onlari tavaf etmesin- 
de kendisine bir giinah yoktur." ifadesindeki ayrmti niteligindeki 
aciklama, Safa ile Merve tepeleri arasmdaki sa'yin bir ibadet ola- 
rak ya-sanmasmi aciklamaya donuktiir. Amac bu ibadetin 
mustehapligmi ifade etmek degildir. Eger amac soz konusu ibade- 
tin mustehapligmi vurgulamak olsaydi, bunun icin en uygun olani, 
tavafin ovulmesiydi, tavafm zemmedilmesine iliskin ihtimali ber- 
taraf etmek degil. Buna gore, ifadenin anlami soyledir: "Safa ile 
Merve, iginde Allah'a kulluk sunulan iki mabet, iki ibadet yeri ol- 
duklan icin, oralarda Allah'a kulluk sunmaniz size bir zarar 
vermez." Bu tarz bir ifade, yasamayi bildirir. 

Sayet amac, oralarda kulluk sunmanin mustehapligmi vurgu- 
lamak olsaydi, soyle bir ifadenin kullamlmis olmasi daha uygun 
olurdu: "Safa ile Merve Allah'm nisanlarmdan olduklan icin Allah 
ikisinin arasmda sa'y yapilmasim sever." Dolayisiyla ne demek is- 
tendigi gayet agiktir. 

Kur'an-i Kerim'de yalniz baslanna zorunluluk ifade etmeyen, 
yasamaya yonelik buna benzer bircok ayet vardir. Soz gelimi cihat 
ile ilgili olarak soyle buyuruluyor: "Sizin igin en iyisi budur." (Saff, 
11) Orugla ilgili olarak da soyle buyuruluyor: "Orug tutmaniz sizin 
igin daha hayirlidir." (Bakara, 84) Namazlarin kisaltilmasina iliskin 
ifade ise soyledir: "Namazi kisaltmanizda bir sakmca yoktur..." 
(Nisa, 101) 

"Kim kendi istegi ile bir hayir islerse, Allah hi? fijphesiz karsilik ve- 
rendir, bilendir." Eger bu ifade, "Kim Ev'i hacceder ya da umre ya- 
parsa..." ciimlesine atfedilmisse, bu durumda "ta-tavvuf"un 
(sa'yin) yasalastmlmasina iliskin bir illet anlammi ifade eder ve 
"Safa ve Merve..." diye baslayan ozel illetten daha genel nitelikli 
olur. zaman "tatavvu'"dan maksat mutlak anlamda itaattir. is- 
tege bagh mtistehap nitelikli itaat degildir. Sayet, ayetin baslangi- 
cina yonelik bir ikinci atif durumu soz konusu ise, bu durumda, i- 
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fade ta-tavvufu sevdirme amacma ydnelik olur. Gonullu iyilikten 
maksat da "tatavvuf" olur. Ya da eger, gonullu iyilikten maksat 
hac ve umre ziyaretleri ise, bu durumda ifadenin amaci bu ibadet- 
leri sevdirme olur. 

ifadenin orijinalinde gecen "sakir" ve "alim", yiice Allah'm gu- 
zel isimleri arasmda yer ahrlar. §iikiir, kendisine iyilik yapilan kisi- 
nin, iyilik yapana diliyle ya da davranisiyla karsilik vermesidir. Bir 
adamm kendisine mal bagislayan birine guzel ovguyle karsilik 
vermesi gibi. Ya da nimetine yonelik bir isaret olarak mail asil sa- 
hibinin hoslandigi alanlarda kullanmasi gibi. Boylece onun nime- 
tini aciga vurmus olur. Yiice Allah ezelden beri kullanna karsi lii- 
tufkardir. Her iyilik O'ndan gelir. Hie kimse O'nun karsilik vermesi- 
ni gerektirecek bir iyilik yapamaz. Ancak yiice Allah, gercekte 
kendisinin kullanna bahsettigi salih amelleri, kullanndan kendisi- 
ne yonelik iyilik ve ihsan olarak nitelendirmistir ve bunlan sukur 
ile ve karsi iyilikle odullendirmistir. Buna iyilik ustune iyilik denir. 

Nitekim yiice Allah soyle buyuruyor: "lyiligin kar§iligi yalniz iyi- 
lik degil midir?" (Rahman, 60) "Bu, sizin miikafatmizdir. Qali§mani- 
za kar§ilik verilmi§tir." (insan, 22) Dolayisiyla "sakir" ifadesinin yii- 
ce Allah icin kullanihsi hakikt anlami iledir. Yani mecazt bir kulla- 
nim soz konusu degildir. 

AYETiN HADiSLER l§IGINDA AQIKLAMASI 

Tefsir'ul-Ayyast'de, mezhebimize mensup bilginlerden birinin 
imam Sadik'a (a.s) dayandirarak soyle dedigi rivayet edilir: imam- 
'a, "Safa ile Merve tepeleri arasmdaki sa'y, farz midir yoksa siin- 
net midir?" diye sordum. Dedi ki: "Farzdir." Dedim ki, "Yiice Allah, 
'Onlari tavaf etmesinde kendisine bir giinah yoktur.' buyurmuyor 
mu?" Dedi ki: "Bu ifade kazaya kalmis umre ziyareti ile ilgilidir. 
§6yle ki, Resu-lullah efendimiz miisriklerin putlarmi kaldirmalarmi 
sart kostu. Resu-lullah'm ashabmdan biri sa'y yapmada gecikti. 
Miisrikler putlarmi tekrar getirip yerlestirmislerdi. Bunun iizerine 
yiice Allah, 'Safa He Mer-ve Allah'm nisanlarmdandir. Kim Evi 
hacceder ya da umre yaparsa, onlari tavaf etmesinde kendisine 
bir gunah yoktur.' ayetini indirdi. Yani iizerlerinde miisriklerin put- 
Ian bulunsa bile." [el, s.70, h: 133] 



Bakara Suresi/ 158 587 

el-Kafi adh eserde de buna yakin anlamlar iceren bir hadis ri- 
vayet edilir. [c.4, s.435, h: 8] 

Ayni sekilde el-Kafi'de, imam Sadik'm (a.s) Resulullah efen- 
dimizin (s.a.a) hacci ile ilgili olarak soyle dedigi rivayet edilir: 
"Resulullah Kabe'yi tavaf edip iki rekat namaz kildiktan sonra, 
'Safa ile Merve yuce Allah'm belirledigi ibadet amach nisanlardir. 
Ben de Allah'm basladigi yerden bashyorum.' dedi. gune kadar 
Muslumanlar Safa ile Merve tepeleri arasmdaki sa'yin musriklerin 
bir uydurmasi oldugunu saniyorlardi. Bunun uzerine yuce Allah, 
'Safa ve Merve Allah'm ni§anlarmdandir. Kim Evi hacceder ya da 
umre yaparsa, onlari tavaf etmesinde kendisine bir gunah yok- 
tur.' ayetini indirdi." [c.4, s.245, h: 4] 

Ben derim ki: Ayetin inis sebebi ile ilgili bu iki rivayet arasinda 
bir celiski olmadigi aciktir. Rivayetlerin birinde Resulullah efendi- 
mizin (s.a.a) "Allah'm basladigi yerden bashyorum" seklindeki so- 
zu, adi gegen ibadetin oziinu ifade etmektedir. Daha once, Hz. 
Hacer'in kissasmi anlatirken Safa ile Merve tepeleri arasinda yedi 
kez iist iiste kostugunu ve soz konusu gelenegin o gunden itiba- 
ren devam edip geldigini vurgulamistik. 

ed-Durr'til-Mensur tefsirinde Amir es-Sa'bt'nin soyle dedigi be- 
lirtilir: "Safa tepesinde isaf adi verilen bir put vardi. Merve tepe- 
sinde de Naile adi verilen bir put bulunuyordu. Cahiliye doneminde 
musrikler Kabe'yi tavaf ettikleri zaman bu iki tepe arasinda sa'y 
ediyor ve orada bulunan putlara el suruyorlardi. Resulullah efen- 
dimiz (s.a.a) hac ibadetini yerine getirmekte oldugu sirada, Mus- 
lumanlar, 'Ya Resulullah, musrikler Safa ile Merve tepelerini, bu 
iki puttan dolayi tavaf ediyorlardi. Bunlan tavaf etmek Allah'm 6n- 
gordugu bir ibadet sekli degildir.' dediler. Bunun uzerine yuce Al- 
lah adi gecen ayeti indirdi. Bu ayette, tizerindeki puttan dolayi te- 
penin birinden 'Safa', digerinden de 'Merve' diye soz etti." 

Ben derim ki: Gerek Ehlisiinnet ve gerekse Sia mezhebine 
mensup bilginler yukanda sundugumuz agiklamalar igeren pek 
90k hadis rivayet etmislerdir. 

Bu rivayetlerden gikan sonuc sudur: Bu ayet-i kerime 
Muslumanlann hac ibadetlerini yerine getirdikleri yilda Safa ile 
Merve tepeleri arasmdaki sa'y ibadetini yasalastirmak igin 
inmistir. Bakara Suresi de Medine doneminde inen ilk suredir. 
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kara Suresi de Medine doneminde inen ilk suredir. Bundan da an- 
la§ihyor ki, bu ayet ile oncesinde yer alan ve kible degi§ikligini ko- 
nu alan ayetler arasinda bir aki§ birligi yoktur. Qunku kible degi- 
fikligini konu alan ayetler hicretin ikinci yihnda inmi§lerdir. Ayni 
§ekilde surenin ba§mdaki ayetlerle de aki§ birlikteligi soz konusu 
degildir. Qunku bunlar da hicretin ilk yihnda inmiflerdir. §u halde, 
ayetler farkh aki§ yonlerine sahiptirler, tek bir konuya yonelik de- 
gildirler. 
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159- indirdigimiz acik delilleri ve hidayeti, biz kitapta insanla- 
ra acikca belirttikten sonra gizleyenler; iste onlara hem Allah la- 
net eder ve hem de lanet edenler lanet ederler. 

160- Ancak tovbe edip, hallerini duzeltenler ve aciklayanlar 
baska. i§te onlan bagislarim ve ben tovbeyi 90k kabul edenim, ra- 
himim. 

161- Kafir olup kufurlerinde israr ederek olenler; i§te Allah'm, 
meleklerin ve butun insanlarm laneti onlann uzerinedir. 

162- EbedT olarak lanette kahrlar. Ne kendilerine azap hafifle- 
tilir, ne de onlara bakihr. 

AYETLERiN AQIKLAMASI 

"indirdigimiz a?ik delilleri ve hidayeti... gizleyenler." -Dogrusunu Al- 
lah herkesten daha iyi bilir- ama ifadeden anladigimiz kadanyla, 
ifadenin orijinalinde gecen "huda" deyiminden maksat, ilaht dinin 
icerdigi ve izleyicisini mutluluga ulastiran ogretiler ve hukumler; 
acik deliller anlammda kullandigimiz "beyyinat" deyiminden mak- 
sat da, hidayetin bir diger ifadesi olan hakka tanikhk eden belge- 
ler ve kanitlar niteliginde olan ayetler ve delillerdir. 
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Buna gore yiice Allah'm kelaminda gecen "beyyinat" kelimesi, 
vahiy kanahyla indirilen ayetlerin bir niteligidir. Dolayisiyla, bir seyi 
gizleme anlammda kullanilan "yektumune" fiili, ayetin aslmi giz- 
lemekten, insanlara gostermemekten ya da ayetin ifade ettigi 
gercegi degisik yorumlamaktan ya da yanhs yonlendirme ile ger- 
cegin fark edilmesini onlemekten daha genis kapsamhdir. Nite- 
kim Yahudiler, kitaplannda yer alan Peygamberimizin (s.a.a) geli- 
sini mujdeleyen ifadeleri gizlediler. §6yle ki, insanlann bilmedikle- 
ri gergekleri gun yuzune gikarmiyor, bildikleri bazi gercekleri ise, 
yanhs yorumlayarak dogru bicimde algilanmasmi engelliyorlardi. 

"Biz kitapta Insanlara agikga belirttikten sonra." Bundan anlasili- 
yor ki, soz konusu gizleme, adi gecen ger?ekler sirf kendilerine 
degil, turn insanlara aQiklandiktan sonra meydana gelmistir. Qun- 
ku bir gergegi teker teker turn insanlara aciklamak degil vahiy o- 
laymda, nor-mal dogal sisteminde bile ustesinden gelinebilecek 
bir durum degildir. Bu kural, her turlu genel duyuru ve her turlu 
mutlak agiklama i?in gegerlidir. Bir mesaj bazi insanlara aracisiz, 
bazilanna da bunlarm aracihgi ile ulastinhr. Orada bulunanlar bu- 
lunmayanlara, bilenler bilmeyenlere anlatir. Neticede alim de tipki 
dil ve konusma gibi duyuru araglanndan biridir. 

Boylece bir haber, mecliste bulunan insanlarla ilmiyle ilgili Al- 
lah ile kendi arasmda bagh kalmasi gereken ahit ve misaki bula- 
nan bir alim kisiye bildirilince, bu haber turn insanlara aciklanmis 
demektir. Dolayisiyla alimin bu bilgisini gizlemesi, insanlara acik- 
landiktan sonra bilgiyi onlardan gizlemesi anlamina gelir. iste yu- 
ce Allah'm insanlar arasmda din hususunda gesitli gorus aynhkla- 
rmm bas gostermesinin, insanlann sapik ve dogru yol diye ikiye 
ayrilmalarimn tek nedeni olarak vurguladigi gerekce budur. Yok- 
sa, Allah'm dini, insanin 6z yaratilisi, fitrati ile uyum igindedir. Fit- 
rat, bu din ile iletisim kurar kurmaz onu kabul eder; kendisine ay- 
rmtih biQimde aQiklandiktan sonra insanin 6z yaratihsmda belirle- 
yici bir unsur olarak yer alan ayirt edici gtig beklemeksizin ona bo- 
yun eger. 

Nitekim yuce Allah soyle buyuruyor: "Sen hanif (mutedil) ola- 
rak yuzunu dogruca dine gevir; Allah'm yaratmada esas aldigi fit- 
rata ki, insanlan ona gore yaratmi§tir. Allah'm yaratmasi 
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degistirilemez. Iste dogru din budur. Fakat insanlann gogu bil- 
mez/er." (Rum, 30) 

Demek ki din, fitrat ile 6rtu§uyor ve bu yaratili§m bir yasasidir. 
Din geregi gibi acikhga kavu§turulunca fitrat, higbir zaman dini 
reddetmez. Bu acikhga kavu§ma, ya peygamberlerde oldugu gibi 
halis kalp ya da sozlti duyuru aracihgi ile gercekle§ir. ikinci husu- 
sun birinci husustan kaynaklanmasi da bir zorunluluktur. Bunu an- 
lami§ olmalism. 

Bu yuzden ayet-i kerimede, dinin yaratili§ yasasi uyannca fit- 
ratla 6rtu§mesi olayi ile, dini bilmeme durumu ayni kategoride 
degerlendirilmi§tir. Ulu Allah ayetin evvelinde "...Allah'm yaratma- 
da esas aldigi fitrata ki, insanlan ona gore yaratmistir..." ve so- 
nunda, "Fakat insanlann cogu bilmezler." buyuruyor. 

Bir ba§ka ayette de §6yle buyuruyor: "...aniasmaziiga dii§tuk- 
leri seyler konusunda aralarmda hukum vermek iizere o pey- 
gamberlerle beraber hak kitaplar indirdi. Oysa kendilerine apa- 
gik ayetler geldikten soma, birbirlerine karsi olan azgm ve kis- 
kangliklan yuziinden aniasmaziiga dii§enler, o, kitap verilenler- 
den baskasi degildir..." (Bakara, 213) Bu ayet-i kerimeye gore, kita- 
bin icerdigi hak nitelikli mesaj hakkmdaki goru§ aynliklan, kitabi 
aciklayip uygulama misyonunu ustlenen bilginlerin kiskanchkla- 
rmdan, cekememezliklerinden kaynaklaniyor. 

§u halde, din alanmdaki gorti§ ayriliklarmin ve dogru yoldan 
sapmanm sebebi, bilginlerin kiskanchklan, ger?egi saklamalan, 
yanh§ yorumlamalan, bilgileri tahrif etmeleri ve boylece zulmet- 
mi§ olmalandir. Nitekim yuce Allah onlann bu konumlanni kiya- 
met gunune ili§kin bir sahnede zulum olarak nitelendirmi§tir: 
"...Ve aralarmda seslenen biri, 'Allah'm laneti zalimlerin uzerine 
olsun!' diye seslendi. Onlar ki Allah'm yolundan men edip, onu 
egriltmek isterler..." (A'raf, 44-45) Bu anlami i?eren pek 50k ayet 
vardir. 

Bununla anla§iliyor ki, ayetlerden biri bir diger ayete 
dayanmaktadir: Yani demek istiyorum ki: "Indirdigimiz agik 
delilleri ve hidayeti biz kitapta insanlara agikga belirttikten sonra 
gizleyenler..." ayet-i kerimesi, "Insanlar bir tek ummet idi. Allah 
peygamberleri, mujdeciler ve uyancilar olarak gonderdi; an- 
iasmaziiga du§tukleri konularda insanlar arasmda hukmetsin 
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du§tukleri konularda insanlar arasmda hukmetsin diye o pey- 
gamberlerle beraber hak igerikli kitabi indirdi. Oysa kendilerine 
kitap verilmi§ olanlar, kendilerine agik deliller geldikten sonra, 
sirf aralarmdaki kiskangliktan dolayi onda anla§mazliga dii§tu- 
ler..." (Bakara, 213) ayet-i kerimesine dayah olarak bir anlam kaza- 
niyor. Devammda ise, bilginler arasmdaki bu kiskancligm cezasi 
su ifadelerle dile getiriliyor: "l§te onlara hem Allah lanet eder, 
hem biitun lanet edenler lanet eder." 

"i§te onlara hem Allah lanet eder, hem biitun lanet edenler lanet 
ederler." Bu ifade, Allah'm indirdigi ayetleri ve dogru yol kilavuzunu 
gizleyenlerin ugrayacaklari azabi, carptmlacaklari cezayi acikhyor. 
Bu ceza, hem Allah'm lanetine, hem de lanet eden herkesin lane- 
tine ugramadir. Bu ayette, lanet kavrami iki kere tekrarlanmistir. 
Qiinkii lanet, kaynaklandigi kimse agismdan farkh anlamlar ifade 
eder. Yuce Allah agismdan lanet; rahmet ve mutluluktan uzaklas- 
tirmayi ifade eder. Diger lanet eden kimseler agismdan ise, bu a- 
kibete ugramalarim Allah'tan dilemektir. 

Hem yiice Allah ve hem de lanet eden diger kimseler ile ilgili 
olarak lanet deyimi genel tutulmustur. Lanet edenler nitelemesi 
de oyle. Bu da, lanet edenlerin her turlu lanetlerinin onlara yonelik 
oldugunu ifade eder. ifadeye iliskin degerlendirmeden de bu an- 
lam cikiyor. Qunku lanet edenin lanet etmesi sirasmda kastettigi, 
mutluluktan uzak olmadir. Gergekte ise, dint mutluluktan baska 
mutluluk dusunulemez. Bu mutluluk da Allah tarafmdan agiklan- 
digi ve fitrat tarafmdan da tereddiitsiiz kabul edildigi igin, bir in- 
san ancak reddetmek ve inkar etmekten dolayi bu mutluluktan 
yoksun olabilir. Bu yoksunluk da bilgisiz ve aydinlatilmayan kim- 
seler icin degil de, bilerek inkar edip karsi gikanlar \q\n gegerlidir. 

Bilginlerden bildiklerini yaymalan ve ogrendikleri ayet ve dog- 
ru yol kilavuzuna iliskin prensipleri yaygmlastirmak uzere soz a- 
Immistir. Bunu gizledikleri zaman, ilaht mesaji yayma misyonunu 
yerine getirmedikleri zaman, inkar etmis, karsi gikmis sayihrlar. 
iste boylelerine hem Allah, hem de lanet edenler lanet eder. 

Bir sonraki ayet-i kerime, bu soylediklerimizi destekler nitelik- 
tedir: "Kafir olup kiifurlerinde israr ederek olenler, Allah'm me- 
leklerin ve biitun insanlarm laneti onlarm uzerinedir." Buradan 
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anlasildigi kadanyla "inne" edati, bu ayetin icerdigi anlamin sebe- 
bini aciklamaya ya da anlamini pekistirmeye donuktur. Qunku su 
ifadede icerik ve anlam tekrarlaniyor. "kafir olup kufurlerinde is- 
rar ederek olenler. " 

"Ancak tovbe edip hallerini diizeltenler ve a?iklayanlar baska..." Bu 
ayet, bir onceki ayetten istisna konumundadir. Onlarin tovbeleri- 
nin "aciklama" fiili ile smirlandirilmasindan (yani "tovbe edenler" 
denildikten sonra "aciklayanlar" denilmesinden) amac, durum- 
larmin aciga cikmasi ve tovbe etmis olduklanni gostermeleridir. 
Bunun geregi de, gizlediklerini insanlara aciklamalari ve bundan 
once gercegi gizleyenler olduklanni itiraf etmeleridir. Aksi taktirde 
tovbe etmi§ sayilmazlar. Qunku daha once ger?egi gizlediklerini i- 
tiraf etmemeleri hala ger?egi gizledikleri anlamma gelir. 

"Kafir olup kufurlerinde israr ederek olenler..." Bu ifade, kufurde 
ayak diretmelerini, inatQiliklarmi ve gercegi kabule yana§mamala- 
rmi kinaye yoluyla anlatmaktadir. Qunku inat?iliktan ve buyukluk 
kompleksinden dolayi degil de sirf kendilerine aciklanmadigi igin 
hak dini benimsemeyip ona uymayanlar, gercek anlamda kafir 
degildirler. Onlar mustazaftirlar ve durumlan Allah'a kalmi§tir. 

Bunun §ahidi de ayetlerin buyuk Qogunlugunda kafirlerin kuf- 
runiin, yalanlama ile kayitlandinlmasidir. Ozellikle, insan turune 
yonelik ilk yasamayi igeren, Hz. Adem'in cennetten indirilisini ko- 
nu alan ayetlerde bu husus son derece belirgindir. Ulu Allah soyle 
buyuruyor: "Hepiniz oradan inin" dedik. Yalniz size benden bir hi- 
dayet geldigi zaman, kimler benim hidayetime uyarsa artik onla- 
ra bir korku yoktur ve onlar uzulmeyeceklerdir. Inkar edip ayetle- 
rimizi yalanlayanlar ise, ate§ ehlidir, onlar orada ebedi kalacak- 

lardir." (Bakara, 38-39) 

Oyleyse bu ayette ge?en "kafirler"den maksat, Allah'm ayetle- 
rini yalanlayan, gercegi kabul etmeye yanasmayan inatcilardir - 
Allah'm in-dirdiklerini gizleyenler de bunlardir-. Boylelerinin ceza- 
smi yiice Allah su sekilde belirlemistir: "l§te Allah'm, meleklerin 
ve butun insanlarm laneti onlarin uzerinedir." Bu, meleklerin ve 
istisnasiz turn insanlarm dile getirdikleri her turlu lanetin bunlara 
yonelik olmasma dair yiice Allah tarafindan birakilan bir hukum- 
dur. 
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Bu cezayi hakkeden insanlarm yolu, seytamn yoludur. Qunku 
yiice Allah onunla ilgili olarak soyle buyuruyor: "Ve gergekten de 
ta ceza giinune kadar lanet senin uzerine olacaktir." (Hicr, 35) Bu 
ayetin ifadesine gore, her turlu lanet seytana yonelik kilmmistir. 
Dolayisiyla bildiklerini gizleyen bilginler de, genel lanetin muhata- 
bi olma bakimmdan seytana ortaktirlar, onunla ayni konumdadir- 
lar. Ayet-i kerimenin ne kadar siddetli bir ifade tarzma sahip oldu- 
gunu ve olayi ne kadar onemseyerek vurguladigini goruyor musu- 
nuz? insaallah, su surede yer alan "Ki, Allah, murdari temizden 
ayiklasm ve butiin murdarlan birbiri uzerine koyup yigsm da hep- 
sini cehenneme atsm..." (Enfal, 37) ayet-i kerimeyi ele ahrken ko- 
nuya ili§kin aynntili agiklamalarda bulunacagiz. 

"Ebedl olarak onda kalirlar." Yani lanet iginde kahrlar. "Ne kendi- 
lerine azap hafifletilir, ne de onlara bakilir." ayetin aki§mm aza- 
bm lanet yerine konulmasiyla farkhhk kazanmasi, onlan kapsa- 
mma alan lanetin azap §ekline donu§ecegini ifade ediyor. 

Biliniz ki, bu ayetlerde zaman zaman iltifat sanatma ba§vu- 
rulmu§-tur. Birinci ayette, "tekellum mea'l-gayr" (ba§kasi ile ko- 
nu§ma) siygasmdan (indirdigimiz... biz kitapta... belirttikten...) 
gayip siygasma ge?i§ yapihyor: "l§te boylelerine Allah lanet e- 
der..." Qunku konu, ofkenin §iddetini vurgulama ile ilgilidir. Lane- 
tin fiddeti ise, ancak nispet edildigi ismin ya da sifatin azameti 
oranmda belirginle§ir. Allah'tan daha buyuk hi? kimse yoktur. La- 
netin fiddeti en son noktasma kadar belirginlessin diye O'nun yu- 
ce adma izafe edilmistir. 

ikinci ayette ise, gayip siygasmdan birinci tekil sahis (mutekel- 
lim vahde) siygasma ge?is yapilmistir: "/sfe onlan bagi§lanm ve 
ben tovbeyi gok kabul edenim, Rahimim." Bu ifade tarzmin se?il- 
mesindeki amac, her turlu niteligi ve sifati birakip konuyu butu- 
nuyle vasitasiz yiice Allah'a baglamak suretiyle, eksiksiz bir rah- 
metin ve sefkatin soz konusu oldugunu vurgulamaktir. Qunku yu- 
kandaki ifadeden algilanan rahmet ve sefkat, "Allah onlarm tov- 
belerini kabul eder" ya da, "Rableri onlarm tovbelerini kabul eder" 
ifadelerinden algilanmaz. U^uncii ayette ise, birinci tekil sahis siy- 
gasmdan gayip siygasma gecis yapihyor: "/sfe Allah'm... laneti onla- 
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rm iizerinedir." Birinci ayetteki ifade tarzi degisikligi ile gudiilen 
amac, bu ayetteki degisiklik icin de gecerlidir. 

AYETLERiN HADJSLER l§IGINDA AQIKLAMASI 

Tefsir'ul-AyyasT, bizim mezhebimize mensup ashabm vasitasiy- 
la imam Sadik'tan (a.s) soyle rivayet eder: imam Sadik'a (a.s) de- 
dim ki: "Yuce Allah'm 'indirdigimiz agik delilleri ve hidayeti... 
gizleyenler' sozu hakkmda ne buyurursunuz? Dedi ki: Bununla biz 
kastediliyoruz -Ancak Allah'tan yardim dilenir-. Bizden biri, ima- 
met makamma ulasmca kendisinden sonraki imami insanlara 
kesinlikle aciklamahdir. Bu konuda ozgiir ve yetkili degildir." [el, 
s.71, h: 139] 

Bu ayetle ilgili olarak imam Bakir'm (a.s) soyle buyurdugu ri- 
vayet edilmistir. "Bu ifadeyle biz kastediliyoruz. Ancak Allah'tan 
yardim di-lenir." [el, s.7i, h: 137] 

Muhammed b. Muslim'in imamin (a.s) "Burada kastedilenler 
Ehli-kitaptir." dedigini rivayet etmistir. [el, s.7i, h: 140] 

Ben derim ki: Bu rivayetlerin tumu uyarlama niteligindedirler. 
Yoksa ayet-i kerimenin ifadesi geneldir. 

Bazi rivayetlerde belirtildigine gore, Hz. AM (a.s) bu ifadeyi bo- 
zulan alimler seklinde yorumlamistir. [ei-Burhan, el, s.171, h: 6] 

Mecma'ul-Beyan tefsirinde yer alan bir rivayete gore 
Resulullah efendimiz (s.a.a) bu ayetle ilgili olarak soyle buyurmus- 
tur: "Kendisine bildigi bir sey sorulup da onu gizleyen kimsenin 
agzma kiyamet gunii atesten bir gem ge?irilir. 7sfe onlara hem Al- 
lah lanet eder, hem biitun lanet edenler lanet ederler.' ifadesinin 
anlami budur." 

Ben derim ki: Bu iki rivayet, yukanda sundugumuz aciklamayi 
pekistirir niteliktedirler. 

Tefsir'ul-Ayyast'de imam Sadik'm (a.s) "biitun lanet edenler 
lanet ederler." ifadesi ile ilgili olarak "Bazilan burada kastedilen- 
ler canh hayvanlardir." demislerdir; ama kastedilenler bizleriz." 
dedigi rivayet edilir. [el, s.72, h: 141] 

Ben derim ki: Bu ifade, "§ahitler, 7ste Rablerine kar§i yalan 
soyleyenler bunlardir!' diyecekler. lyi bilin ki, Allah'm laneti za- 
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limlerin uzerinedir." (Hud, 18) ayetinin verdigi mesaja yonelik bir 
i§aret konumundadir. §u halde, burada sozu edilenler, kiyamet 
gunu konu§malarma izin verilen ve sadece dogruyu soyleyen §a- 
hitlerdir. imam'm, "Bazilan, burada kastedilen canh yaratiklardir 
soziine gelince; bu soz, Mucahid ve ikrime gibi tefsir bilginlerinden 
rivayet edilmi§tir. Bazi rivayetlerde, Resulullah efendimize (s.a.a) 
dayandinldigi da gorulur. 

Tefsir'ul-Ayya§T'de imam Sadik'm (a.s): "Indirdigimiz agik delil- 
leri ve hidayeti... gizleyenler." ayeti, Hz. Ali'ye ili§kin bilgiler hak- 
kmda inmi§tir." dedigi rivayet edilir. [el, s.7i, h: 136] 

Ben derim ki: imamin bu yorumu da bir tur uyarlamadir. 
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163- ilahmiz bir tek ilahtir. O'ndan baska Mali yoktur. 
Rahmandir, Rahimdir. 

164- §iiphesiz goklerin ve yerin yaratihsmda, gece ve gun- 
duzun degismesinde, insanlarm faydasma olan §eyleri denizde ta- 
siyip giden gemilerde, Allah'm gokten su indirip onunla yeryuziinu 
olumunden sonra dirilterek uzerine her gesit canhyi yaymasmda, 
ruzgarlari evirip cevirmesinde, gokle yer arasmda boyun egdirilmis 
(emre hazir bekleyen) bulutlarda, elbette dusunen bir topluluk icin 
deliller vardir. 

165- insanlardan kimi, Allah'tan baska esler tutar, Allah'i se- 
ver gibi onlan severler. iman edenlerin ise Allah'a olan sevgileri 
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daha gugludur. Zulmedenler, azabi gorecekleri (ve o zaman) "mu- 
hakkak butim kuvvetin Allah'a ait oldugunu ve Allah'm gercekten 
siddetli azap edici oldugunu" anlayacaklan gunu keske bir gorse- 
lerdi. 

166- Oyle ki (o gun) uyulanlar uyanlardan uzaklasmislardir. 
Onlar azabi gormiislerdir ve aralanndaki biitun baglar kesilmistir. 

167- Uyanlar derler ki: Keske bize bir daha dunyaya donu§ fir- 
sati verilseydi de onlarm bizden uzak durduklan gibi biz de onlar- 
dan uzak dursaydik. Boylece Allah onlara amellerini hasret kay- 
nagi olarak gosterecektir. Ve onlar atesten cikacak degildirler. 

AYETLERiN AQIKLAMASI 

Ayetlerin akisi uyumlu ve surukleyici bir ifade tarzma sahiptir. 
Once, Allah'm tekligi ve ortaksizhgi gundeme getiriliyor; buna ili§- 
kin evrensel kanitlar sunuluyor. Ardmdan § irkten soz a?ihyor ve Al- 
lah'a ortak ko§anlann Qarptinlacaklan korkun? azaba deginiliyor. 

"ilahiniz bir tek ilahtir." Fatiha suresini tefsir ederken, Besmele 
ile ilgili agiklamalanmiz arasmda "Mali" kavrammin ifade ettigi 
anlama deginmi§tik. "Birlik" kavrammin ifade ettigi anlam ise, 
gayet a?iktir. Bunun icin yol gosterecek bir tanimlayiciya ihtiyac 
duymayiz. Bir §ey, genellikle niteliklerinden birine dayah olarak 
"bir" diye nitelendirilir. "Bir adam, bir alim, bir §air gibi." Bununla, 
soz konusu kisinin sahip bulundugu niteligin ortak kabul etmedigi 
ve cogalma durumu ile karsi karsiya olmadigi vurgulaniyor. Soz 
gelimi "Bir adam olan Zeyd'in adamhgi, onunla baskalan arasmda 
boliinme kabul etmez. iki adam olan Zeyd ve Amr agismdan ise, 
durum degisiyor. 

Cimkii bu adamhk, ikisinin arasmda paylasilmis durumdadir. 
Dolayisiyla Zeyd, bu nitelik -yani adamhk niteligi- agisindan birdir 
ve cogalma kabul etmez. Gerci bu nitelik, ilim, guc, hayat ve ben- 
zeri nitelikleri acismdan bir degildir ve gergekte bircokluk konu- 
mundadir. 

Yuce Allah birdir. Cunku, O'na ait olan sifatta baskasmm or- 
takhgi soz konusu degildir. ilahhk sifati gibi. Dolayisiyla Allah ilah- 
hk sifati bakimindan birdir. Bu sifatmda baskasmm ortakhgi soz 
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konusu olamaz. Ayni sey, ilim, kudret ve hayat gibi sifatlan icin de 
gecerlidir. Yuce Allah bilme, kudret ve hayat sifatlarma sahiptir; 
ama bunlar, ondan baskasimn sahip bulundugu bu tur sifatlara 
benzemezler. Kendisine ait sifatlann cogalmamasi ve artmamasi 
acismdan da birdir. Boyle bir cogalma ve artis, ancak anlamsal a- 
cidan soz konusudur. 

Dolayisiyla O'nun bilgisi, kudreti ve hayati ayni seydir, O'nun 
tek ve ortaksiz zatidir. O'na ait bir sifat, yine O'na ait baska bir si- 
fattan ayn degildir. 0, kudretiyle bilir, hayati ile guc yetirir ve bilgi- 
siyle hayat sahibidir. Yani baska varhklar gibi sifatlan zat ve kav- 
ram olarak baskahk kabul etmez. 

Bir "sey" kimi zaman zati itibariyle "bir" olarak nitelendirilir. 
Bu, zatm bizzat cogalma ve bolunme kabul etmemesidir. Yani 
boyle bir zat parcalara ayrilmaz, isim ve zat, zat ve sifat olarak 
bolunmez. Bu tur bir "birlik", "zatm tekligi" (ahadiyet) olarak isim- 
lendirilir. Bu anlami ifade icin de Arapca'da "ahad" yani (tek) ke- 
limesi kullanihr. Ki bu kelime izafet terkibi ile kayitlandinlmadigi 
surece kullanilmaz. Fakat, olumsuzluk, nehiy ve bunlara benzer 
durumlar karsismda kelime yalm olarak kullanilabilir. Soz gelimi, 
"Ma caenT ahadun=bana hig kimse gelmedi." dedigimizde, burada 
bir olsun, 90k olsun zat, temelden yok sayihyor. Qunku ifademiz- 
deki "birlik" zatm ozune aittir, herhangi bir sifatmdan degil. ""Ma 
caent vahidun=bana bir kisi gelmedi." ctimlesinde ise durum fark- 
hdir. Bu soz, iki veya daha 90k kimsenin gelmesi ile yalanlanmaz. 
Qunku, ifadedeki "birlik", gelen kimsenin niteligi ile ilgilidir. Kas- 
tettigimiz, bir adamdaki "adamhk" sifatidir. Simdilik bu genel de- 
gerlendirme ile yetinin. insaallah "De ki: 0, Allah, bir (tek)dir" 
(ihias, l) ayetini incelerken daha ayrmtih agiklamalarda bulunaca- 
|iz: 

Kisaca toparlayacak olursak: "llahmiz bir tek ilahtir" sozu bii- 
tiinu bakimmdan, oncelikle ilahhk sifatmm Allah'a ozgti oldugunu, 
O'nun birligini ifade ediyor. Bu, O'nun yuce sanina yarasir bir birlik- 
tir. Soyle ki, "vahid=bir" kelimesi, bu ayete muhatap olanlann an- 
lamasi agismdan "vahdet=birlik" ifadesinden fazla bir sey ifade 
etmezdi. Ki bu kavram geneldir ve cesitli ttirlere uyarlanabilir. Bu- 
nunsa ancak belli bir kismi yuce Allah icin kullanildigmda dogru 
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kabul edilebilir. §u halde bir yerde sayisal birlik, bir yerde tursel 
birlik, bir yerde de cinsiyet birligi soz konusudur. Her bir muhatap 
bunlar karsismda, inandigi ve gorusune uygun anlami zihninde 
canlandinr. Eger: "Allah bir ilahtir" denilseydi, bu cumle "tevhif'i 
ifade etmeyecekti. Qunku musrikler yuce Allah'i bir ilah olarak go- 
receklerdi, diger ilahlarmin her birini "bir ilah" olarak gordukleri 
gibi. 

Eger "Sizin ilahiniz birdir" denilseydi, bu cumle de apacik bir 
sekilde tevhidi ifade etmeyecekti. Qunku boyle bir cumle karsism- 
da, zihinde bu ilahm, tur icinde yer alan bir ilah oldugu dusuncesi 
uyanabilirdi. Sozunu ettigimiz tur ilahhk makamidir. Tipki hayvan 
turleri icin, "bir at, bir katir" denilmesi gibi. Oysa bunlann her birisi 
icin turleri agisindan sayisal Qokluk soz konusudur. Ancak "Sizin 
ilahiniz bir tek ilahtir." denildiginde, ilahhgm tekligi anlami vurgu- 
lanmis olur. Qunku "iki ilah ve 90k ilah" anlamlarimn karsiti olan 
"bir ilah" anlami "ilahiniz" sozunun yanmda yer ahnca ilahhk ma- 
kamini inanilan ilahlar igerisinde teke indirgeyerek apacik bir se- 
kilde tevhidi ispat ve ifade eder. 

"O'ndan ba§ka ilah yoktur." Bu ciimleye, ilk ctimlenin tevhide i- 
liskin iQerigini pekistirme ve bu hususla ilgili olarak zihinlerde u- 
yanabilecek her turlu olumsuz yorum ve kuruntuyu dislama ama- 
ciyla yer verilmistir. Ctimlenin ifade ettigi olumsuzluk, ttire iliskin 
bir olumsuzluktur. ilahtan maksat, gergekten varolan ve ona ilah 
denilebilen ilahtir. Bu durumda cumle icinde "var" ya da "olan" 
seklinde bir haberin mahzuf olarak degerlendirilmesi dogru olur. 
Bunu esas alarak cumleyi soylece anlamlandirabiliriz: Hak ve ger- 
cek ilah dismda ilah mevcut degildir." Cumle icinde gecen "Al- 
lah"a yonelik zamirin lafzi merfu (huve) oldugu ve mansub 
(iyyahu) olmadigi icin "ilia" edati, istisna edati olarak 
degerlendirilemez. Aksine bu edat "baska" anlamda bir vasif ko- 
numundadir. Buna gore cumlenin anlami da soyle olur: Allah'tan 
baska ilah yoktur. 

Bununla da anlasihyor ki: "O'ndan ba§ka ilah yoktur." cumle- 
si, Allah'm dismda ilahhk niteligine sahip olduklan, asilsiz bir ku- 
runtuya, bir hayale dayah olarak iddia edilen duzmece ilahlann bu 
nitelige sahip olmadiklarmi vurgulama amacina donuktur. Yani 
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bircogunun sandigi gibi bu cumle ile giidiilen amac, Allah'tan 
baska ilahlarm varhklanni reddedip, O'nun varhgmi ispat etmek 
degildir. Bunun kaniti da, ortamm sadece ilahhk niteligini reddet- 
meye uygun olusudur. Ki, yuce Allah'm ilahhk niteligi acismdan 
tekligi vurgulansm. Yani hem ret ve hem de ispat birlikte soz ko- 
nusu degildirler. Aynca Kur'an-i Kerim yuce Allah'm varhgmi tar- 
tisma goturmez, apacik bir gercek olarak degerlendirir. Bu ytizden 
bu konu uzerinde savunma ve ispat amaci ile durmaz. Kur'an'm 
ana hedefi O'nun sifatlanni kanitlamaktir: Birlik, yoktan var edici- 
lik, ilim ve kudret gibi. 

Cumle icinde "mevcud" ya da bu anlama gelebilecek bir 
kelimenin haber olarak takdir edilmesi, "Allah'tan baska ilahlarm 
varhgi nefy ediliyor, olabilirlikleri degil" kuskusuna yol agabilir. Bu 
kuskuyu su cevapla giderebiliriz: Kendisi agismdan varolus ve 
yokolusun ayni derecede mumkun oldugu bir varhgi, fiilen turn 
varliklarm ve onlara iliskin turn olgulann kaynagi olarak ongor- 
menin bir anlami yoktur. Aynca "hak" kelimesinin mahzuf haber 
oldugunu esas alarak cumleyi degerlendirmek suretiyle de cevap 
verilebilir. Yani "Ondan baska gercek mabut yoktur." 

"0 Rahmandir, Rahimdir." Fatiha suresini tefsir ederken, "Bes- 
mele"yi agikladigimizda, bu iki sifati da aciklamis ve Rabhk 
anlammin ancak bu iki sifatla tamamlanabildigini vurgulamistik. 
Qunku "Rahman"hgm bir geregi olarak her turlu bagism mercii 
yuce Allah'tir. Hidayet ve ahiret mutluluguna iliskin ozel bagislar 
da "Rahim"-ligin bir geregidir. 

"§uphesiz goklerin ve yerin yaratihfinda... dellller vardir." ifadenin 
akisi ile olusan atmosfer gosteriyor ki, bu ayet-i kerime, bir onceki 
ayetin, yani "llahmiz bir tek ilahtir. O'ndan ba§ka Hah yoktur. 
Rahmandir, Rahimdir." ayetinin i?erdigi ger?ege iliskin bir kanit, 
bir somut delil niteligindedir. Qunku ayet-i kerime anlam itibariyle, 
isaret edilen her seyin bir ilahmin oldugunu ve tumunun ilahmm 
ayni zat oldugunu ve bu bir ve ortaksiz ilahm ayni zamanda sizin 
de ilahmiz oldugunu ifade ediyor. 

0, Rahmandir, genel olarak herkesi ve her seyi rahmetinin 
kapsamma ahr. 0, rahimdir, insanlan son mutluluguna (yani 
ahiret mutluluguna) yoneltir. Bunlar, tartisma goturmez kesin ger- 
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ceklerdir. Buna gore, goklerin ve yerin yaratihsmda, gece ile gun- 
duzun donusumlu olarak yer degistirmelerinde ve ayet-i kerimenin 
sonuna kadar sozu edilen diger evrensel fenomenlerde, akhni kul- 
lanip dusiinebilen topluluklar acismdan ilahm birligine, tek ve or- 
taksiz olusuna, Rahman ve Rahim olduguna iliskin somut kanitlar 
vardir. 

§ayet ayet-i kerime ile gudulen amac, insanin bir ilahinm ol- 
dugunu ya da insanin ilahinm bir oldugunu kanitlamak olsaydi, bu 
hususlarm tumu aralanndaki tasanm ve planlama birligi dolayisiy- 
la tek bir kanit niteliginde olacakti. Bu yuzden onceki ayet-i keri- 
mede soyle bir ifadenin kullanilmis olmasi gerekecektir: "ilahmiz 
birdir, O'ndan baska ilah yoktur..." (Boyle bir ifade kullanilmadigi- 
na gore) ayet-i kerime ilahm varhgmi ve O'nun birligini kanitlama- 
ya dontiktur. Yani: insanin dismdaki buyuk evrensel duzenin ilahi 
birdir ve bu ilah ayni zamanda insanin da ilahidir. 

Ayetin bu anlamiyla kanitsalligmi toparlayacak olursak: Ola- 
ganustu yaratihs duzeniyle ve goz kamastinci fenomenleriyle bir- 
likte yukselip uzerimize golgelik gibi gerilen gokler; insanlan uze- 
rinde tasiyan, gece ve gunduzun donusumlu olarak yer degistirme- 
leri, gemilerin denizler tizerinde akip gitmeleri, yagmurlann yagisi, 
ruzgarlann esisi, bulutlarm hizmete sunulusu gibi akillara durgun- 
luk veren fonksiyonlara sahip yeryuzu, bizzat bunlann her biri bir 
yaraticmm varhgmi kagmilmaz kilan olgulardir. Bunlann her birinin 
bir ilahi vardir. (Ayetin ifade ettigi ilk kanit budur.) Ote yandan, gok 
cisimleri buyukluk, kugukltik, uzakhk ve yakmhk agismdan birbirle- 
rinden oldukga farkh konumlardadirlar. Bilimsel arastirmalar sonu- 
cu, bir gok cisminin kuciikliigu 0,0000000000000000000000033 
cm 3 olarak hesaplanmistir. Bir gok cisminin buyuklugu ise, dun- 
yanin milyonlarca kati olarak belirlenmistir. Ki, ?api yaklasik ola- 
rak 9000 mildir. iki gok cisminin arasmdaki uzakhk, yaklasik ola- 
rak tic milyon isik yih olarak tespit edilmistir. Bir isik yilmin miktan 
ise, 300000X60X60X24X365 km.dir. 

insani dehsetler iginde birakan, zihnini altust eden su rakam- 
lara bak ve o zaman evrensel yasalar sisteminin isleyisindeki ola- 
ganustulugu istedigin gibi degerlendir. Bir kisim olgular diger bir 
kisminda tesir birakiyor; bir kismi, diger bir kismmdan etkileniyor. 
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Nerede ve ne sekilde olursa olsun genel gekim yasasi ile, isik ve 
isi yansimasi ile bazi fenomenler meydana geliyor. Bu isleyisin 
sonucu genel hareketlilik kurah ve genel zaman kavrami olusuyor. 
Degismez bir kanuna dayah genel ve suresiz bir duzendir bu. 
kadar ki, maddt alemdeki hareket yasalannda degisiklige yol a- 
gan nispt genellik yasasi dahi, genel degiskenligin de, degisim ve 
donusume iliskin degismez bir yasaya tabi oldugunu itiraf etmek- 
ten kagmamaz. 

Ote yandan isaret ettigimiz genel hareketlilik ve degisim ya- 
sasi, evrenin her pargasinda kendine has bir bigimde tasavvur edi- 
lebilir. Bizim galaksimizi aydmlatan gunes ile gunes sistemi ara- 
smdaki iletisimde gozlemlendigi gibi. Sonra bu gergeve gittikge 
darahr; uzerinde yasadigimiz dunya ve onun uydusu olan gok ci- 
simleri ve yeryiiziinde yasanan olaylar gibi. Ay, gece, giindiiz, ruz- 
garlar, bulutlar ve yagmur-lar isaret ettigimiz genel hareketlilik ve 
degiskenlik yasasmin dunya gezegenine yansiyan yonunu olustu- 
rurlar. Bu gergeve biraz daha darahr: Madenler, bitkiler, hayvanlar 
ve oteki bilesiklerden olusan yeryuzu menseli olgularda oldugu gi- 
bi. Ayni yasa bunlann butun turleri igin de gegerlidir. Qergeve git- 
tikge darahr ve isin ucu, elementlere, atomlara, sonra atomun i- 
gindeki gekirdeklere ve gagdas bilimin tespit ettigi en kuguk 
maddt birimin yapisma kadar uzanir. §u anda bilimin tespit ettigi 
en kugiik maddt birimler, elektron ve protondur. Bunlarda da tipki 
gunes sistemine benzer bir olusum vardir. Tipki gunes etrafmda 
donen ve yoriingelerinde yiizen gezegenler gibi, ortada bir cisim 
vardir ve oteki cisimler onun etrafmda donmektedirler. 

Bu fenomenlerden hangisinin karsismda durursa dursun, 
insanog-lu, surekli bir degisim ve donusum halinde bulunan, akil- 
lara durgunluk veren bir duzenle karsi karsiya kahr. Ki alemi koru- 
yan ve ilaht sunnetin ihyasma sebep olan, bu degisim ve ddnu- 
sumdiir. Bu, olaganustulukleri saymakla bitmeyen, dehset verici 
yonleri kesfetmekle son bulmayan bir duzendir. Hep ayni ve bir 
gizgide kalmakla birlikte, dtizenin akismda bir istisnailik soz ko- 
nusu degildir; esi gortilmemis ve benzersiz bir sistem olmakla bir- 
likte, katmanlan arasmda tesaduft bir gelisme, bir rast gelelik as- 
la yoktur. 
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Bu sistemin sahiline vanlamaz, asamalari yurumekle kat 
edilemez. Bu evrenin en ince aynntismdan baslayip, en ulu, en 
gorkemli fenomenine kadar, yani basitten komplikeye dogru bir 
siralama izleyerek inceledigin zaman hep ayni sisteme bagh, ke- 
sintisiz, arahksiz planlama ile karsilasacaksm. Gunumuzun mo- 
dern biliminin icat ettigi turn cihazlan kullanip derine, daha derine 
insen bile, ayni degismez yasayi, ayni diizeni, ayni alani, ayni tasa- 
nmi bulacaksin karsmda. Butunden parcaya dogru bir analize tabi 
tutup molekule kadar insen dahi, bu sistemin ozelliklerinden hic- 
bir sey kaybetmedigini goreceksin. §u kadan var ki, ornek verdi- 
gimiz bu cisimlerin her biri degisik yapilara, hukum ve 6z olarak 
farkli niteliklere sahiptir. 

Evren bir butundiir, ayni tasanmin urunudur. Sayisal cokluga 
ve degerlendirme farkliligma ragmen evrenin her par?asi ayni ya- 
salar sisteminin egemenligi altmdadir. Yani biitun yuzler her za- 
man diri ve evrenin tek egemeni yiice Allah'a boyun egmektedir. 
§u halde evreni var eden ve evreni egemen diizeniyle yoneten, i- 
lah bir tek ilahtir. (Ayet-i kerimenin ifade ettigi ikinci kanit da bu- 
dur.) 

§u insan yerytizu menseli bir varliktir. Yerytizunde hayata bas- 
lar, orada yasar, orada olur ve sonra topraga doner. Bu haliyle in- 
san var-olusu ve varligmi surdurme a?ismdan, turn varliklan etkin- 
ligi altma alan ve tasanmmda en ufak bir sapma soz konusu ol- 
mayan ve duzeni hep ayni ozelligini koruyan evrensel yasalar sis- 
teminin disinda herhangi bir seye ihtiya? duymaz. Gok kubbemiz- 
de yer alan cisimlerin sactiklan aydmhk ve isi, su yeryuzu ve onun 
hareketlerine bagh olarak gelisen gece-gtinduz fenomenleri, ruz- 
garlar, bulutlar, yagmurlar ve bir kitasmdan diger bir kitasma tasi- 
nan nzk ve meta insanm maddt varligmi surdurme ve ihtiyaglarmi 
giderme bakimmdan bagh oldugu seylerdir. -Evet, bunlarm tumu- 
nun gerisindeki etkin guc ulu Allah'tir.- Dolayisiyla bu olgulan var 
edip varhklanni dtizenleyen zat ayni zamanda insanlann da ilahi- 
dir; onlan var edip varoluslarmi evrensel bir duzene baglamistir. 
(Ayetin ifade ettigi uguncii kanit da budur.) 

Ote yandan gerek varolussal mutluluklan ve gerekse nihai, 
yani ahiret mutluluklan (eger yaratigm ahiret mutlulugu soz konu- 
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su ise -cunku ahiret dunyamn sonucudur-) acismdan varliklarm ih- 
tiyac duyduklan her seyi bahseden bu ilahtir. Bir isin akibetini, o 
isin kendisini duzenleyenden baskasimn duzenlemesi mumkun 
mudur? (Ayetin Rahman ve Rahim isimlerine yonelik kamtsalhgi 
da bu sekilde ifade edilebilir). 

Birinci ayetin ikinci ayet ile illetlendirilmis olmasi bu ifadeyle 
dogru olur. Ayetin basmda illeti ifade eden "inne" edatinin yer al- 
mis olmasi da bu illetlendirmeye iliskin bir isaret niteligindedir. 
Yine de en dogrusunu Allah bilir. 

"§uphesiz goklerin ve yerin yaratili§mda" ifadesi, gokcisimle- 
rine, yeryuzune, bunlann yapilarmdaki yaratihs olaganustulugune, 
sanatsal goz kamastmciliga, isimlerine dayanak olusturan tablo- 
lara, ozlerinin temelini olusturan maddelere, kendi aralanndaki 
dontisume, periyodik artis ve azahsa, bilesim ve ?6zulmeye yone- 
lik bir isarettir. Nitekim ulu Allah soyle buyuruyor: "Gormediler mi 
gergekten biz, arza gelip, onu gevresinden eksiltiyoruz." (Ra'd, 41) 
"Kafirler gormediler mi ki goklerle yer biti§ik idi, biz onlari ayir- 
dik ve her canli §eyi sudan yarattik?" (Enbiya, 30) 

"Gece ve gunduzun degi§mesinde" Burada iki dogal fenomenin 
yasadigi azahs ve artisa, uzayis ve kisahsa isaret ediliyor, ki dogal 
etkenlerden ikisinin bir araya gelmesiyle bunlar meydana gelir. Bu 
iki etkenden biri, dunyamn gunluk hareketidir. Bu hareketinde 
diinya kendi ekseni etrafinda donerek gece ve gunduzun meyda- 
na gelmesine yol agar. Bu sirada yerkuresinin yandan az bir fazla- 
si gunese yonelir ve belli bir sure icinde gunesin isigmdan yararla- 
narak ismir ve aydmlanir. Bu olaya gunduz adi verilir. Dunyamn 
tarn yandan biraz eksik olan diger yansi ise, bu esnada gunes isin- 
lanndan yararlanmaz, obur yansi ters orantih olarak karanhga 
gomulur. Buna da gece adi verilir. Bu iki fenomen stirekli dunya- 
mn etrafinda donerler. 

Bir diger etken de, ekvator ya da denge cizgisinin kuzey ve 
giiney yonlerine dogru ger?eklesen yonelis hareketi sirasmda ku- 
resel donusun yuzeyinde meydana gelen egilimidir. Bu da gunesin 
denge ?izgisinden kuzeye ya da giineye dogru egilim gostermesi- 
ne yol agar ki, bununla da mevsimler meydana gelir. Aynca bu ge- 
lisme gece ve gunduzun ekvator cizgisinde ve kutuplarda esit ol- 
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masmm nedenidir. Dunyanm iki kutbunda bir giines yili suresince 
sadece bir gunduz ve bir gece yasamr. Bunlann her biri bir yilm ya- 
risma esittir. Yani kuzey kutbunda gece ise, guney kutbunda da 
giinduzdur ya da bunun tersi gecerlidir. 

Ekvator cizgisinde, bir gunes yili boyunca yaklasik olarak uc 
yuz altmis bes gun meydana gelir. Burada gece ve giinduzun sure- 
leri esittir. Dunyanm geri kalan bolgelerinde ise, ekvator cizgisine 
ve kutuplara olan yakmlik oraninda gece ve gunduz sayi ve sure 
acismdan farklilik gosterir. Bu hususlar konuyla ilgili bilimlerin ve- 
rilerini iceren eserlerde detayli bicimde ortaya konmustur. 

Bu degisim, isik ve isinm yansimasmda birtakim degisikliklere 
yol agar. Buna bagli olarak, yeryuzunde bilesimler ve donusumleri 
meydana getiren faktorlerde degisiklik yasanir. Bu degisiklikler 
insanogluna yararlar saglar. 

"insanlann faydasma olan §eyleri denizde ta§iyip giden gemilerde" 
Ayetin orijinalinde ge?en "fulk" kelimesi, gemi demektir. Bu keli- 
me hem tekil, hem de ?ogul olarak kullanihr. Tipki "temr=hur-ma" 
ve "temret=bir hurma" dendigi gibi "fulk=gemi" ve "fulket=bir ge- 
mi" de denir. insanlann faydasma olan seylerden maksat, gemiler 
aracihgi ile bir sahilden karsi sahile, kitadan kitaya tasman mal ve 
esyadir. 

Geminin de tipki gok, yer ve gece ile gunduzun donusumlu 
degisimi gibi, insan iradesinin mudahalesinin soz konusu olmadigi 
dogal olgular ve fenomenler kategorisine sokulmasi, onun da tipki 
diger olgular gibi sonugta Allah'm tabiattaki meydana getirme fii- 
line dayandigmi gostermektedir. Qunku insana izafe edilen bir fiil 
iizerinde dikkatle dusunulunce, bunun herhangi bir fiili dogal se- 
beplere izafe etmekten farksiz oldugu gorulur. insanm ovunup 
durdugu iradesi, onu Allah'm iradesine ihtiyac duymayan bagimsiz 
ve tarn bir sebep konumuna getirmedigi gibi ona Allah'a muhtag 
olma acismdan oteki dogal sebeplerle farkh bir konum 
kazandirmaz. 

§u halde, Allah'm iradesine muhtac olma bakimmdan, dogal 
bir gucun herhangi bir maddeye etki etmesi sonugta etki, tepki, 
hareket ettirme, bilesik meydana getirme ya da bir tur analize ta- 
bi tutmak suretiyle soz konusu maddede bicimsel bir degisiklige 
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yol acmasi (taslarm aldigi bicimler gibi) ile bir insanm herhangi bir 
madde ile ilgili olarak meydana getirdigi hareket, yaklastirma, u- 
zaklastirma gibi yontemlerle bicimsel bir degisiklige yol agmasi 
(gemi yapmasi gibi) arasinda niteliksel bir fark yoktur. Her iki olay 
da sonucta Allah'm yaratmasma ve meydana getirmesine baghdir. 
Hicbir sey ne fiili, ne de kendisi acismdan ytice Allah'tan bagimsiz 
ve mustagni degildir. 

§u halde, gemi de tipki diger dogal olgular gibi, gerek varolusu 
ve gerekse varhgini yonlendirmesi noktasmda bir ilaha muhtactir. 
Ulu Allah bu gercege su sekilde isaret ediyor: "Sizi de, yaptigmiz 
§eyleri de Allah yaratmi§tir." (Saffat, 96) Ytice Allah bu sozleri Hz. 
ibrahim'in lisaniyla aktanyor. Hz. ibrahim bunu soylerken kavmi- 
nin ilah edindikleri putlarm ozellikleri hakkmda onlarla tartisiyor- 
du. Bilindigi gibi put da tipki denizde yuzen gemi gibi bir el yap- 
masidir. 

Ytice Allah soyle buyuruyor: "Denizde koca daglar gibi akip 
giden yuksek gemiler de O'nundur." (Rahman, 24) Burada ytice Al- 
lah gemileri kendine ozgii bir mtilkiyet olarak nitelendirmistir. Bir 
ayette de soyle buyuruyor: "...Buyruguyla denizde akip gitmesi i- 
c/'n gemileri emrinize verdi..." (ibrahim, 32) Gemilere iliskin diizen- 
lemeleri de bu ayet-i kerimede kendi iradesine bagh olarak ortaya 
koymustur. 

iNSANIN YAPTIKLARINI ALLAH'A DAYANDIRMAK UZERJNE 

insan yapimi esyalan, insan tarafmdan yapilmis ve yaratilmis 
olarak nitelendirenler, bunlann alemlerin Rabbi ile olan baglanti- 
lanni busbuttin koparanlar ve bunu yaparken de soz konusu ey- 
lemin sadece insan iradesi ve segme yetenegi tarafmdan yaratil- 
digini delil olarak gosterenler ne gafil insanlardirlar! 

Bunlann bir kismi -bunlar yaraticmm varhgini inkar eden ma- 
teryalistlerdir- soyle bir iddiayi ileri siirmektedirler: Onlara gore 
dindarlarm yaraticmm varhgini kabul etmelerinin nedeni; onlann 
dogada bazi gelismeleri, dolayisiyla esya ve olaylara iliskin genel 
sebep-sonug yasasi geregi, bunlann birer illetlerinin bulunmasi ge- 
rektigine htikmetmeleridir. Bu sebebi de kesin olarak bilmedikleri 
igin, dogaotesi bir sebebin varhgma inanma geregini duymuslar- 
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dir. Bu sebep de yuce Allah'tir. §u halde, bir yaraticmm varhgina i- 
liskin gorus bir varsayimdir. ilk insanlar sebepleri bilinmeyen do- 
gal gelismeleri; ornegin atmosferde meydana gelen bazi gelisme- 
ler ve yeryiiziinde sebebi bilinmeyen bircok olaylar ve yine bugtin 
bile gercek nedeni, modern bilim tarafmdan tespit edilemeyen 
ruhsal ozellikler ve olaylar karsismda boyle bir varsayima gerek 
duymuslardi. 

Bu gorusun mensuplan iddialarmi su sekilde surdiiruyorlar: 
Qagdas bilim madd? olaylann, gelismelerin sebeplerini belirlemek 
suretiyle, soz konusu varsayimin temel dayanaklanndan birini 
yikmistir. Bu dayanak, madd? gelismelerin madde otesi sebebe ih- 
tiyac duymasidir. ikinci dayanak ise, psikolojik gelismelerin, bu- 
nun otesindeki soyut sebebe varmcaya dek uzayan sebeplerine ih- 
tiya? duymasidir. §u kadan var ki, ?agdas bilimin mekanik kimya 
alaninda kaydettigi gelismeler, bu hususta "kisa bir sure sonra in- 
sanoglu ruhun sebeplerini belirleyecek ve canh hticreyi yaratma 
basansmi gosterecektir. Herhangi bir ruhsal varhgi ya da herhangi 
bir ruhsal ozelligi meydana getirebilecektir." mujdesini veriyor. Bu 
gergeklesince de adi gecen varsayim yikilacak ve insanoglu doga- 
da diledigi canh turunu yaratacaktir, tipki bugtin diledigi biQimdeki 
nesneleri meydana getirdigi gibi. Oysa bugune kadar insanoglu 
yaratihsi, bu tur dogaotesi bir mevhum illete dayandirmak duru- 
mundaydi. Onun bu tutumunun nedeni soz konusu gelismelerin il- 
letini bilmemesiydi. Allah'i inkar edenlerin delilleri bunlardir. 

§u miskinler sayet biraz olsun gaflet ve gurur sarhoslugundan 
uyanacak olurlarsa, goreceklerdir ki, evrenin bir ilahmin olduguna 
inanan dindarlar, -tarih baslangicmi tespit edemez ama- ilk andan 
itibaren, bunu maddT sebebi bilinen ve bilinmeyen her turlu gelis- 
menin ve olgunun madde otesi illeti olarak degerlendirmislerdir. 
Yani bunlar agisindan her gelisme madde otesi bir illete muhtac- 
tir, boylece bunlarm ispat ettikleriyle onlarm inkara kalkistiklan 
farkh seylerdir. 

Tanrmin varhgina inananlar -bilimsel arastirmalar ve tarih, in- 
sanhk hayatmda bu akimin ne zaman basladigmi tespit edeme- 
mistir- turn evrenin bir ya da birden fazla ilahinin olduguna inanir- 
lar. (§u kadan var ki, Kur'an-i Kerim, tarihsel olarak tevhidin 90k- 
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tanncihktan daha oncelikli oldugunu ortaya koyar. Sanskritceyi ilk 
defa cozen Alman Oryantalisti Dr. Maks Muller de bu yonde bir go- 
riis belirtmistir.) Bunlar ve hatta ilk insan dahi, bazi maddT olayla- 
rm, gelismelerin dogal sebeplerini gorebiliyorlardi. §u halde, onla- 
rm genel nedensellik yasasma dayanarak turn evrenin bir yaratici- 
smin olduguna inanmalan, sirf sebebini bilemedikleri olaylann ge- 
lisimi ile ilgili olarak manen rahata kavusma istegine, 
dayanmiyordu. Ki boyle bir sey evrendeki sebebi bilinmeyen olay- 
lan bir ilaha dayandirmak, bilinenleri de soz konusu ilahtan soyut- 
lamak gibi bir sonuc doguracaktir. 

Oysa onlann tannya inanmalan, bu evrenin bir dizi sebepler 
sonucu yaratildigmi ve evrenin duzenindeki birligin onun sebepler 
otesi bir sebebe dayandigmi gosterdigini dusunmeleridir. Evren- 
deki turn olgular arasmdaki etkilesimlerin buna bagh olarak gelis- 
tigini bilmeleridir. SonuQta bu tur dogaotesi sebebin varhgina i- 
nanmak, evrene egemen olan genel nedensellik yasasmm geger- 
sizligi anlamma gelmez. Ayni sekilde maddt olgulan, maddt se- 
bepler baglammda degerlendirmek de, maddt nedenler zincirinin 
otesindeki yiice sebepten soyutlamayi gerektirmez. Madde otesi 
illetin varhgi, illetler zincirinin islevsizligi demek degildir. Bu, mad- 
de otesi illetin maddt illetleri de her yonuyle kusattigi anlamma 
gelir. 

Bu inkarcilarm iQine dustiikleri en ilgin? geliskilerden biri su- 
dur: Bunlar olaylarla -(bu arada insanm fiilleriyle) ilgili olarak mut- 
lak bir zorlamaya inanmaktadirlar. Buna gore hicbir fiil ve olay 
yoktur ki, onlann sandiklan illetlerin zorunlu malulu olmasm. Bu- 
nunla beraber bu dusiincede olanlar diyorlar ki: Bir insan sayet bir 
baska insani yaratacak olursa, evren icin bir illet varsayilsa bile, 
bu, sonugta evren illetine bagh olmayacaktir. 

Bizim sundugumuz bu dusunce son derece latif ve ozenli anla- 
timiyla, her ne kadar basit ve genel anlayism bunu kavramaya gu- 
cu yetmese bile, bu dusunce icmalt olarak onlann zihinlerinde 
mevcuttu ki, turn evrenin illet ve maluller de iclerinde olmakla bir- 
likte biryaraticismm olduguna inaniyorlardi. Bu birincisi. 

Aynca evrenin bir yaraticismm olduguna inanan filozoflar, ne- 
denselligin evrenselligini kanitladiktan sonra, buna iliskin aklt ka- 
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nitlar sunmuslardir. Buna dayah olarak varhgi mumkun olan illet- 
lerin varligimn zorunlu olan bir illete dayanmasi gerektigini soyle- 
mislerdir. Felsefenin ilk kez ortaya cikismdan gunumuze kadar 
gecen binlerce yildir bu tutumlarmi surduregelmislerdir. Ve mum- 
kun nitelikli maddt illetleri bilinen malulleri, zorunlu nitelikli illete 
dayandirmakta en ufak bir tereddut gecirmemislerdir. §u halde 
onlarm herhangi bir gelismeyi, varhgi zorunlu olan illete baglama- 
lan, dogal illeti bilmemelerinden kaynaklanmiyor. Yani Materya- 
listlerin sandiklan gibi, sadece illeti bilinmeyen olgulan, varhgi zo- 
runlu illete dayandirmalari soz konusu degildir. Bu da ikincisi. 

Kaldi ki, ilahm birligini ongoren Kur'an-i Kerim, bunun yam si- 
ra, evrendeki olgular arasmda genel nedensellik yasasmm ege- 
men oldugunu da vurgulamaktadir. Her olaym kendine ozgti bir il- 
lete bagh oldugunu kabul eder; bu hususta sagduyunun vardigi 
sonuglan onaylar. 

Kur'an-i Kerim dogal fiilleri, kaynaklandiklan yere ve dogal fa- 
illerine dayandinr; burada nakletme geregini duymadigimiz bircok 
ayette ihtiyart fiilleri insana izafe eder. Sonra biitun bunlan istis- 
nasiz yuce Allah'a dayandinr: "Allah her §eyin yaraticisidir." 
(ZLimer, 62) "l§te Rabbiniz Allah budur, her §eyin yaraticisidir. O'n- 
dan baska Hah yoktur." (iviu'min, 62) "lyi bilin ki yaratma ve emir 
O'nundur." (A'raf, 54) "Goklerde ve yerde bulunanlar, hep O'nun- 
dur." (Taha, 6) Buna gore "§ey" admi almaya hak kazanan her §ey, 
yiice Allah tarafmdan yaratilmi§tir. O'nun yuce §anina yarafir §e- 
kilde O'na mensuptur her §ey. 

Bazi ayetlerde de her iki gercek birlikte dile getirilmi§tir. Bir fiil 
hem yiice Allah'a ve hem de failine izafe edilerek bir ayette gun- 
deme getirilmi§tir: "Sizi de, yaptigmizi da Allah yaratmi§tir." 
(Saffat, 96) Burada insanlarm amelleri once onlara izafe edilmi§, 
ardmdan hem kendi yaratihflan, hem de amelleri Allah'a izafe e- 
dilmi§tir. Bir ayet-i kerimede yuce Allah §6yle buyuruyor: "...Attigin 
zaman sen atmadin, fakat Allah atti..." (Enfal, 17) Bu ayet once 
atma fiilini Resulullah'a izafe ediyor, sonra bunu nefyederek adi 
gecen fiili yuce Allah'a izafe ediyor. Bu konuyu ifade eden bircok 
ayet vardir. 
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Bu iki gercegi birlikte ifade eden genel nitelikli baska ayetler 
de vardir: "Her §eyi yaratmi§ ve belli bir olgiiye gore duzenlemi§- 
tir." (Furkan, 2) "Wq §uphesiz biz her §eyi bir kadere gore yarattik... 
Kiiguk-buyuk hepsi satir satir yazilmi§tir." (Kamer, 49-53) "Allah her 
§ey igin bir olgti, bir kader koymu§tur." (Taiak, 3) "Higbir §ey yoktur 
ki, onun hazineleri bizim yanimizda olmasm, ama biz onu bilinen 
bir miktar He indiririz." (Hicr, 21) §u halde, bir seyin takdir edilmesi, 
o §eyin maddT illetlerle, zaman ve mekan ko§ullanyla smirlandi- 
nlmasi demektir. 

Kisacasi, Kur'an-i Kerim'de tek ve ortaksiz ilahm varhgi, evren- 
sel olgular arasmdaki nedensellik ilkesi esasina dayah olarak 
gundeme getirildigi, daha sonra her §eyin, yuce yaraticiya, yoktan 
var eden ilaha dayandinldigi higbir kufkuya yer vermeyen konu- 
lardandir. Yoksa, adi gegen gruba mensup sapiklann iddia ettikle- 
ri gibi bir kisim olaylar yuce Allah'a, maddT sebepleri bilinenler de 
bu sebeplere baglanmiyor. Bu da ucuncusu. 

Ku^kusuz soziinu ettigimiz bu du§iinceyi benimseyenlerin boy- 
le bir tutum izlemelerinde, ortagaglarda kilisenin yaydigi ve ba§ka 
dinlerin gugsuz ve bilgisiz kelam alimlerinin guvendigi, bu ve ben- 
zeri konularda yazilan ilmtseviyesi du§uk felsefeyle ilgili kitaplann 
buytik etkisi olmu§tur. Bu kitaplarda e§ya ve olaylara ili§kin yo- 
rumlar ce§itli hurafelerden olu^uyordu. Bu hususta ileri surulen 
kanitlar bo§ ve sacmaydi, baki§ agilari dogruluktan tamamen u- 
zakti. Bunlar, dogruluguna inandiklan (ve akillannin icmali olarak 
dogruluguna hukmettikleri) davalanni ispat etmeye ve aynntili bir 
§ekilde anlatmaya ?ali§irken, guclu du§unceden yoksun olmala- 
rmdan dolayi dogru yolun di§mda bir tutum izleyip goru§lerini ge- 
nelle§tirmi§ ve ellerindeki kaniti geni§ tut- mu§lardir. Buna bagli 
olarak illeti bilinmeyen turn olgulan vasitasiz olarak yuce Allah'a 
dayandirdilar. ihtiyart fiillerin zorunlu bir illeti gerektirdigine ili§kin 
gdru§u reddettiler. 

Aynca insanm ihtiyart bir fiil ortaya koyarken bir ilaha ihtiyaci- 
nm oldugunu da kabul etmediler. Bu tur fiiller de insanm butunuy- 
le bagimsiz hareket ettigini ileri stirduler. "Onunla sadece 
fasiklan saptinr." (Bakara, 26) ayetini incelerken bu egilime iliskin 
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aciklamalarda bulunmustuk. Burada da soz konusu gorus hak- 
kmda bazi aciklamalarda bulunacagiz. 

Bunlardan bazilan -bunlar Musluman hadis ve kelam bilginle- 
rinden zahir ehli olan ve bazilan da Musluman olmayan gruplardir- 
insan tarafmdan sergilenen ihtiyari fiilleri rububiyet makamma 
yakisir bir sekilde yuce Allah'a dayandirmaya bir turlu anlam 
veremiyorlar. Bu yuzden insan yapisi olan seyleri Allah'a izafe et- 
meye karsi cikiyorlar. Ozellikle, icki, kumar ve eglence gerecleri 
gibi sadece masiyet amaciyla hazirlanan insan yapilanni Allah'a 
dayandirmama hususunda son derece kati tutumludurlar. "Igki, 
kumar, putlar (veya dikili ta§lar) ve (hayvan etini bolu§mekte ya- 
rarlanilan) sans oklan ancak §eytan ;'s; pisliklerdir. Oyleyse bun- 
lardan kagmm." (Maide, 90) ayetini ileri surerek, "Bilindigi gibi yiice 
Allah'm seytan isi pislik olarak nitelendirdigi bir seyi Allah'a izafe 
etmek caiz degildir." diyorlar. 

Daha onceki a?iklamalarimizda bu kuruntunun hem akil ve 
hem de nakil yoluyla yanhsligmi ortaya koymustuk. Qunku ihtiyar? 
fiiller, yuce Allah'm Rabhgina yakisir bir sekilde O'na izafe edildik- 
leri gibi, bunlann sonuglan yani insanm organik ihtiya?lanni gi- 
dermek amaci ile ortaya koydugu urunler iQin de ayni sey gecerli- 
dir. 

Aynca, yukandaki ayet-i kerimede isaret edilen dikili taslardan 
maksat, kulluk sunmak amaci ile dikilen putlardir ki, yuce Allah 
bir ayet-i kerimede bunlann kendisi tarafmdan yaratildigmi be- 
lirtmistir: "Allah sizi ve yaptiklarmizi yaratmi§tir." Bununla anlasi- 
hyor ki, bu olguda mensubiyet farkhhgi soz konusudur. Bunlann 
bir kismi yuce Allah'a izafe edilir; varliklarmin 6z maddesi soz 
gelimi. Ama, bunlara taalluk eden gunah niteligi bu hususun di- 
smdadir. Qunku put, gergekte kendisine ozel bir bi?im verilen tas- 
tan ya da herhangi bir madenden baska bir sey degildir. Dolayisiy- 
la onu, her seyin var edicisine izafe etmemek igin hicbir neden 
yoktur. Ama, onun, Allah'm dismda kulluk sunulan bir put olmasim 
Allah'a izafe etmemek gerekir. Bunu insan ya da seytanin ameli 
olarak tammlamak lazimdir. Bunun dismdaki olgular i?in de, Al- 
lah'a ya da ondan baskasma izafe edilmeleri bakimmdan ayni hu- 
kum ge?erlidir. 
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fimdiye kadar ki aciklamalarimizdan cikan sonuglara gore, 
insan yapisi olgular da tipki dogal olgular gibi yaratihsin kapsami- 
na girer. Evet, bir seyin yaratihsa izafe edilmesi, onun varhktan 
nasibinin olcusune baglidir. Bunu iyice dusunun. 

* * * 

"Allah'in gokten su indlrip onunla yeryiizunii olumiinden sonra dlrll- 
terek iizerine her $e§it canhyi yaymasinda." Gokten inen su, gercekte 
yeryuzundeki deniz ve diger su kaynaklarmin tasidiklan degisik 
unsurlardan ibarettir. Bu elementler sicagm etkisiyle goge dogru 
yukselen yogunlasmis bir buhara donusurler. Atmosferdeki soguk 
hava tabakasma ulasmca yagmura donusur ya da bir kez daha 
soguyarak kar veya dolu seklini alir. Bu haliyle bir agirlik kazandigi 
i?in de yerytizune yagar. Toprak gokten inen bu suyu emer, canla- 
nir veya kendi bunyesinde depolayarak, bir sure sonra kaynak 
seklinde disanya akitir ki, her canli turiinun hayati ona baglidir. 

Dolayisiyla gokten inen su da bir varolus hadisesidir ve son 
derece saglam bir yasaya gore gelismektedir. Bu yasada en ufak 
bir sapmaya, en ufak bir celiskiye ve kucucuk bir istisnaya 
rastlanmaz. Bitkilerin yesermesi ve her tiirden hayvanm hayata 
adim atmasi bu yasaya baglidir. 

Bu olay, onu enine ve boyuna kusatan birtakim evrensel olay- 
larla smirlandigi \g\n, hepsi birlikte bir butunu olusturur ve onu 
meydana getiren bir varlik, ortaya gikaran bir illetten mustagni o- 
lamaz, bu acidan soz konusu olay, tek bir ilahm varhgina kanit o- 
lusturur. Ote yandan, insanin varolusu da, meydana gelme ve ha- 
yatmi surdurme bakimmdan bu yasaya dayandigi \g\n, yasanm ko- 
yucusu olan ilahm ayni zamanda insanin da ilahi oldugu gergegi 
ortaya cikar. 

"Ruzgarlan evirip ^evirmesinde." Yuce Allah, degisik dogal etken- 
ler aracihgi ile, ruzgar dedigimiz hava akimini bir bu yana, bir o 
yana yoneltir. Bu etkenlerin basinda su olay gelir: Havaya yansi- 
yan gunes ismlan havanin isi oranmm degismesine yol agar. Bu, 
havada bir tur genlesmeye ve hafiflige neden olur. Cunku sicakhk 
hafiflige ve genlesmeye neden olan etkenlerdendir. Dolayisiyla 
havayi etkisi altma alan sicakhk, kendisinden daha yukan ya da 
kendisiyle ayni duzeydeki bir soguk ve agir hava akimma 
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katlanamaz. Bu soguk hava sicak havaya dogru bir basing uygu- 
lar. §iddetli basmca maruz kalan hava akimi aksi istikamete dog- 
ru bir akima donusur. iste bu akima ruzgar diyoruz. Bunun sagla- 
digi yararlarm basmda, bitkiler arasmda bir tur asilama olaymi 
gerceklestirmesi, sis katmanlanni ve yukselen pis kokulan dagit- 
masi, yagmur yuklu bulutlan suruklemesi gibi dogal faaliyetler ge- 
lir. Dolayisiyla ruzgar, bitkiler, hayvanlar ve insanlar acismdan ha- 
yati bir oneme sahiptir. 

Ruzgar, varolusuyla bir ilaha taniklik eder; diger varliklarla bti- 
tunlesmesi, uyum icinde hareket etmesiyle de, daha once isaret 
ettigimiz gibi su evrenin ilahmm tek oldugunu gosterir. Aynca in- 
sanm varolusu ve varligmi surdurmesi agismdan onemli rol oyna- 
yan etkenlerden biri olmasiyla da insanin ve diger varliklarm ilahi- 
nin bir oldugunu ortaya koyar. 

"Gokle yer arasmda boyun e|dirilmi§ (emre hazir bekleyen) bulut- 
larda" Bulut, yogunlasmis buhardir ki yagmur ondan meydana ge- 
lir. Yerden ayrilmadigi surece sis diye anihr. Ama yerden aynhp 
goge dogru yukselince bulut admi ahr. Ayetin orijinalinde gegen 
"musahhar" kelimesinin mastari olan "teshir" bir seyi zorla ve al- 
caltarak isinde kullanmak demektir. Bulut da, hareketi ve yagmur 
yagdirmasi bakimindan ruzgar ve soguk hava tarafmdan zorlan- 
maktadir ki, bunlar Allah tarafmdan ona musallat edilmislerdir. 
Bulutun Allah'm tek ve ortaksiz olduguna iliskin bir kanit olusu 
hakkinda soylenecek soz, onunla birlikte dile getirilen diger ayet- 
lerle ilgili olarak soylenecek soziin benzeri olacaktir kuskusuz. 

Biliniz ki: Gece ve gunduzun donusumlu olarak yer degistir- 
mesi, gokten inen su, bir o yana bir bu yana yoneltilen ruzgarlar, 
emre amade kihnmis bulutlar, evrensel duzenin ozunu ve temel 
dayanagini olusturan evrensel gelismelerin, bitkisel ve hayvansal 
organizmalardan olusan yer menseli olgularm bagh oldugu birer 
olgulardir. Dolayisiyla tefsirini sundugumuz bu ayet-i kerime, bir 
bakima su ayet-i kerimenin aynntih bir aciklamasi niteligindedir: 
"...Onda bereketler yaratti ve arayip soranlar igin e§it olmak uze- 
re oradaki rizklan tarn dort giinde takdir etti." (Fussiiet, 10) 

"Elbette dustinen bir topluluk igin deliller vardir." "Akil" kelimesi 
"akale/ya'kilu" fiilinin mastandir ve bir seyi kavramak, eksiksiz 
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anlamak demektir. Akil ismi de buradan gelir. Qiinku insan bunun 
aracihgi ile yapici ve yikiciyi, hak ve batih, dogru ve yalani birbirin- 
den ayinr. Bu, algilayici insanm nefsi ve ozgudur. Yani belleme ve 
gorme yetenegi gibi nefsin ayrmti niteligindeki bir yetenegi degil- 
dir. 

"Jnsanlardan kimi, Allah'tan ba§ka esler tutar." ifadenin orijinalin- 
de gecen "endad" kelimesi "en-nidd" kelimesinin coguludur ve 
"en-nidd" anlam ve kahp olarak "el-misl" gibidir. Burada dikkat e- 
dilecek olursa, "Allah'a esler tutar" denilmemistir. Nitekim bazi 
ayetlerde boyle bir ifade kullamlmistir: "Oyleyse Allah'a e§ler 
ko§maym." (Bakara, 22) "Allah'a e§ler ko§tular." (ibrahTm, 30) Qunku 
bu ayetteki atmosfer, daha once de degindigimiz gibi, turn ilahligi 
Allah'a ozgti kilmaya iliskindir. Qunku bundan once, "Hahiniz bir 
tek ilahtir. O'n-dan ba§ka Hah yoktur." buyurulmu§tur. Allah'a bir- 
takim e§ler ko§an bir kimse, ilahligm tekligi ilkesini gignemi? de- 
mektir. Mah olmadigmi bile bile, sirf kendi heva ve hevesine uya- 
rak birini Allah'a e§ ko§mu§tur ve bunu yaparken de akhni ve o- 
nun yargismi kugumsemi^tir. Bu yuzden yuce Allah, ifade icinde, 
bu tur bir tavir sergileyen ki§iyi belirsiz kilarak onemsizligini ve 
basitligini vurgulami§tir. "Insanlardan kimi, Allah'tan ba§ka e§ler 
tutar." 

"Allah'i sever gibi onlari severler. inananlann ise, Allah'a olan sevgi- 
leri daha gugludur." "Yuhibbunehum=onlan severler" seklinde bir i- 
fadenin kullanilmis olmasi gosteriyor ki, ayetin basinda gegen 
"endad" (=esler) deyiminden maksat, sadece putlar degildir. Aksi- 
ne, bu ifade, Allah'i bir yana birakarak rabb konumuna getirilen 
melekleri ve kimi insanlan da kapsar. Hatta, bu deyim, Allah'm i- 
zin vermedigi konularda kendisine itaat edilen herkesi kapsamma 
ahr. Nitekim bir sonraki ayet-i kerime bunu ortaya koymaktadir: 
"0 giin uyulanlar uyanlardan uzakla§mi§lardir." Bir ayet-i kerime- 
de de soyle buyuruluyor: "Birimiz, digerini Allah'tan ba§ka rab e- 
dinmesin." (Ai-i imran, 64) Bir diger ayetin ifadesi de soyledir: "Ha- 
hamlarmi ve Rahiplerini Allah'tan ayri Rabler edindiler." (Tevbe, 

31) 

Tefsirini sundugumuz ayet-i kerime, sevginin ger?ek anlamda 
yiice Allah'a yoneltilebilecegini ifade ediyor. Bazilan buna karsi 91- 
karak soyle demislerdir: §ehevi bir vasif olan sevgi cisimlerle ve 
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cismantseylerle ilgilidir. Bu yuzden gercek anlami ile yuce Allah'la 
ilgili olamaz. Dolayisiyla Allah'a izafe edilen "sevgi" mecaz anlam- 
da kullamlmis ve ondan maksat, itaattir. Yani Allah'm emrine u- 
yup, yasakladiklanndan kacinmaktir. Nitekim yuce Allah bir ayet-i 
kerimede soyle buyuruyor: "De ki: Eger siz Allah' i seviyorsaniz 
bana uyun ki Allah da sizi sevsin." (Ai-i imran, 31) 

Ama ayet-i kerime onlann aleyhine tanikhk etmektedir: "Al- 
lah'a olan sevgileri daha gugludiir." ifadesi gosteriyor ki, Allah'a 
yonelik sevgi artabilir. Bu ise, Allah'a esler kosanlara oranla mu- 
minlerin icinde daha yogun olarak bulunan bir duygudur. Eger 
sevgiden maksat itaat olsaydi, o zaman (musrikler de Allah'a itaat 
ederler ama) "inanan-lar Allah'a daha fazla itaat ederler" seklinde 
bir anlam ortaya Qikacakti ki, burada tafdil siygasi anlamsiz ola- 
cakti. Qunku mtiminlerin dismdaki kimselerin itaati, Allah'a yone- 
lik itaat olarak degerlendirilemez. §u halde bu ayet-i kerimede 
sevginin gergek manasi kastedilmistir. 

Bunun bir kaniti da yuce Allah'm su sozudur: "De ki: babalan- 
niz ogullanniz.... size Allah'tan, Resulunden... daha sevimli ise..." 
(Tevbe, 24) Bu ayet agikga gosteriyor ki, Allah'a yonelik sevgi ile; 
Peygambere yonelik sevgi ile babalara, ogullara, mallara, yonelik 
sevgi aynidir. Bunu "size... daha sevimli ise" soziinden anhyoruz. 
Tafdil siygasi ustun olan ile ustun olunanm, aralannda fazlahk ve 
noksanhk durumu soz konusu olsa da, anlamin ozunde ortakhkla- 
rmi ongorur. 

Daha sonra ayet-i kerime esler edinenleri, "Allah'i sever gibi 
onlan severler." soztiyle kmiyor, mtiminleri ise "Allah'a olan sevgi- 
leri daha gugludiir." diye oviiyor. iki grubun bu acidan karsilasti- 
nlmis olmasi gosteriyor ki, birinci grubun kinanmis olmasimn se- 
bebi, ilaht sevgiyi yuce Allah ile esler olarak edindikleri duzmece 
ilahlar arasinda bolusturmus olmalandir. Gergi, bu ifadeyi okuyan 
kisinin akhna ilk etapta "sayet sevgide en biiyuk payi Allah'a ver- 
selerdi, boyle bir kmamaya maruz kalmayacaklardi" seklinde bir 
diisunce gelebilir. Ancak devaminda gelen ifadeler bu ihtimali or- 
tadan kaldinyor: "Muhakkak butun kuvvetin Allah'a ait oldugunu 
bilselerdi."; "Uyulanlar uyanlardan uzaklasmislardir. Onlar azabi 
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gormu§lerdir ve aralarmdaki biitun baglar kesilmi§tir."; "Boylece 
Allah onlara amellerini hasret kaynagi olarak gosterecektir. " 

Bu ifadeler acikca ortaya koyuyorlar ki, Allah'a esler kosanlara 
yonelik kmama bizzat sevgi dolayisiyla degildir. Tersine, sevginin 
geregi olan "uyma" dolayisiyladir. Qunku putperestler, Allah'm di- 
smda rab bildikleri kimselere, onlarm guclu olduklarma inandiklan 
icin itaat ediyorlardi. Boylece bir guce dayanarak, istedikleri bir 
seyi elde etmeyi ya da istemedikleri bir seyi kendilerinden uzak- 
lastirmayi amachyorlardi. Bu sapik anlayislarmdan dolayi gercege 
itaat etmeyi biisbutun ya da bazi konularda terk ediyorlardi. Hal- 
buki bazi meselelerde Allah'a itaat edip de diger bazi meselelerde 
O'na itaat etmeyen kisi, itaat etmi§ sayilmaz. Boylece az once 
dikkat cektigimiz ilk etapta akla gelen sakmcah soz kendiliginden 
ortadan kalkmi§ olur. 

Bundan dolayi, sozunu ettigimiz sevgide Allah'a yonelik kisim, 
genelin iginde bir pay §eklinde olmamahdir. Qunku bu, §irk de- 
mektir. Bu sevginin artmasi, sadece Allah'm emrine itaat etmeyi 
gerektirir. Miiminlerin "Allah'a olan sevgileri daha gugludur." sek- 
linde ovulmeleri de bu yuzdendir. 

Ayet-i kerimede giindeme getirilen ovgu ve yergi, sevginin so- 
nucu ile yani "uyma" ile ilgili olduklan i?in, Allah'a itaat etmeye 
davet eden ve bundan baska herhangi bir amac tasimayan birini, 
Allah'm emir ve yasaklanna uymanm geregi olarak sevmek, yuka- 
nda degindigimiz genel hukmun kapsamma girmez ve kuskusuz 
boyle bir tavir yergiyi gerektirmez. Nitekim yiice Allah soyle buyu- 
ruyor: "De ki: Eger babalarmiz, ogullarmiz... size Allah'tan, Resu- 
lunden... daha sevimli ise." (Tevbe, 24) 

Yuce Allah kendi zatina yonelik bir sevgiden soz ettigi gibi, 
Peygamberine yonelik bir sevgiden de soz ediyor. Qunku Peygam- 
beri (s.a.a) sevmek, Allah'i sevmek demektir. Bu sevginin sonucu 
olan "uyma" Peygambere yonelik olunca, Allah'a yonelikmis gibi 
bir anlam kazanir. Qunku bizzat yuce Allah insanlan Peygamberi- 
ne uymaya, itaat etmeye ?aginyor: "Biz her peygamberi, Allah'm 
izniyle kendisine itaat edilmesi igin gonderdik..." (Nisa, 64) "De ki: 
Eger Allah'i seviyorsaniz bana uyun ki Allah da sizi sevsin..." (Ai-i 
imran, 31) Kendisine uyuldugu zaman insani Allah'a yonelten her- 
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kes icin ayni durum soz konusudur. Bilgisiyle insanlara dogru yolu 
gosteren bilgin, isaretiyle gercege ulasilan ayet, okunmasiyla in- 
sani Allah'a yaklastiran Kur'an gibi. Qunku bunlarm tumu Allah'a 
yonelik sevgiyle sevilirler, bunlara uymak insani Allah'a yaklasti- 
ran bir itaat konumundadir. 

Bu aciklamalardan anlasihyor ki: "Sahip oldugu bir gucten do- 
layi Allah'tan baska bir seyi, bir kimseyi seven, dolayisiyla itaat 
eden ve bunu bir ihtiyacmi gidermede araci olarak kullanan veya 
Allah'm emretmedigi bir hususta bir baskasma uyan kimse, Allah'i 
bir yana birakarak birtakim duzmece ilahlar edinmis demektir. 
Yuce Allah, ileride onlann amellerini birer hasret ve uzuntu kayna- 
gi olarak kendilerine gosterecektir. 

Yine bununla anlasihyor ki; muminler sadece Allah'i seven, 
gucii sadece Allah katmda arayan ve Allah'm emir ve yasaklarmin 
dismda baska bir otoriteye uymayan kimselerdir. iste dini Allah'a 
ozgu kilanlar bunlardir. 

Yine bu agiklamalardan anlasihyor ki; sevgisi Allah'i sevmek, 
itaati Allah'a itaat etmek demek olanlan; Hz. Peygamber, O'nun 
Ehlibeyti, Allah'm dinini bilen alimler, Allah'm kitabi, Peygamberin 
sunneti ve bir sekilde Allah'i hatirlatan her seyi sevmek Allah'a 
ihlas sayihr ve ayet-i kerimede yerilmis bulunan sirkin kapsamma 
girmez. Bu konumda olanlara sevmek ve itaat etmek suretiyle 
yaklasmak, Allah'a yakinlasmak demektir. Orfte buytiklere goste- 
rilen her cesit saygiyi bunlara gostermek, Allah'a yonelik takva 
sayihr. 

Nitekim yuce Allah soyle buyuruyor: "Kim Allah'm §iarlanna 
saygi gosterirse, §uphesiz bu, kalplerin takvasmdandir." (Hacc, 32) 
ifadede ge?en "siar" yol gosteren isaret demektir. Bunu Safa ve 
Merve gibi yerlerle smirlandirmak dogru olmaz. Dolayisiyla Allah'i 
hatirlatan, Allah'm sian, ayeti ve alameti konumunda olan herke- 
se ve her seye yonelik saygi, yuce Allah'a yonelik takvanin bir ge- 
regidir. Takvayi emreden turn ayetler bu hususu kapsar. 

Akh basinda olan biri bilir ki; sozunu ettigimiz siar ve ayetlere, 
Allah'a karsi bir tur bagimsizhk tanimak, bunlarm kendi baslarma 
gerek kendilerine ve gerekse baskalarma bir yarar ya da zarar do- 
kundurabildiklerine; oldtirme, hayat verme ya da diriltme gucune 
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sahip olduklarma inanmak, onlan Allah'm siarlari konumundan 
cikarip ulu-hiyet makamma oturtmak demektir ki, bu da Allah'a 
ortak kosmaktir. Boyle bir duruma diismekten Allah'a siginmz. 

"Zulmedenler, azabi gorecekleri (ve o zaman) "muhakkak biitiin 
kuwefin Allah'a ait oldugunu ve Allah'in gercekten fiddetli azap edici 
oldugunu" anlayacaklan gunCi ke§ke blr gorselerdi." ifadeden anlasil- 
digi kadanyla ayetin orijinalinde gecen "iz" edati "yera" fiilinin me- 
fuliidiir. "Muhakkak biitiin kuvvetin Allah'a ait oldugunu" diye 
baslayan ifade de "azab"m aciklamasi niteligindedir. ifadenin ba- 
smdaki "lev" edati ise "temenni" icindir. 

Buna gore, ayetin anlami soyle olur: Keske dunya hayatmda, 
musahede edecekleri azap giiniinii bir gorselerdi ve biitiin giiciin 
Allah'm tekelinde oldugunu bizzat gozlemleselerdi. Ve boylece, bu 
hususta diizmece ilahlara bir pay tanimakla ne biiyiik hata isle- 
diklerini, bu hatanm akibeti olan azabin ne kadar siddetli oldugu- 
nu ve yaptiklan hatanm cezasmi tadacaklarmi bilselerdi. 

§u halde, bundan sonraki ayet-i kerimenin de acikca ortaya 
koydugu gibi, tefsirini sundugumuz bu ayetteki "azap"tan maksat, 
onlarm, kendilerinde birtakim giiQler oldugunu sanarak, Allah'i bir 
yana birakarak birtakim diizmece ilahlar edinmenin bir yanilgi ol- 
dugunu gormeleri ve bu hatanm akibetini gozleriyle gormeleridir. 

Bu ayet-i izleyen iki ayet-i kerime bu anlami pekistirmektedir: 
"Oyle ki (o gun) uyulanlar uyanlardan uzakla§mi§lardir -uyanlar 
uyulanlardan bekledikleri yardimi gorememisler-, azabi gormu§- 
lerdir, aralarmdaki biitiin baglar kesilmi§tir. -Allah'm dismdaki 
turn gii?ler etkisiz hale gelmistir- Uyanlar derler ki 'Ke§ke bir da- 
ha donii§ miimkiin olsaydi' -bu, diinyaya doniis temennisidir- 'On- 
lardan uzak dur-saydik' -yani diinyada uyulan diizmece ilahlardan- 
bizden uzak durduklan gibi -yani ahirette.- Boylece Allah onlara - 
yani diizmece ilahlar edinmek suretiyle zalim olanlara- amellerini 
-diinyada Allah'i bir yana birakip diizmece ilahlan sevip, onlara 
uymalarim- hasret kay-nagi olarak gosterecektir. Ve onlar ate§- 
ten gikacak degildirler. " 

"Onlar ate§ten gikacak degildirler." Bu ifade, ahiretteki azabin 
kesintiye ugrayacagma inananlara karsi bir kanit niteligindedir. 
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AYETLERiN HADJSLER l§IGINDA AQIKLAMASI 

el-Hisal, et-Tevhid ve el-Meant adh eserlerde 1 yer alan bir 
rivayete gore, §ureyh b. Hani diyor ki: "Cemel savasimn oldugu 
gun bir bedevi kalkip Hz. Ali'ye (a.s) soyle dedi: 'Ey Emir'ul- 
Muminin, Allah'm bir oldugunu mu, diyorsun?' Orada bulunan halk 
adamm uzerine yuruyup: 'Ey bedevi, Emir'ul-Muminin'in kalbinin 
iztirapli oldugunu gor-muyor musun?' dediler. Bunun uzerine Hz. 
AM, 'Birakm onu, cunku onun istedigini biz de aynen halktan 
(dusman ordusundan) istiyoruz.' dedi ve soyle devam etti: Ey 
bedevi, 'Allah birdir' sozunun dort kismi vardir. Bunun iki kismmi 
yuce Allah igin dusiinmek caiz degildir. Ama oteki iki kismmi 
O'nun hakkmda dusunmek dogru bir tutum olur. 

"O'nun hakkmda dusunulmesi caiz olmayan iki kismi; (birinci- 
si) birinin sayisal olarak onun sayilar icinde bir oldugunu, soyle- 
mesidir. Boyle dusunmek caiz degildir. Cunku ikincisi bulunmayan 
bir, sayilarm kapsamma girmez. 'Allah ucun u?uncusudur.' diyenin 
kafir oldugunu gormuyor musun? (ikincisi de) birinin kalkip, bir tur 
iQindeki biri kastederek '0 insanlar icinde bir tanedir.' demesi de 
caiz degildir. Qunkii burada benzetme soz konusudur; bizim 
Rabbimiz ise, bu tur bir yakistirmadan munezzehtir. O'nun hak- 
kmda dusuniilmesi caiz olan diger iki kisma gelince: Birinin, '0, 
birdir ve varhklar iQinde higbir sey O'nun gibi degildir.' demesidir. 
Hi? kuskusuz bizim Rabbimiz boyledir. Ayni sekilde, bir insanm "0 
tektir" demesi ve su manayi kastetmesi caizdir. O'nun varhgi 
bolunmez, ne aklen ne de vehim acismdan. iste bizim Rabbimiz 
boyledir." 

Ben derim ki: Hz. Ali'nin (a.s) yuce Allah hakkmda dusunulme- 
sini caiz gordugu iki kisim, "Sizin ilahmiz bir tek ilahtir" ayetine i- 
liskin agiklamalanmizla uyusmaktadir. 

Hz. AM (a.s), imam Riza (a.s) ve oteki Ehlibeyt imamlanndan 
ak-tarilan hutbelerde soyle ifadelere rastlaniyor: "0, birdir; ama 
bu, sayisal bir birlik degildir." 2 Yani O'nun zati sayisalliktan uzak 
sirf bir zattir. imam Zeynelabidin'in (a.s) Sahife-i Kamile kitabm- 



1- [el-Hisal, c.l, s.3, h: 1; et-Tevhid, s.83, h: 3; el-Meani, s.5, h:2] 

2- [Nehc'ul-Belaga, hutbe: 185] 
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dan soyle buyurdugu gecer: "Sayisal birlik sana ozgudur." 1 Bu ifa- 
de mulkiyete gore yorumlanir. Yani, sen sayisal birlige sahipsin; 
sayisal birlikle nitelenme kastedilmemistir. Cunku hem akil ve 
hem de nakil, yuce Allah'm varligimn zat ve hakikat olarak ikincisi 
ve tekran bulunmayan bir sirfhk olduguna tanikhk ederler. 

el-Kafi, el-ihtisas ve Tefsir'ul-AyyasT'de 2 belirtildigine gore i- 
mam Bakir (a.s) "Insanlardan kimi, Allah'tan ba§ka es/er tutar" 
ayeti Me ilgili olarak soyle demistir: "Allah'a andolsun ki, ey Cabir, 
onlar, zalim onderler ve taraftarlandir." Ayyast'nin naklettigi riva- 
yette ise, ifade soyledir: "Allah'a andolsun ki, ey Cabir, zulum 6n- 
derleri ve onlarm taraftarlandir." 

Ben derim ki: Bu ifade ile ne kastedildigi, daha onceki acik- 
lama-lanmizda acikhga kavusmustur. "Zulum onderleri" ifadesi 
ise, ayet-i kerimede ge?en "zulmedenler gorselerdi" ifadesine yo- 
nelik bir isarettir. Burada Allah'i bir yana birakip dtizmece ilahlar 
edinenler zalimler olarak nitelendirilmistir. Onlarm uyduklan kim- 
seler de "Zalimlerin onderleri" ya da "zulum 6nderleri"dir. 

el-Kafi'de imam Sadik'm (a.s) "Boylece Allah onlara amelleri- 
ni hasret kaynagi olarak gosterecektir." ayeti ile ilgili olarak soyle 
dedigi belirtilir: "Bu, bir adamdir ki, cimrilikten dolayi malim Allah 
yolunda harcamaksizm biriktirir; sonra olur ve o mail ya Allah yo- 
lunda ya da gunah yolunda harcayacak birine birakir. Eger soz ko- 
nusu kisi bu mail Allah'a itaat yolunda kullanirsa, asil sahibi, ma- 
lini baskasmm mizaninda gorur ve bu, onun icin bir uzuntu kayna- 
gi olur. -Qunku mal kendisinindi- Eger mail biraktigi kisi, onu gu- 
nah yolunda kullanirsa, bu sefer gunahkar birini kendi mail ile 
desteklemis olur." [c.4, s.42, h: 2] 

Ben derim ki: Bu anlami iceren bir rivayeti, AyyasT, §eyh 
Saduk, §eyh Mtifid ve TabersT imam Bakir ve imam Sadik'tan (ii- 
zerlerine selam olsun) nakletmislerdir. 3 Bu anlam Allah'i bir yana 
birakip birtakim dtizmece ilahlar edinme ile ilgili sunulan genis 



1- [Sahife-i Seccadiyye, dua: 28] 

2- [el-Kafi, c.l, s.374, h: 11; el-ihtisas, s.334; Tefsir'ul-Ayyasi, c.l, s.72, h: 42] 

3- [Tefsir'ul-Ayya§i, c.l, s.72, h: 144; el-Fakih, c.2, h: 1713; Mecma'ul-Beyan, 
c.l,s.251] 
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kapsamh tefsire bir isarettir. Onceden de belirttigimiz gibi ayetin 
ifade ettigi anlam genis boyutludur. 

SEVGiYLE JLGJLJ FELSEFIBJR JNCELEME 

insan olarak kullandigimiz soyut kavramlardan biri de sevgi 
kavramidir. Yemek sevgisi, kadm sevgisi, mal sevgisi, makam 
sevgisi ve ilim sevgisi gibi cesitli olgularla baglantili olarak kullani- 
riz bu kavrami. Bu bes olgunun, icimizde yer ettiginden en ufak bir 
kusku duymayiz. Bu olgularla ilgili olarak "sevgi" kavrammi hep 
ayni anlamda kul-lanmamizda da hie suphe etmeyiz. Hie kusku- 
suz, burada lafzt ortakhk degil de, bir anlamsal ortakhk soz konu- 
sudur. Aynca bu kavramm misdaklan arasmda farkliligm soz ko- 
nusu oldugu da kuskusuzdur. Acaba bu farkhhk ttirsel midir, yok- 
sa baska bir durum mu soz konusudur? 

Yemek sevgisi uzerinde dusundiigumuz zaman ornegin mey- 
veleri ele aldigimizda, bunlann beslenme gucu ile baglantili olma- 
lanndan dolayi sevildiklerini goruruz. Eger bu guctin etkinligi ol- 
masaydi ve eger insanm bu guc aracihgi ile bedensel yetersizligini 
tamamlamasi soz konusu olmasaydi, bunlar sevilmezlerdi ve sev- 
gi olayi gerceklesmezdi. Dolayisiyla gergek anlamda sevgi, bes- 
lenme duygusu ile bu duygunun pratize edilisi ve eylem sirasmda 
duyulan lezzet arasmda soz konusudur. Lezzet derken, bununla 
tat alma lezzetini kastetmiyoruz. Qunku bu duygu, beslenme gu- 
cune ve duygusuna hizmet eden bir duygudur, onun kendisi degil- 
dir. 0, beslenme duygusunun faaliyeti anmda duyumsadigi ozel bir 
hosnutluktur. 

Ayni sekilde kadm sevgisini de deneysel bir gozleme tabi tut- 
tugumuzda, onlara yonelik sevginin gergekte birlesme ile ilintili 
oldugunu goruruz. Kadinlann kendilerine yonelikligi ise, ikinci de- 
recede bir durumdur. Cinsel birlesme, canhlara yerlestirilen bir 
duygunun sonucudur. Tipki beslenmenin canhlardaki bir duygunun 
sonucu olmasi gibi. 

Buradan da anlasihyor ki, bu iki sevgi ayni kaynaga donuktur- 
ler. kaynak da iki guc ve iki gucun faaliyetleri yani fiilt tekamtil- 
leri arasmdaki varolussal ilintidir. 
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Bu durumda sevgi kavraminm bu iki olguyla kurulan ozel bir 
baglantidan ibaret olmasi ve bu ikisinin dismda herhangi bir hu- 
susla ilintili olmamasi muhtemeldir. Fakat sonuclar uzerinde ger- 
geklestirilen deneyler bu yaklasimi reddetmektedir. Qunku sevgi 
admi verdigimiz bu ilginin sahibinin uzerinde de etkili olmasi soz 
konusudur. Bu da gucun onu yitirdiginde hareketi ve fiile yonelik 
ilgisi, bulundugunda ise terk etmege yonelik ilgisidir. Bu iki ozelligi 
ya da bu tek ozelligi, sahip oldugumuz turn duyularda ve bunlar- 
dan kaynaklanan eylemlerde bulabiliriz. Qunku gorme, isitme, al- 
gilama ve dusunme gibi acik ve gizli duyulanmizm tumu -gerek 
etkin ve gerekse edilgen durumda olsun- bu niteliktedirler. Tumu 
de fiilini sever ve ona ilgi duyar. Bunun nedeni, duyularm sergile- 
digi fiillerin onlarm butunleyicileri olmasidir. Bu fuller aracihgi ile 
eksikliklerini ve dogal ihtiyaglanni giderirler. Bununla, mala, ma- 
kama ve ilme yonelik sevgi de anlam kazaniyor. insanoglu mal, 
makam ve ilimle bir bakima kendini tamamhyor. 

Buna gore, sevgi, insan ile tekamulu arasmda yer alan ozel bir 
ilgi ve belirli bir duygusal cekim guciidur. Eserler ve ozellikler uze- 
rinde yapilan incelemeler bu duygunun insan turunun dismdaki 
canhlarda da bulundugunu ortaya koymustur. Yine acik biQimde 
ortaya konmustur ki, bunun nedeni sevenin sevdigi fiil ve sonuca 
etki etmesi ya da ondan etkilenmesidir. ikinci derecede de etki 
etme ya da etkilenmesi ile ilgili her turlu sonucla baglantih olma- 
sidir. Nitekim yemek ve meyve orneginde bu husus uzerinde dur- 
mustuk. Eger bilincle birlikte bir tekamtil de soz konusuysa, bu 
durumda hayvanlann dismdaki canhlar da benzeri bir konumda- 
dirlar. (Bitkilerin gunesin isigina olan sevgileri gibi) 

Baska bir acidan konuya yaklasacak olursak; sevgi, seven ile 
sevilen arasmda yer alan varolussal bir ilgidir. Dolayisiyla ikisi ara- 
smda bir bag islevini goriir. Dolayisiyla sevgi, fiili ile ilintili bulunan 
malulun illeti bilincli bir varhk ise, illeti devamh kendisinde bulu- 
nan bir sevgi ortaya cikar. Elbette kendisinin de ozde bagimsiz bir 
kisilige sahip olmasi gerekir. 

§imdiye kadar ki aciklamalarimizm sonuclarmi soylece 
siralayabiliriz: 
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1) Sevgi, butiinleyen illet ya da bunun benzeri bir olgu ile bu- 
tunlenen malul ya da bunun benzeri bir olgu arasinda bulunan va- 
rolussal bir ilinti ve ozel bir cekimdir. Fiillerimizi sevmemiz de bu 
yuzdendir. Qunku onlarla butunleniyoruz. Yedigimiz besinler, bir- 
lestigimiz esler, elimizde bulundurup evirip-cevirdigimiz mallar, 
yararlandigimiz makamlar, bize herhangi bir sey bahseden iyilik- 
sever, bizi egiten ogretmen, bize yol gosteren kilavuz, bize yardim 
eden yardimsever, bizden bir seyler ogrenen ogrenci, bize hizmet 
eden hizmetci, bize uyan, itaat eden herhangi bir kimse ve bunun 
gibi fiillerimizle ilgisi bulunan seyleri seviyoruz. Siraladigimiz bu 
sevgi kisimlannm bazisi dogaldir, bazisi dusunseldir (hayaltdir) ve 
bazisi akltdir. 

2) Sevginin mertebeleri vardir. Zayif ve guclii olmasi mum- 
kundur. Qunku sevgi, varolussal bir bagdir -varolus da mertebele- 
rinde, musekkik yani zayif ve guclulugu kabul eden bir gercektir.- 
Bilindigi gibi, tarn bir illet ile malulu arasmdaki varolussal ilgi, ek- 
sik illetlerle malulleri arasmdaki ilgi gibi degildir. Ve sevgiyi dogu- 
ran tekamul olgusu, zorunlu ya da zorunluluk olmamak; beslenme 
gibi maddt olmak ya da ilim gibi madde otesi olmak uzere gesitli 
kisimlan barmdinr oztinde. Boylece sevginin maddt olgulara yone- 
lik oldugunu soyleyenlerin iddialannin yanhshgi ortaya gikmis olu- 
yor. kadar ki, bazilan: Bunun ash yemek sevgisi, diger sevgiler 
buna tabidir demislerdir. Bazilan ise; bu hususta aslolan cinsel bir- 
lesme sevgisidir. Bunun dismda kalanlar ona dontiktur, demisler- 
dir. 

3) Yuce Allah, nasil degerlendirilirse degerlendirilsin, sevgiye 
layiktir. Qunku zat olarak sonsuz kemale sahiptir. Onun dismda 
varsayilan turn kemaller smirhdirlar. Sonlu ise, varolussal olarak 
sonsuz ile ilgilidir. iste bu, ortadan kaldinlmasi mumkun olmayan 
zati sevgidir. Yuce Allah bizim yaraticimizdir, sayi ve sure olarak 
sonsuz olan nimetler bahseder bize. Bize bir nimet veren herkesi 
sevdigimiz gibi O'nu da severiz. 

4) Sevgi varolussal bir bagdir -varolussal baglar ise, konum o- 
larak varhgin dismda degildirler.- Buna gore, her varhk zatmi se- 
ver. Daha once de degindigimiz gibi, kisi sevdigine taalluk eden 
seyi de sever: Yani varligmin sonu?lanni da sever. Buna gore, yuce 
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Allah zatini sevdigi igin yarattiklarmi da sever. Nimetlerini kabul 
ettikleri, yol gostericiligini onayladiklan icin yarattiklarmi sever. 

5) Sevgi konusunda bilinc ve bilginin zorunlulugu, sevgiye ko- 
nu olan seyle baglantihdir. Qunku sevginin gercegi demek olan va- 
rolussal baglanti; haddi zatmda biling ve bilgiye dayah bir sey de- 
gildir. Buna gore hissetme duygusundan yoksun dogal gug ve ilke- 
lerin, etkilerine ve fiillerine yonelik sevgileri soz konusu olabilir. 

6) Butun bunlardan cikan sonuc sudur: Sevgi, varhklar alemini 
kapsayan bir gercektir. 

AZABIN SUREKLJLJGJ VE GEQJCilJGi HAKKINDA BJR FELSEFI 

JNCELEME 

Azabin kesintiye ugramasi ve sonsuz azap meselesi, arastir- 
macilann, hem aklt acidan, hem de kitap ve sunnetin zahirlerinin 
ifadesi acismdan, uzerinde farkh gorusler ileri surdukleri bir mese- 
ledir. 

Konuyla ilgili olarak sunu demek mumkundur: Konunun "Ki- 
tap ve sunnetin ifadelerinden anlasilan nedir?" yonune gelince, 
Kur'an, azabin sonsuzlugunu dile getirir. Yuce Allah buyuruyor ki: 
"Onlar, ate§ten gikacak degildirler." Ehlibeyt imamlari kanahyla 
bize ulasan sunnet de, bu hususu cesitli sekillerde ifade eder ve 
istifaze haddine yetismistir. Ehlibeyt imamlarimn dismdaki kimi 
kanallardan gelen rivayetlerde azabin bir noktada son bulacagi, 
sonsuz azabin soz konusu olmadigi ifade edilir. Bu tur rivayetler, 
acikca Kur'an'a ters dustiikleri iQin kabul edilemezler. 

Meselenin aklt a?idan ele almmasina gelince, "Oyle bir giin- 
den korkun ki, o gun nig kimse kimsenin yerine bir §ey 
odeyemez." (Bakara, 48) ayetini incelerken demistik ki: Seriatm 
ahiret ile ilgili olarak ortaya koydugu hususlan aklt ve kullt oncul- 
lerden yararlanarak kamtlamak bizim gucumuzu asar. Qunku akil 
ciiz'T olgulan kapsayamaz. Bu hususta takmilacak en saghkh tu- 
tum, dogru sozlu Peygamberin vahiy kanahyla sundugu hususlan 
dogrulamaktir. Qunku bunlarm dogruluguna kesin kanit vardir. 

iyi veya kotti ahlak, ustiin meleke veya igren? melekelere sa- 
hip olmasi veya ondan soyutlanmasi; ya da iyi, guzel veya cirkin 
durumlara burunmesi agismdan insanm nefsine anz olan aklt ni- 
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met ve azap ise; bildigin gibi bu durumlar ve huylar, nefse sahip 
olduklan cirkin ya da guzel sekilleriyle zahir olurlar. Dolayisiyla 
eger nefsin ozu bahtiyar ise, bunlann guzel olaniyla nimetlenir. 
Ote yandan bunlann cirkin suretli olanmdan da azap ceker, ozu 
bahtiyar ya da bedbaht olsa da. 

Bu niteliklerden herhangi biri koklesmemisse ve nefis ile uyu- 
sacak bir konuma gelmemisse, bir sure sonra ortadan kalkacak- 
tir. Qunku zorlama, surekli ve 90k fazla sureli olamaz. Burada so- 
ziinu ettigimiz, ozunde iyi olan, ama kotu ve asagihk niteliklere 
burunme durumunda kalan bahtiyar nefistir. Bu nefsin soz konusu 
kotuluklerden annmasi mumkundur. Tipki sue isleyen mumin ne- 
fis gibi. Bunlar son derece belirgin gerceklerdir. 

Fakat insanm icine yer eden kotu huylar, gitgide bir suret ya 
da surete benzer yeni bir nitelik halini ahrlarsa, kisiye karakteris- 
tik bir ozellik kazandinr: Cimri insan gibi. Qunku cimrilik onun in- 
sanhginm gorunumu halini almistir. Tipki, idrak etmenin onu diger 
hayvanlardan ayiran karakteristik bir ozellik olmasi gibi. §u halde 
cimri insan da, insanhk kavrami icinde yer alan yeni bir ttir insan- 
dir. 

Bilindigi gibi insan turu, nefsi soyut ve varhgi stireklidir. Bir zor- 
lama sonucu insan tarafindan sergilenen her tutum koklu degildir. 
Bundan dolayi azap gorur, isledigi sugun sorumlulugunu tasir. 
Ama onun turunden zorlamasiz olarak meydana gelen tavirlar ise, 
her ne kadar Allah'm izni sonucu bu tur tarafindan sergileniyorsa 
da, zorlama sonucu meydana gelen tavirlarm aksine, surekli ve 
kahcidirlar. 

Karakterinden dolayi bir sekilde azap icinde olan bir insana, 
surekli kabus goren ve melankolik bir insani ornek verebiliriz. H\g 
kuskusuz onun tahayyul gucti surekli korkun? ve cirkin gorunum- 
ler yaratir ki bununla azap ceker. Ama onun meydana getiricisi 
hicbir zorlayicmin zorlamasi soz konusu olmaksizin bizzat o insa- 
nm kendisidir. §ayet karakteri bu hastahga elverisli olmasaydi, 
boyle bir seyi meydana getirmeyecekti elbette. Kisi, hastahgm 
kaynagi olmasi bakimindan bir aci duymuyorsa da, azap goruyor- 
dur. Qunku azap; henuz yasanmadigi zaman insanm kagmdigi ve 
ducar oldugu zaman da kurtulmak istedigi seydir. 
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Bu tanim igrenc durumlara ve bedbaht insanm ahiret yurdun- 
da karsilastigi nahos gorunumlere tipatip uyar. Buna gore, karak- 
teristik ozelligi bedbahtlik olan sapkin insanm maruz kaldigi azap 
kesintiye ugramaz. 

Bu hususta yanhshgi ve tutarsizhgi apacik gorulen birtakim 
kuskular ortaya atilmistir: Soz gelimi diyorlar ki: Yuce Allah engin 
rahmet sahibidir ve rahmeti sonsuzdur. Hicbir varhgin tahammul 
edemeyecegi sonsuz azaba dogru giden birini yaratmasi O'nun 
rahmetine sigar mi? 

Yine diyorlar ki: Azap insanm tabiati ile uyusmadigi zaman ya- 
ni, zorlama seklinde belirdigi zaman azap niteligini kazanir. Stirek- 
li bir zorlama dusunulemeyecegine gore, surekli bir azap nasil 
dogru kabul edilebilir? 

Yine deniliyor ki: Kulun isledigi her gunah kesinlikle sonludur, 
su halde nasil oluyor da sonsuz azapla cezalandirihyor? 

Bir kismi da diyor ki: Gunahkarlarin tavirlan ashnda evrensel 
sistem icinde mutluluk ehlinin yapmis olduklan hizmetten az de- 
gildir. Eger bedbahtlar olmasa, mutlu insanlar i?in mutluluk ger- 
geklesmeyecektir. §u halde onlann sonsuz azaba mahkum edil- 
melerinin gerek?esi nedir? 

Bazilan da soyle bir iddiayla ortaya gikiyorlar: Allah'm emir ve 
yasaklanna uymaktan geri kalani cezalandirmak bir intikam belir- 
tisidir. intikam ise, zalim gunahkann, guglu intikam ahcida mey- 
dana getirdigi eksikligin giderilmesi iQindir. Boyle bir seyi yuce Al- 
lah iQin dusunmek dogru degildir. Qunku 0, mutlak anlamda mus- 
tagnidir. Bir seye ihtiyag duymaz. §u halde O'nun kullanni ceza- 
landirmasi, ozellikle sonsuz azaba Qarptirmasi mumkun mudur? 

Bunlar sonsuz azaba ve azabm kesintiye ugramamasi olgusu- 
na karsi olanlann ortaya attiklan gorus ve itirazlardir. Azabm son- 
suzluguna iliskin olarak sundugumuz agiklamalan kavradigm za- 
man bu iddialarm temelden yanhs oldugunu gorursun. Qunku son- 
suz azap bedbaht insandan ayrilmayan sakavet biQiminin bir so- 
nucu ve ozelligidir. Oyle ki bu insanm zati bu ozellik dogrultusunda 
tasavvur edilir. Ancak bu da karsi konulmaz bir kabiliyetin, onun 
zatinda meydana gelmesine baghdir. zaman soz konusu kisinin 
zatinda, bas gosteren durumlar aracihgi ile bir karakteristik olusur 
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ki, bu da sonugta onun ihtiyarma dayanir. Tarn bir kapasitenin o- 
lusup pekismesidir ki, turn olaylarda kapasiteye uygun bir bigimin 
olusmasma yol agar. 

Nasil ki, insanlik bigiminin, bir unsura varit olmasmdan sonra 
insanlik bigiminin var olmasi nedeniyle insana ozgii fiillerin ger- 
geklesmesini saglayan illeti sormak normal sayilmiyorsa, ayni se- 
kilde insandan aynlmayan bedbahtligm da kagmilmaz kildigi so- 
nuglari da sorgulamak anlamsizdir. Bu kagmilmaz sonuglardan bi- 
ri de, isteme dayah olarak ortaya gikan bedbahthk bigiminin ger- 
geklesmesi ile birlikte vazgegilmez niteligini kazanan sonsuz a- 
zaptir. Qiinkii sonsuz azap, karakteristik ozellik mahiyetini kaza- 
nan bedbahtligm bir sonucu ve geregidir. Su halde yukandaki so- 
rularm tiimii de yanhstir. Soz konusu sorulan toplu olarak, kisaca 
bu sekilde cevaplandirmak mumkundur. 

Aynntih cevaba gelince; birinci soruyu soylece cevaplandinnz: 
Yiice Allah'm rahmeti, acima hissi, duygusalhk ve ig etkilenme an- 
lammi ifade etmez. Qunkii bu duygular maddtligi gerektirir - 
Kuskusuz yiice Allah bu yakistirmalardan munezzehtir.- Aksine 
rahmetin anlami, karsi tarafta olusan tarn kapasiteye, kabiliyete 
uygun bagis ve lutuftur. Qunkii tarn kapasiteyle hazirlanmis, ken- 
dini donatmis kisi, hazirlandigi seyi sever, onu ister, kabiliyet diliy- 
le onu talep eder. Dolayisiyla istedigi, talep ettigi sey kendisine 
bahsedilir. Rahmet iki kisma aynhr: 

a) Genel rahmet: Evrensel varolus gizgisinde, kendisi igin ha- 
zirhk yapilan ve ozlemle beklenen seyin bahsedilmesi demektir. 

b) Ozel rahmet: Tevhide ve Allah'a yakinhk mutluluguna giden 
hidayet yolunda kendisi igin hazirhk yapilan ve ozlemle beklenen 
seyin bahsedilmesidir. 

Kahci ve siirekli bedbahthk bigiminin verilmesi -ki, buna biiyiik 
bir gabayla hazirlanan insanm siirekli azaba ugratilmasmi gerekti- 
rir- genel rahmet olgusuna ters diismez, aksine, bu durum onun 
bir geregidir. Ozel rahmete gelince, onun yolunun dismda olan bi- 
rinin bu kapsama girmesi anlamsizdir. Dolayisiyla: "Siirekli azap, 
rahmetle gelisir" diyen kisi, bu soziiyle, genel rahmeti kastediyor- 
sa, durum boyle degildir. Qiinkii siirekli azap, genel rahmetin bir 
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geregidir. Eger, bununla ozel rahmeti kastediyorsa, bu yaklasimi 
da dogru olmaz. Qunku o, ozel rahmetin ilgi alanmm dismdadir. 

Kaldi ki, bu kusku eger yerinde kabul edilirse, o zaman bunu, 
kesintiye ugrayan azaba ve hatta dunyevi azaplara da uyarlamak 
gerekecektir. Bu husus son derece belirgindir. 

ikinci soruya iliskin cevabimiz da soyledir: Azabin insanin mi- 
zaciyla uyusmamasmin ifade ettigi anlam, somut bicimde ortaya 
konulmahdir. Qunku kimi zaman bu olgu, konum ile sonucun 
6rtusmezligi-ni ifade eder. Bununla kastettigimiz bir zorlayicinin 
zorlamasi ile sergilenen fiildir. Bunun karsihgi da, bir musibetle 
karsi karsiya kalan mizacm ortaya koydugu uygun sonuctur. Bu 
sonuc bir sure sonra kiside derinlik kazanir ve gitgide kisinin ma- 
hiyeti gorunum halini ahr ve konu onu talep etmeye koyulur. Ama 
o kisi buna ragmen soz konusu niteligi sevmeyebilir de. Melanko- 
lik insan orneginde oldugu gibi. 

Dolayisiyla bu tur sonuglar, kisinin sapkm ve bedbaht doga- 
smdan kaynaklanmalan bakimmdan uygundurlar. Qunku tabiat- 
tan kaynaklanan fiiller onunla uyum iQerisinde olur. Uygun bir ka- 
rakterden kaynaklanan tavirlar, ayni zamanda azap mahiyetinde 
de olabilirler. Qunku azabin tanimi bunlarla uyum arzeder. Bir sey 
tat ve vicdan acisindan hoslanilmamasiyla birlikte, cikis noktasi 
agismdan hoslanilabilir. 

Ucuncu soruyu su sekilde cevaplandirabiliriz: Azap, gercek 
mahiyeti itibariyle, hosnut olmayan bir sonucun kahci ve gercek 
bir konu uzerinde yer almasidir. Bununla (konuyla) bedbahthk bi- 
cimi mahiyeti kastediyoruz. Dolayisiyla bu sonug, zemin hazirlayici 
illetlerin gergeklesmesinden sonra olusan mahiyetin malulu ko- 
numundadir. Zemin hazirlayici illetler, Allah'a karsi yapilan smirh 
itaatsizliklerdir. Yani sonsuz azap, zemin hazirlayan smirh illetlerin 
malulu degildir ki, sonlu bir etki olarak sonsuz bir sonuca yol acsm 
ki boyle bir sey imkansizdir: Bunun ornegi, zemin hazirlayan, yak- 
lastinci, belirli ve sayih illetler, maddenin insan bicimini almasmi 
gerektirmislerdir. Bunun sonucunda madde, soz konusu bi?imin 
malulu olan insana ozgu olusumlara yol acan bir insana donus- 
musttir. 
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Dolayisiyla soyle bir goriis ileri surmek yersizdir: Olumden son- 
ra insandan sadir olan surekli ve kahci sonuclar, maddenin kesin- 
tiye ugramasi ile beliren belirli etmenlerin urunu konumundadir- 
lar. Su halde, sonlu bazi etmenlerin sozunu ettigimiz sonuclarim 
ortaya cikmalarmda ve bunlann surekli insanla birlikte olmalann- 
da etkin rol oynamalan mumkun mudur? Boyle bir soz denilemez. 
Cunku farzimiza gore etkileyici illet olan insan mahiyeti, surekli o 
maddeyle birliktedir. Nasil ki, bu soru anlamsizdir, otekisi de oyle- 
ce bir anlam ifade etmez. 

Dordiincii soruya verecegimiz cevap sudur: Hizmet ve kulluk 
da tipki rahmet gibi iki kisma aynhr: a) Genel kulluk: Varolussal 
olarak varhgm kaynagma boyun egmek ve ondan etkilenmek, 
demektir bu. b) Ozel kulluk: Bununla da, hidayet yolunda tevhit il- 
kesine boyun egmeyi, baglanmayi kastediyoruz. Bu iki kisimdan 
her birinin uygun bir karsihgi, kagmilmaz bir sonucu vardir. Bunla- 
ra da uygun dusen bir rahmetle karsilik verilir. Evrensel sistem i- 
ginde genel kullugun karsihgi genel rahmettir. Surekli nimet de, 
surekli azap da genel rahmetin belirtileridir. Ozel kullugun karsihgi 
ise, ozel rahmettir. Bu da nimet ve cennettir. Bu husus, son derece 
belirgindir. Kaldi ki, eger bu kusku yerinde bir tavir olarak deger- 
lendirilecek olursa, bu durum ahiret yurdundaki sureli azap ve 
hatta diinyadaki azap i?in de gegerli olacaktir. 

Besinci sorunun cevabi: Bildigin gibi, surekli azap, insanm i- 
Qindeki bedbahthk mahiyete dayanir. Ama yiice Allah'a dayaniyor 
olmasi turn varhklar i?in, "0, yiice Allah'a dayanir" dedigimiz an- 
lamdadir. Yoksa intikam alma ve kin atesini dindirme gibi bir 
duygu yiice Allah acismdan muhaldir, O'nun hakkmda boyle bir 
sey dusuntilemez. Kuskusuz, sapikhgin ve kotu tavnn cezasi ola- 
rak intikam ifadesi yiice Allah icin kullanilabilir. Burada efendinin 
kulluk tavirlarmin disma ?ikan, boyun egme konumundan siynhp 
baskaldin ve karsi ?ikis pozisyonuna gecen kolesini cezalandir- 
masi soz konusudur. Ama bu durum elbette ki bu anlamiyla aza- 
bm bir intikam olarak ongorulmesini gerektirmez. Kaldi ki, eger 
bu kusku yerinde bir tavir olarak degerlendirilecek olursa, ahiret 
yurdundaki gecici ve smirh azap ve hatta diinyadaki azap icin de 
soz konusu olacaktir. 
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GEQEN BOLUMU TAMAMLAYICI BJR JNCELEME 

Biliniz ki, yukanda sozunu ettigimiz ku§kularm reddine ili§kin 
kanitlan sunma yontemine hem Kur'an-i Kerim'de ve hem de 
sunnette ba§vurulmu§tur. Nitekim yuce Allah §6yle buyuruyor: 
"Kim gargabuk olani (gegici diinyayi) isterse, orada, istedigimiz 
kimseye hemen gabucak diiedigimiz kadar veririz; ama sonra 
ona cehennemi yurt yapariz. Kmanmi§ ve kovulmu§ olarak oraya 
girer. Kim de ahireti ister ve inanarak ona yara§ir bigimde gali- 
§irsa, oylelerinin gali§malan §ukre §ayandir (kar§il\gi verilir). 
Hepsine, onlara da, bunlara da Rabbinin vergisinden arttirarak - 
veririz- Rabbinin ihsani kimseden men edilmi§ degiidir. " (isra, 18- 

20) 

Gordiigun gibi bu ayetler, azabi da, odulu de bagi§ ve rahmet 
olarak nitelendiriyor. Bunlann her birinin gercekle§mesini kulun 
iradesine ve cali§masma baghyor. Nitekim biz de, yukanda sozu 
edilen ku§kulan giderip meselenin ozunu ortaya koymak isterken 
ayni yonteme ba§vurduk. Konuya ili§kin pek 90k ayet vardir. Bun- 
lar hakkmda yeri geldikce aciklamalarda bulunacagiz in§aallah. 
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168- Ey insanlar, yeryuzunde bulunan helal ve temiz seylerden 
yiyin ve seytamn adimlarmi izlemeyin. Gercekte o, sizin icin apacik 
bir dusmandir. 

169- size yalnizca, kotulugu, cirkin-hayasizhgi ve Allah hak- 
kmda bilmediginiz seyleri soylemenizi emreder. 

170- Ne zaman onlara, "Allah'm indirdigine uyun" denilirse, 
"Hayir, biz atalanmizi, uzerinde buldugumuz yola uyanz" derler. 
Peki ama, atalan higbir sey dusunmeyen, dogru yolu bulamayan 
kimseler olsalar da mi? 

171- inkar edenleri (gagiranOn ornegi, tipki baginp gagir- 
madan baska bir sey isitmeyene haykiran kimsenin ornegi gibidir. 
(Kafirler) sagirdirlar, dilsizdirler, kordurler; bundan dolayi akil er- 
dirmezler. 

AYETLERiN AQIKLAMASI 

"Ey insanlar, yeryuzunde bulunan helal ve temiz seylerden yiyin... 
bilmedl|lniz §eyleri soylemenizi emreder." Helal, islenmesi yasak 
demek olan haramm karsitidir. Ayni kokten olmalarma ragmen 
"el-hill" kelimesi, "hurmet" yani haramhgin; "hill" kelimesi, "ha- 
rem" yani Mekke ve etrafmdan belirli bir smir; "el-hall" kelimesi, 
"akd"in yani dugumun karsiti olarak kullanihr. Bu kavram bunlann 
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tumtinde bir seyin fiil ve eserinde serbestligini ifade eder. Temiz, 
(et-tayyib) deyimi ise, pis (el-habis)in karsitidir. insanm nefsine ve- 
ya herhangi bir tabiata uygun dusen sey anlammdadir. Tayyib soz, 
kulaga hos gelen, dinlenebilen soze tayyib koku, koklama organi- 
nin hosuna gidene, tayyib mekan ise igine yerlesen kisiye uygun 
gelen bir mekana denir. 

ifadenin orijinalinde gecen "hutuvat" kelimesi, "hutva"nm co- 
guludur ve yurumekte olan bir kimsenin iki ayagmin arasmdaki 
mesafe demektir. Bazilan bu ifadeyi "hatavat" seklinde okumus- 
lardir. Bu ise, "hatva"nm coguludur ve "bir defa" demektir. §eyta- 
nin adimlan, onun amacma uygun dusen tavirlardir -sirke dusurup 
saptirmak gibi-. Tipki yuruyen kisinin adimlarmin amaci ve hedefi 
ile yakindan ilgili olmalan gibi. §u halde bununla sirke dusmeye 
ve Allah'tan uzaklasmaya yol agan davranislar kastedilmektedir. 

Emir, emreden kisinin diledigini yapsm diye iradesini emredi- 
len kisiye yoneltmesi demektir. §eytanm emretmesi ise, insan ta- 
rafmdan yapilmasmi istedigi seyi vesvese yoluyla ona telkin etme- 
si, kalbine fisildamasi ve goztinde alimli, Qekici kilmasidir. "es-Su" 
kelimesi kotu-luk, insanm tiksindigi ve toplumsal gergevede girkin 
gordugu sey demektir. Bu kotuluk haddini asip kontrolden gikmca 
"fahsa" yani hayasizhk, asinhk niteligini ahr. Zinanm "fahsa" ola- 
rak nitelendirilmesi bu yuzdendir. Fahsa kelimesi, "serra ve 
"zarra" kelimeleri gibi mastardir. 

Burada yuce Allah hitabi turn insanlara yoneltmistir. Qunku 
dinletilen ve su anda kendilerine agiklanan hukum tumunu birden 
ilgilendirmektedir. Musrikler; Allah'a iftira ederek bazi seyleri 
kendilerine haram etmislerdi. Rivayetlerde belirtildigine gore 
Sakif, Huzaa, Amir b. Sa'saaogullan ve Mudlicogullan kimi ekinleri 
ve bahtra (kulagi pargalanmis disi deve), saibe (adakta bulunulan 
disi deve) ve vastle (ozel bir koyun) admi verdikleri kimi hayvanlan 
kendilerine haram kilmislardi. Bu, uygulamamn Araplar arasmda- 
ki sekliydi. Onlann dismdaki uluslarda da benzeri uygulamalara 
rastlaniyordu. Muminlere gelince; belki de Musluman olduktan 
sonra, hala aralannda birtakim hurafelere dayah uygulamalar 
vardi. Geleneksel olarak kusaktan kusaga gegen ulusal ahlak ve 
davranis kurallan, toplumsal yasalar ve neshedilmis stinnetler gi- 
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bi. Ki bunlar, asamali olmayan etmenler aracihgi ile yururlukten 
kaldmlmislardir. Dinler ve kanunlar gibi. 

Kuskusuz dinsel ya da dunyevi yeni bir yol, bir ulusun hayatma 
girmeye baslayinca oncelikle eski yolun temel ilkelerine ve top- 
lumsal dayanaklarma yonelir ve onlan yok eder. Eger din ve kanun 
hayatini surduruyor ve guciinu koruyorsa -kuskusuz bu, guzel egi- 
tim ve halkm kabulu yontemiyle gerceklesir- ayrmti ve uzanti nite- 
ligindeki kural ve yasalan da yok etmis olur. Aksi takdirde eski 
sistemin kalmtilan yeni sisteme kansacak ve ikisi arasmda bir 
sentez olusacaktir. Tipki bitkisel bir terkip gibi. Ama bu bilesim onu 
da bunu da temsil etmeyecektir. 

Yiice Allah, bu ayet-i kerimede, insanlara yeryiizundeki seyler- 
den yemelerini emrediyor. Yemek fiili, cigneyerek yutmayi ifade 
eder. Qogu zaman mallar uzerindeki tasarruf serbestliginden ki- 
naye olarak kullanihr. Qunku insan davranislannm temeli ve haya- 
tinm dayanagi yemektir. Nitekim bir ayet-i kerimede yiice Allah 
soyle buyuruyor: "Kar§ilikli nzayla yapilan ticaret miistesna, ara- 
nizda mallarmizi batil He yemeyin." (Nisa, 29) Ayetin ifadesi mutlak 
oldugu icin, onu bu genis anlami esas alarak yorumlamakta hicbir 
engel yoktur. Bu durumda tefsirini sundugumuz ayet-i kerimenin 
anlammi soyle belirlemek gerekir: "Yerytizundeki ilaht nimetler- 
den yiyin, onlar uzerinde tasarrufta bulunun ve yararlann. Yeryuzii 
yiice Allah'm izniyle ve mu-sahhar kilmasiyla dogasi geregi bunlan 
sizin icin hazirlamistir. Helal ve temiz olarak yiyin onlan. Yani on- 
lan yemenize ya da onlar uzerinde tasarrufta bulunmaniza engel 
olacak, sizin tabiatinizdan ve yeryuzunun dogasmdan baska bir 
unsur yoktur. Soz gelimi yemeyi kabul etmeyen bir miza? ya da 
yapisi geregi yenmeyen ve yahut mizacin reddetmedigi ve dogani- 
zin da nefret etmedigi halde uygun olmayan yollardan ve anormal 
yontemlerle elde edildigi icin dinin geregi olarak insanm ondan 
tiksindigi ve nefret ettigi seyler gibi. 

"Yeryuzunde bulunan helal ve temiz §eylerden yiyin." Bu ayet, 
hicbir kayit ve sart getirmeksizin genel bir mubahhk ifade eder. 
Ne var ki: "§eytanm adimlarmi izlemeyin." ifadesi, helal ve temiz 
seyleri yeme ile ilgili bazi hususlann seytanm adimlarmi izleme 
olarak nitelendirildigini gosteriyor. Bu durum, seytana uyup bazi 
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seyleri yemekten kacmmak ya da seytana uyup bazi seyleri ye- 
mek seklinde gerceklesir. Ardmdan, seytana uyulan durumlara i- 
liskin bir genel bir nitelendirmeye yer veriliyor: Bunlarm kotuluk, 
fahsa (cirkinlik, hayasizhk) ve "Allah hakkinda bilmediginiz" seyleri 
soylemek olduklan belirtiliyor. 

Bir seyi yemekten kacinmamn ancak yuce Allah'm izniyle caiz 
olabilecegi gibi, bir seyi yemek de ancak yuce Allah'm izniyle caiz 
olabilir. §u halde, yeryiiziindeki helal ve temiz seylerden yemek, 
ancak yuce Allah'm izin vermesi ve yasalastirmasi -yuce Allah bu- 
nu da su anda tefsirini sundugumuz bu ayet-i kerimede ve diger 
bazi ayetlerde belirtmistir- ve onu yemekten sakmdirmamasi ile 
gecerlilik kazanir. "Allah size oliiyu, kani... haram kilmi§tir." aye- 
tini incelerken bu hususu daha ayrmtih bicimde ele alacagiz. 

Bu durumda -dogrusunu Allah herkesten daha iyi bilir- ayetin 
anlami bizim su sozumuze yonelik niteliktedir, diyebiliriz: "Yuce Al- 
lah'm yeryiiziinde sizin i?in yarattigi nimetlerinden yiyin. Yuce Al- 
lah bunlan sizin icin helal ve temiz kilmistir. Kagmarak ve sakina- 
rak bunlarm bir kismmi yememezlik etmeyin. Bu durumda bir ko- 
tuluk, igrenclik ve bir bilgiye yani ilaht seriata dayanmaksizm bir 
yasa koymus olursunuz. Oysa bu tur bir yasa koymak sizin yetki- 
nizde degildir. Bu, seytanm adimlanna uymak demektir." 

Ayet-i kerimeden cikan sonuglan su sekilde siralayabiliriz: 

a) Delil ile kapsam disi birakilan hususlann dismda kalan her 
seyde genel bir helallik soz konusudur. Qunku yuce Allah izin ver- 
digi hususlarla ilgili yasaklar getirme yetkisine sahiptir. 

b) ilmt bir delil olmaksizm yuce Allah'm helal kildigi bir seyden 
sakmmak, insanin yetkisinde olmayan ve haram olan bir tur yasa 
koyuculuktur. 

c) §eytanm adimlarim izlemekten maksat, Allah'm izin verme- 
digi bir bicimle ve hususla Allah'a kulluk sunmaktir. Qunku yuce 
Allah yuriimeyi yasaklamiyor. O'nun yasakladigi, insanin adimlan- 
ni seytanm adimlarmin yerine koyacak sekilde yurumesidir. Boyle 
bir durumda insanin yuruyusu ile seytanm yuruyusu uyusmus olur 
ve insan seytanm adimlarim izleme durumuna duser. Bundan do- 
layi biliyoruz ki illetlendirmenin genelligi, yani "0 daima size... 
emreder" ifadesi, bir bilgiye dayanmaksizm bir fiili islemekten ka- 
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cmmayi yasakladigi gibi, bir bilgiye dayanmaksizm birfiili islemeyi 
yasakhyorsa da hitapla ilgili olarak bu husus kastedilmemistir. 
Qunku bu husus seytana uymak sayilsa da, onun adimlarmi izle- 
mek olarak degerlendirilemez. 

"0 size yalnizca, kotiilugu, girkin-hayasizligi ve Allah hakkinda bll- 
mediiiniz seyleri soylemenizi emreder." Kotultik ve cirkinlik, eylem- 
lerle ilgili niteliklerdir. Bunun karsiti da sozdur. Dolayisiyla sunu 
anhyoruz ki: §eytanin emrettigi hususlar kotultik ve cirkinlik nite- 
ligine sahip fiillerle herhangi bir bilgiye dayanmayan sozleri soy- 
lemekle sinirhdir. 

"Onlara ne zaman, 'Allah'in indlrdigine uyun' denilse, 'Hayir, biz a- 
talanmizi iizerinde buldugumuz yola uyariz.' derler." Ayetin orijinalin- 
de ge?en "elfa" kelimesinin mastari olan "ilfa" bulmak demektir. 
Yani atalanmizi uzerinde buldugumuz. Bu ayet, onceki ayet-i ke- 
rimede yer alan "seytanm adimlan" ifadesine iliskin olarak sun- 
dugumuz aQiklamalan pekistirir niteliktedir. 

"Peki ama, atalan hicbir §ey dusunmeyen, dogru yolu bulamayan 
kimseler olsalar da mi?" Bu ifade, onlann az onceki sozlerine cevap 
niteligindedir ve onlann bu gerek?elerinin herhangi bir bilgiye ve 
aciklayici kanita dayanmayan kuru bir soz oldugunu agikhyor. Boy- 
le bir yaklasim iginde olmak sagduyu ile celisir. Qunku, "Hayir, biz 
atalanmizi uzerinde buldugumuz yola uyariz." seklindeki sozleri 
mutlaktir. Yani demek istiyorlar ki: Hangi durumda ve hangi ko- 
numda olurlarsa olsunlar, biz her haltikarda onlara uyariz. Higbir 
sey bilmiyor olsalar da, dogru yolda olmasalar da, biz onlann yap- 
tiklanni hak kabul ederiz." Bu, bilgiye dayanmayan, bilincli olarak 
soylenmeyen bir sozdur. Bu soz insani akilh bir insanm akh basm- 
dayken diyemeyecegi sozleri sarf etme durumuna dusurtir. Eger 
onlar atalanni, bildikleri ve dogru yolu bulduklan hususlarda izle- 
selerdi, onlann bildiklerini ve dogru yolu bulduklanni da bilselerdi, 
bilmeden dogru yolu bulmus gibi bir duruma da dusmemis ola- 
caklardi. 

Bununla da anhyoruz ki, "higbir §ey du§unmeyen, dogru yolu 
bulamayan" ifadesi, durumlarim abartih olarak vurgulama amaci- 
na yonelik degildir. Atalannin hayatlan boyunca mutlaka bir seyler 
bildiklerini goz ontinde bulundurarak, onlann higbir sey bilmedik- 
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lerini soylemenin olsa olsa bir abartma olabilecegini dusunerek 
boyle bir sey soyleyemeyiz. 

Soyle ki: ifade, oyle bir faraza degerlendirme ile yola ciktigim 
vurgulamaktadir. Ki, hig kimse, onlara uymanm caiz olabilecegini 
soylemesin. Amac, "biz, atalanmizi uzerinde buldugumuz yola 
uyanz." seklindeki genel yargilannin yanlishgini vurgulamaktir. 
Bu, belirgin bir husustur. 

"inkar edenleri (cagirani)n ornegi, tipki baginp cagirmadan ba§ka 
bir §ey isitmeyene haykiran kimsenin ornegi glbidir." "Mesel" dilden di- 
le dolasan atasozu demektir. Ve yine "mesel", vasif anlamma da 
gelir. Su ayeti kerimede oldugu gibi: "Bak, senin igin nasil vasiflar 
getirdiler de boylece saptilar. Artik higbir yol bulamazlar. (Furkan, 

9) 

Tefsirini sundugumuz ayet-i kerimenin orijinalinde gecen 
"yen'iku" fiili, "naik" kelimesindendir ve ?obanin siirusunu engel- 
lemek amaciyla bagirmasma denir. Qoban surusunu bir yerden a- 
hkoymak amaciyla bagirdigi zaman, Araplar "Neaka'r-rat bil- 
ganem/yen'-iku natken" derler. Ayetin orijinalinde ge?en "nida" 
kelimesi, "nada/ yunadt/munadaten" kelimelerinin koktidur ve 
dua yani "cagirma"dan daha ozel niteliklidir. Qunku bu ifadenin al- 
tmda, "dua"nm aksine, sesi yukseltme ve benzeri bir anlam yatar. 

Allah dogrusunu herkesten daha iyi bilir, ama ayetin anlami 
soyle olsa gerektir: Senin kafirleri inanmaya gagirman tipki, hay- 
vanlara haykiran birinin durumuna benzer. Bu hayvanlar onun 
haykinsmdan ses ve cagridan baska bir sey duymazlar. Sirf bu se- 
sin gikardigi yankidan urker de yoneldikleri tarafa gitmekten vaz- 
ge?erler ve duyduklarmdan higbir sey dusunup anlamazlar. Onlar 
kendilerine yararh olan sozleri duymayan sagirlardir, yararh bir soz 
konusamayan dilsizlerdir, higbir sey goremeyen korlerdirler. Onlar 
higbir sey dusunemezler. Qunku dusunmeyi saglayan yollar ti- 
kanmis durumdadir. 

Boylece, ifadede kalb sanatmm ya da ona yonelik bir ifade sa- 
natmin varoldugu ortaya gikiyor. Qunku, baginp cagirmadan bas- 
ka bir sey isitmeyene haykiran kimsenin ornegi, kafirleri dogru yo- 
la cagiramn ornegidir; hidayete gaginlan kafirlerin degil. 
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Fakat, bunun bir sonucu ve geregi olarak sunulan uq sifat, ya- 
ni "Sagirdirlar, dilsizdirler, kordurler." sozu, kafirlere ozgu nitelik- 
lerdir; onlan hakka gagiranlarm nitelikleri degil. Bu, ornegin Allah- 
'in elgisine degil de kafirlere izafe edilmesini kagimlmaz kilar. 
Bundan dolayi ifadede kalb (degistirme) sanati benzeri bir duru- 
mun soz konusu oldugunu soyleyebiliriz. 

AYETLERiN HADJSLER l§IGINDA AQIKLAMASI 

et-Tehztb adh eserde Abdurrahman'm soyle dedigi rivayet edi- 
lir: imam Sadik'tan (a.s) oglunu kurban etmeye ant igen adamin 
durumunu sordugumda buyurdu ki: "Bu seytanm adimlarmdan bi- 
ridir." [c.8, h: 1063] 

Mansur b. Hazim'in de §6yle dedigi rivayet edilmi§tir: imam 
Sadik (a.s) bana dedi ki: "Tank'in hikayesini duymadm mi? Tank 
Medine'de bir kole tuccanydi. Bir gun imam Bakir'm (a.s) yanma 
gelerek, 'Ya Ebu Cafer, ben karimi bosamaya, kole azat etmeye ve 
adak adamaya yemin ettim.' dedi. Bunun uzerine imam ona dedi 
ki: Ey Tank, senin bu tavnn seytanm adimlarmdandir." [c.8, h: 1058] 

Tefsir'ul-Ayyast'de imam Bakir'm (a.s) soyle dedigi rivayet edi- 
lir: "Allah'tan baskasmm adma yapilan her yemin, seytanm adim- 
larmdandir." [c.l, s.74, h: 150] 

el-Kafi'de imam Sadik'm (a.s) soyle dedigi belirtilir: "Bir adam 
bir seyi yapmamaya yemin ettiyse -ve yapmamaya yemin ettigi 
seyi yapmak, yapmamaktan daha iyiyse- onu yapsm ve aynca 
keffaret vermesi de gerekmez. Qunku onun bu yemini seytanm 
adimlarmdan biridir." [c.7, s.443, h: l] 

Ben derim ki: Sundugumuz bu rivayetlerde esas olan, seytanm 
adimlarim izlemek olarak nitelendirilen davranislann kulluk kasti 
tasiyan fiiller olmalandir. Ama bunlar ser'T bir dayanaktan yoksun 
olduklan iQin kulluk ifadesi olarak deger gormezler. Nitekim 6n- 
ceki agiklamalarimizda da bu hususa deginmistik. Bosanma ve 
benzeri durumlann batil olmalarimn baska nedenleri vardir. da 
insa ile gelisen ta'likin olmasidir [Talak ve benzeri birtakim akitler 
sartsiz ve kayitsiz ifade edilmeleri gerekir. Akdin sarth olmasi onu 
gegersiz kilar.] 
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TAKLiT VE HURAFELERE UYMANIN AHLAKIVE SOSYAL 
AQIDAN iNCELENMESi 

insanlarm benimsedikleri gorus ve inanclar, ya pratikle dolay- 
siz ilintisi soz konusu olmayan teori niteligindedir. Matematik, do- 
ga ve dogaotesi konulara iliskin meseleler gibi. Ya da uygulama 
ile vasitasiz ilintisi bulunan pratik niteligindedir. Yapilmasi ve ya- 
pilmamasi gereken eylemlere iliskin meseleler gibi. Birinci sinif- 
landirmaya giren inane ve gorusler karsismda takmilacak tavir, a- 
91k beige ve somut veriye dayah kesin bilgi ve diisiinceye uymak- 
tir. ikinci smiflandirmaya giren hususlarda ise, izlenecek yol; ken- 
disinde insanin mutlulugunu barmdiran ya da mutlulugu acismdan 
yarar saglayan hayra goturene uymak ve insani bedbahtliga su- 
rukleyen ya da mutlulugu acismdan zararh bir rol oynayan tavir- 
lardan kacmmaktir. Birinci smiflandirmadaki hususlardan biri ile 
ilgili kesin bir bilgiye sahip olmadan hak olduguna inanmak ve yi- 
ne ikinci smiflandirmaya giren hususlardan biri ile ilgili olarak o- 
nun hayra ya da kotuluge yonelik oldugunu bilmeksizin hak oldu- 
guna inanmak, hurafe niteliginde bir inan? olarak deger gorur. 

insanin gorusleri, varliklann illetini arastiran fitratm ve kendi- 
sini ger?ek erdeme yonelten karakterin gereklerine dayanir. Bu 
yuzden insan, koru kortine kabul edilmis, cahilane benimsenmis 
hurafelere dayah dusuncelere boyun egmez. Ne var ki, hayal gu- 
cuntin uyandirdigi nefsant duygular ve ic duyarhhklar ki Qogunluk- 
la -korku ve umittir- insani bir sekilde hurafeye inanma durumun- 
da birakabilirler. §6yle ki, hayal insana korku ya da umit motifle- 
rinin esliginde bir tablo gizer. Bu tabloyu korku ve umit duygulan- 
nm bunu korumasmi ve surekli olarak korku ya da umit motifleri 
ile birlikte hatirlamasini saglar, korkan ya da umit baglayan bu 
nefsin soz konusu tabloyu unutmasma izin vermez. 

Ornegin bir insan goz gozu gormez bir zifiri karanhkta tek ba- 
sma issiz bir vadiden gecmek durumunda kaldigi zaman ve eger 
gergegi hayalden, zararh olani zararsiz olandan ayirt edecek aydm- 
latici bir aygit da yoksa yaninda, bir sure sonra hayalt, gordugu her 
karaltiyi kendisini oldtirmek isteyen korkun? bir dev veya ruh gibi 
canlandirmaya baslayacaktir. Birtakim inisler ve ?ikislar canlandi- 
racaktir. Goge ?ikan ve yere inen varhklar gormeye baslayacaktir. 
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Etrafinda gercekte var olmayan cisimler ve sekiller belirecektir. 
Onun bu korkulu hali devam ettigi surece hayalt mevhum varhkla- 
n canlandirma isini surdurecektir. Hatta gidip bu durumu baskala- 
rma da anlatacak ve onlarm zihninde de benzeri bir durumun 
meydana gelmesine yol acacaktir. Nitekim bu tur soylentiler halk 
arasinda son derece yaygmdir. Ama bunlar asilsiz hurafelerdir ve 
bir gercege dayanmazlar. 

Kimi zaman hayal, bu mevhum varhgin zararmi bertaraf etme 
amacma yonelik bir savunma icgudusu uyandinr. insan birtakim 
hareketler sergileme geregini duyar. Baskalarmi da bu mevhum 
varliktan korunmak icin, soz konusu hareketleri yapmaya tesvik 
eder. Boylece asilsiz bir kuruntuya dayali, hurafe nitelikli bir yasa, 
bir gelenek dogar. 

insanoglu eski caglardan gunumuze kadar hurafe nitelikli go- 
rus ve anlayislann etkisinde kalmistir. Sanildigi gibi bu durum sirf 
dogulu toplumlara ozgu degildir. Batililann hurafelere daha fazla 
inandiklanni soylemesek bile, en azmdan onlarda da dogulular 
kadar hurafe yaygmdir. 

insanlarm se?kinleri -yani bilginler- insanligm vicdaninda kok 
salmis bu tur hurafelere dayali gelenek ve aliskanhklan yok et- 
mek \g\n, surekli ince manevralarla halki yonlendirmeye ?ahsiyor- 
lar. Ki, kamuoyunun dikkatini bu noktaya ?eksinler ve bu hususta 
uyanik olmalarim saglasmlar. Artik doktorlar bu hastahklar icin 
regeteler yazmaktan yorgun dusmuslerdir. Qunku insanoglu bir a- 
?idan teorik gorusleri ve gergek bilgileri taklit etmekten, onlara 
uymaktan kendini alamaz. Bir diger agidan da nefsant egilim ve 
duyarliliklann etkisinden siyrilamaz. Kaldi ki, bu tur hastahklarda, 
tedavinin bugune kadar yararh olmadigi da gorulmustur. 

Bu hususta en fazla dikkati ceken tavir, cagdas uygarhk men- 
suplarmm ve pozitif bilim uzmanlarimnkidir. Bunlar gagdas bilim, 
somut verilere ve deneysel yonteme dayanir, diyor ve gerisini red- 
dediyorlar. Bunun yam sira uygarhgin temelde, elverisli her yolu 
kullanarak toplumsal tekamulu saglama amacma yonelik oldu- 
gunu ileri suruyorlar ve egitim sistemini de buna dayandinyorlar. 

Ne var ki -son derece ilginctir- bu anlayism kendisi de hurafeye 
dayanir. Qunku doga bilimleri, doganm ozelliklerini arastinr, onla- 
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rm konumlarmi belirlerler. Diger bir ifadeyle, bu maddT bilimler, 
her zaman maddenin gizli kalmis yonlerini arastmrlar. Madde ote- 
sine gelince; maddT bilimlerin olumsuz bir gorus belirtmeleri soz 
konusu olamaz. Cunku bir kanit olmaksizm somut verilere ve de- 
neysel yonteme uymuyor diye bir seyi inkara kalkismak en biiyiik 
hurafedir. 

Ayni sekilde medeniyetin temeli de, sozunu ettigimiz toplum- 
sal tekamul hedefidir sozu de hurafedir. Bu tekamul ve toplumsal 
mutluluk, kimi zaman bireyin kisisel mutlulugundan yoksun kal- 
masini gerektirebilir. Vatan ugrunda, kanun ve ideal ugrunda 61- 
mek, kendini feda etmek gibi. Yani toplumun dokunulmazhgina 
zarar gelmesin diye ferdin mutluluktan yoksun kalmasi. 

Bir insan ancak tekamule dayali inane sisteminin bir geregi 
olarak bu yoksunluklara katlanabilir. Onun bunlan erdem olarak 
gormesi de buna baglidir. Bunlar -aslmda onun icin degil,- toplum 
i?in bir tekamuldur. Gergekte kendisi \g\n, bir yokluk ve yoksun- 
luktur. Eger bunlar tekamul kabul edilecekse, bu, ancak toplum 
icin gecerlidir. Halbuki, insan toplumu kendisi \g\n ister, kendini 
toplum iQin degil. Butiin bunlardan dolayi toplumlar bireylerini bir 
bakima kandirarak su dusunceyi empoze ederler: Kisi kendini fe- 
da ederek toplum icinde iyi anilmayi, kahci bir isim birakmayi, her 
zaman ovguyle kendisinden soz edilmeyi gerceklestirir. iste bu, 
sonsuza dek yasamak demektir. Kuskusuz bu, bir hurafedir. Geri- 
sinde bir seyin olmadigini iddia ettigimiz bir hayatin tukenisinden 
ve yok olup gitmesinden sonra hangi hayat vardir? 

Bunun bir ornegi de su iddiadir: Toplumsal birligin korunmasi 
\g\n insan, kanunlann aci yonlerine katlanmah ve canmm gektigi 
bazi seylerden yoksun kalmaya katlanmahdir. Ve geri kalan diger 
seylerle tekamulune kavusmahdir. Bu tur telkinlerin etkisinde ka- 
lan kisi, toplumsal tekamulu kendi tekamulu gibi algilar. Ama bu 
bir hurafedir. Toplumsal tekamul ile kendi tekamulu ortustiikleri 
surece boyle bir sey gegerli olabilir. Bunun dismdaki durumlar i?in 
boyle bir sey soylemek mtimkun degildir. 

Bir fert bireysel tekamulu ya da bir toplum insanhk alemi 
agismdan zorla da olsa istedigini elde etme, ustun bir guce sahip 
ve diledigini direng gormeden benimsetme durumuna gelmisse, 
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hangi etmen bu ferdi, toplumun tekamulunun ayni zamanda onun 
tekamulu oldugunu, bunun onun icin bir ovunc ve guzel isim yap- 
ma firsati olduguna inandirabilir? 

Nitekim devamh guclu uluslarm zayif uluslardan yararlandigi- 
ni, onlarm yasamlarmdan cikar sagladiklarim goruyoruz. Kendi u- 
lusal cikarlari icin ayak basmadiklan yer, ulasmadiklari hedef 
kalmadi. Hicbir kitle yoktur ki, tutsak edip kole gibi kullanmasm- 
lar. Acaba bu telkin, yok olma fobisini unutturma amacma yonelik 
bir sosyal uyusturucudan baska bir sey midir? 

Bu hususta Kur'an-i Kerim'in basvurdugu yontem ise, teoride, 
insanlara Allah'm indirdigi hukumlere uymayi emretme ve hak- 
kmda bilgi sahibi olmadiklan hususlarda hukumler belirlemekten 
nehyetme §eklindedir. Pratikte ise, Kur'an insani Allah katinda o- 
lan nimetleri istemeye yoneltir. Bu sonug onun kisisel arzusuyla 
da uyusursa, bu onun acismdan hem dunya, hem de ahiret mutlu- 
lugunu ifade eder. Yok eger Allah'm indirdigi hukumlere uymasi, 
onun bireysel olarak birtakim seylerden yoksun olmasma yol agi- 
yorsa, kuskusuz Allah katmdaki odul daha buyuktur. Allah katm- 
daki nimetler daha iyi ve daha kahcidir: 

Her seyi somut verilere gore degerlendirme dtisuncesinde o- 
lan materyalistler diyorlar ki: Dine uymak, bilimin reddettigi bir ge- 
lenektir. Dindarhk insanoglunun yasadigi dort donemden ikincisi- 
ne ozgii bir hurafedir. (Mitoloji donemi, din donemi, felsefe done- 
mi, bilim donemi.) Qagimizda insanlar bilime inanma ve hurafeleri 
reddetme donemini yasiyorlar.) Bu yaklasim hicbir bilimsel daya- 
nagi bulunmayan bir safsata, asilsiz bir hurafedir. 

Dine uymayi bir gelenek olarak yorumlamak yanhstir. Qunku 
din, dogrulugu tartisma gottirmez vahiy ve peygamberlik misyonu 
kanahyla edinilen dunya ve ahirete iliskin bilgilerden, toplumsal 
yasalardan, ibadet bicimlerinden ve insanlar arasi iliski kuralla- 
rmdan dogru sozlti peygamberin bildirdigi haberlerden olusan bir 
butundiir. Nitelikleri bundan ibaret olan dine uymak, bilime uy- 
maktir. Qunku, bu tur belgeli haberleri dogrulamak bilimin gorevi- 
dir. Daha once: "Musa kavmine, 'Allah size bir inek kesmenizi 
emrediyor.' demi§ti." (Bakara, 67) ayetini incelerken gelenek ve tak- 
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lit kavrami uzerinde durmustuk. Daha ayrmtih bilgi icin oraya bas- 
vurulabilir. 

isin ilginc tarafi da bu gorusu ileri surenlerin, hayatm temel il- 
keleri ve toplumsal davrams kurallan noktasmda yeme, icme, gi- 
yinme, ciftlesme ve barmma gibi konularda korii korune gelenege 
uymaktan, hicbir kanitlayici aciklama yapmaksizm heva ve heves 
pesine dusmekten baska bir sey yapmayanlar olmalandir. Evet, 
gelenege yeni bir isim uydurduklarmi biliyoruz. Artik ona kalkm- 
mis dunyamn benimsedigi kural diyorlar. Boylece gelenek ve taklit 
ismen degil, ama cismen varhgim surduruyor. Lafzi bir kenara a- 
tilmi§, ama anlami genel kabul gormijftur. 

"Kovani kovalar arasma birak" deyimi bilimsel, ilerici ve 
uygarligm ifadesi bir slogan, ama "Hava ve hevese uyma; yoksa 
seni saptinr." ger?egi de dinsel bir gelenek ve asilsiz bir hurafe 
olmustur. 

insanhk hayatini dusiince planinda dort doneme ayirmalarma 
gelince, din ve felsefe tarihi bunu yalanlamaktadir. Bilindigi gibi 
Hz. ibrahim'in dininin ortaya ?ikisi Hindistan'da, Misir'da ve 
Keldontlerin tilkesinde felsefenin ortaya cikip yaygmlasmasmdan 
sonraki donemlere rastlar. Hz. isa'nm dininin ortaya cikisi Yunan 
felsefesinden sonradir. Yine Hz. Muhammed'in (s.a.a) dininin (yani 
islam'in) ortaya ?ikisi da Yunan ve iskenderiye felsefesinden son- 
raya rastlar. Kisacasi felsefenin zirveye ulasmasi, dinin zirvesine 
ulasmasmdan once gerceklesmistir. Daha onceki agiklamalan- 
mizda, Allah'm birligi esasma dayah dinin, 90k tanrih dinlerden, ta- 
rihsel olarak daha oncelikli oldugunu vur-gulamistik. 

insanhk tarihi agismdan Kur'an'm onayladigi bolunme sudur: 
a) Turn timmetlerin tek bir ummet olduklan ilkel donem. b) Du- 
yumculuk ve maddenin etkinlik kazandigi donem. "Insanlar tek 
bir ummet idi. Allah peygamberleri, mujdeciler ve uyancilar ola- 
rak gonderdi." (Bakara, 213) ayetini incelerken, soziinii ettigimiz bu 
tarihsel donemlerin niteliklerini de etrafhca anlatacagiz. 
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172- Ey inananlar, size verdigimiz temiz nzklardan yiyin. Yal- 
nizca Allah'a siikredin; eger sadece O'na kulluk ediyorsaniz. 

173- Allah size les, kan, domuz eti ve Allah'tan baskasi adma 
kesileni kesin olarak haram kildi. Ama kim zulmetmeden ve sinin 
asmadan mecbur kahrsa, ona bir gunah yoktur. Qunku Allah hi? 
suphesiz bagislayan ve esirgeyendir. 

174- Allah'm indirdigi kitaptan bir seyi gizleyenler ve onunla 
degeri az bir seyi satin alanlar; iste onlann yedikleri karmlarinda 
atesten baskasi degildir. Allah kiyamet gunu onlarla konusmaz ve 
onlan armdirmaz. Ve onlar \g\n aci bir azap vardir. 

175- Onlar, hidayete karsilik sapikhgi, bagislanmaya karsilik 
azabi satin almislardir. Atese karsi ne kadar da dayanikhdirlar! 

176- Bu, Allah'm kitabi suphesiz hak olarak indirmesindendir. 
Kitap konusunda anlasmazhga dusenler ise, uzak bir ayrihk i?in- 
dedirler. 
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AYETLERiN AQIKLAMASI 

"Ey inananlar, size verdlgimlz temiz nzklardan yiyin." Daha once 
turn insanlara yoneltilen genel hitaptan sonra muminlere yonelti- 
len ozel bir hitaptir bu. Hitabet sanatmda, bir hitaptan diger bir hi- 
taba gecis olarak nitelendirilir bu durum. Sanki burada ogut al- 
mayan, soylenen sozleri dinlemeyen bir gruba hitap etmekten 
vazgeciliyor ve imanmdan dolayi kendisini cagirana olumlu karsi- 
lik verene yoneltiliyor hitap. iki hitap tarzi arasmdaki fark, muha- 
taplann farkliligmdan kaynaklaniyor. Allah'a ve onun mesajma i- 
nananlar, cagriyi kabul edecekleri beklendigi icin "Yeryuzundeki 
helal ve temiz §eyler" yerine "size verdigimiz temiz nzklardan." 
ifadesi kullamlmistir. 

Bu durum tek ve ortaksiz Allah'a §ukur sunmalanna bir vesile 
olarak gundeme getirilmistir. Qiinku onlar Allah'tan ba§kasma kul- 
luk sunmayan muvahhitlerdir. Bu yiizden "size verdigimiz temiz 
rizklar" deniliyor da "size verilen temiz rizklar" ya da "yeryuzun- 
deki" seklinde bir ifade kullanilmiyor. Qunku kullanilan ifade, on- 
lann yuce Allah'i tanimalanna, yuce Allah'm onlara yakm oldugu- 
na, onlara acidigma, sefkat besledigine iliskin bir ima icermekte- 
dir. "Min tayyibat-i ma re-zaknakum="size verdigimiz temiz nzk- 
lardan" ifadesinde, sifat mevsu-fa izafe edilmistir. Yani sifatm 
mevsuf konumuna gecmesi soz konusu degildir. 

Qunku birinci yaklasim agisindan anlam, "Tumu temiz olan nz- 
kimizdan yiyin." seklinde olur. Ki bu, ifadenin atmosferinden de 
algilanan yakmlasma ve sefkat gosterme havasma daha uygun- 
dur. ikinci yaklasim acismdan anlam, "Rizkin temizinden yiyin, pis 
olanmdan degil." seklinde olur ki, ayetlerin akisi ile olusan ortama 
uymamaktadir bu yorum. Qunku atmosfer kisitlamalan kaldir- 
mak, kendi arzulan dogrultusunda yasalar koymak suretiyle Allah- 
'm kendilerine bahsettigi bazi nzklan yemekten kacinmalarim, 
hiQbir ilaht direktife dayanmaksizm yasak koymalarim onlemek 
seklinde belirginlesiyor. 

"Yalnizca Allah'a fukredin; eger sadece O'na kulluk edlyorsamz." 
Dikkat edilirse, "bize sukredin" seklinde bir ifade kullanilmiyor, 
tersine "Yalnizca Allah'a sukredin" deniliyor ki, ifade daha net bir 
sekilde tevhidi vurgulasm. "eger sadece O'na kulluk ediyorsaniz." 
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ifadesi de bu ilkeyi vurgulama amacma yoneliktir. Bu ifade de si- 
nirlandirmayi ve bir noktaya ozgu kilmayi dile getirir. Bu yuzden 
"eger ona kulluk ediyorsaniz." denilmiyor. 

"Allah size les, kan, domuz eti ve Allah'tan baskasi adma kesileni 
kesin olarak ha ram kildi." Allah'tan baskasi adma kesilenden mak- 
sat, put ve benzeri duzmece ilahlar adma kesilen hayvanlardir. 

"Ama kim zulmetmeden ve sinin asmadan mecbur kalirsa" yani 
haksizhk etmeden ve haddini asmadan. Bunlar zor durumda kal- 
maktan kaynaklanan durumlardir. Bu durumda ayeti su sekilde 
anlamlandirabiliriz: Kim yasaklanan bu yiyecekleri haksizhk ve a- 
smhk pozisyonunda olmaksizm bir sekilde yemek zorunda kalirsa, 
bundan dolayi bir gunah kazanmaz. Ama haksizhk ve asinhk po- 
zisyonundayken ve bu iki durum zorlanmanin etkin unsuru duru- 
munda iseler, onlara bunlan yemesi caiz olmaz. "Qunkii Allah hig 
§uphesiz ba£i§layandir, esirgeyendir." ifadesi gosteriyor ki, bu ce- 
vaz yuce Allah'tan mumin kullarma yonelik bir hafifletme ve ruh- 
sattir. Yoksa yasaklamanin felsefesi ve hiikmun hikmeti zorlanma 
ortammda bile mevcuttur. 

"Allah'in indirdigi kitaptan bir seyi gizleyenler..." Ehliki-tab'a yone- 
lik bir kinamadir bu. Onlarm ibadet ve baska hususlarla ilgili helal 
ve temiz bildikleri birgok sey vardi ki, ileri gelenleri ve baskanlan 
bunlan haram kilmisti. Oysa yanlannda bulunan kitap soz konusu 
seylerin haramhgmi ongormuyordu. Bunlann kitapta helal olduk- 
lan vurgulanan bu hususlan gizlemelerinin tek nedeni, baskanlar- 
dan sagladiklan gikari korumak, liderler nezdindeki makam, 
mevki ve mali stattilerini devam ettirmekti. 

Bu ayet-i kerime, son derece belirgin bir sekilde amellerin so- 
mutlastmlmasini, sonuglannm gerceklesecegini ifade ediyor. Yuce 
Al-lah oncelikle onlarm Allah'in ayetlerini az bir para karsihgi sat- 
malanni, karinlarmi atesle doldurmak seklinde nitelendiriyor. Son- 
ra Allah'in hukumlerini gizlemeyi tercih edip, Allah'in ayetlerini a- 
ciklama karsihgmda az bir para almayi tercih etmelerini, hidayete 
karsihk sapikhgi tercih etme seklinde dile getiriyor. Daha sonra 
bunu, bagislanma yerine azaba carptmlmayi segme olarak nite- 
lendiriyor. Daha sonra turn degerlendirmeyi su garpici ifadeyle 
noktahyor: "Onlar afese kar§i ne kadar da dayaniklidirlar!" Bu ce- 
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zaya carptmlmalarini gerektirecek suglan ise, Allah'm hukumlerini 
gizlemeye devam etme ve bu tutumlarmi surdurme olarak on pla- 
na cikiyor. Bu konuya iyice dikkat et. 

AYETLERiN HADJSLER ISIGINDA AQIKLAMASI 

el-Kafi'de "ama kirn zulmetmeden ve smin a§madan mecbur 
kalirsa..." ayeti ile ilgili olarak imam Sadik'm (a.s) soyle buyurdu- 
gu rivayet edilir: "[Ayetin orijinalinde gecen] 'el-bagiy', av pesinde 
olandir, 'el-adiy' ise, hirsizdir. Zor durumda kalsalar dahi bunlar les 
yiyemezler. Bu, onlara haramdir ve Muslumanlara yonelik bu izin 
onlan kapsamaz. Onlarm sefer sirasmda namazi kisaltmalan da 
caiz degildir." [c.3, s.438, h: 7] 

Tefsir'ul-Ayyast'de imam Sadik'm (a.s) soyle buyurdugu rivayet 
edilir: "el-Bagiy, zalim demektir. 'el-Adiy' ise, gasip, [yani baskala- 
rmm hakkma zorla el koyan) demektir." [c.3, s.74, h: 151] 

Hammad da onun (a.) soyle buyurdugunu rivayet eder: "el- 
Bagiy, imama baskaldiran, 'el-adiy' de, hirsiz demektir." [c.3, s.74, h: 

154] 

Mecma'ul-Beyan tefsirinde, imam Bakir ve imam Sadik'm (her 
ikisine selam olsun) soyle buyurduklan belirtilmistir: "Yani Mus- 
lumanlarm imamma bas kaldirmaksizm (el-bagiy) ve gunah isle- 
yerek hak ehlinin yolundan sapmaksizin (el-adiy)." 

Ben derim ki: Bu rivayetlerde isaret edilen hususlar, bu kav- 
ramlann somut belirtileri turundendirler ve bunlar bizim ifadeden 
cikardigimiz sonucu da pekistirir niteliktedirler. 

el-Kafi ve Tefsir'ul-Ayyast'de imam Sadik'm (a.s) "Onlar afese 
kar§i ne kadar da dayaniklidirlar!" ifadesi ile ilgili olarak, "Yani 
onlar kendilerini atese surukleyecegini bildikleri fiilleri islemeye 
ne kadar dayaniklidirlar!" seklinde bir a?iklamada bulundugu ri- 
vayet edilir. [el-Kafi, c.2, s.268, h: 2; Tefsir'ul-AyyasT, c.l, s.75, h: 157] 

Mecm'ul-Beyan tefsirinde, AM b. ibrahim, imam Sadik'tan (s.a.) 
soyle rivayet eder: "Onlar atese karsi ne kadar da cesurdurlar!" 

Yine imam Sadik'tan (a.s) soyle buyurdugu rivayet edilmistir: 
"Ates ehlinin amellerini ne kadar da 90k yapiyorlar!" 
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Ben derim ki: Bu rivayetler yakm anlamhdirlar. Birinci rivayette 
"atese karsi dayanikhhk" ifadesi, atesin sebebine karsi dayanikh- 
hk seklinde yorumlanmistir. ikinci rivayette "atese karsi dayanikh- 
hk" ifadesi, atese karsi cesur olmak -cesaret dayanikliligm temel 
kosuludur-" seklinde aciklanmistir. Ucuncii rivayette ise, "atese 
karsi dayanikhhk" ifadesi, "ates ehlinin amellerini isleme" seklin- 
de yorumlaniyor. Buradaki anlam birinci rivayetin anlamma do- 
niiktur. 
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177- Yuzunuzu dogu ve bati tarafma cevirmeniz iyilik degildir. 
Ama iyilik o kimsedir ki Allah'a, ahiret gunune, meleklere, kitaba 
ve peygamberlere inandi. Mala olan sevgisine ragmen, onu yakm- 
lara, yetimlere, yoksunlara, yolda kalmislara, dilencilere ve kolele- 
re verdi. Namazi dosdogru kildi, zekat verdi. (Onlar) ahitlestikleri 
zaman ahitlerini yerine getirenler, sikmti, hastahk, savas zaman- 
lannda sabredenler(dir). iste, bunlar dogru olanlardir, muttakiler 
de bunlardir. 

AYETiNAQIKLAMASI 

Deniliyor ki: Kiblenin Kudus kentindeki Beyt'ul-Mukaddes yeri- 
ne Mekke'deki Kabe olarak degistirilmesi insanlar arasmda bir 
tartismaya, sert munakasalara yol agti. Bu tartismalar aldi basini 
gitti. Bunun uzerine yuce Allah tarafmdan yukanya aldigimiz ayet-i 
kerime indi. 

"Yuzunuzu dogu ve bati tarafma cevirmeniz iyilik degildir." ifadenin 
orijinalinde gegen "birr" bol hayir ve ihsan demektir. Bu kelimenin 
"berr" seklindeki okunusu sifat-i musebbehedir. (yani bol hayirh ve 
ihsan sahibi olan kimse). Yine ifadede gecen "kibel" kelimesi de 
yon anlamma gelir. Kible kelimesi de bundan turemis ve bir tur 
yon ifade eder. ifadenin orijinalinde gecen "zevi'l-kurba", "yakm- 
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lar" demektir. "Yetama" kelimesi, yetimin coguludur ve babasi 
olmayan cocuga denir. "Mesaktn" kelimesi, "misktn"in coguludur 
ve yoksullukta durumu fakirden daha kotu olan kimsedir. "ibni's- 
sebil" ailesinden uzakta bulunan kimse demektir. "er-Rikab" ke- 
limesi, "rekabe"-nin coguludur ve kolelik anlammi ifade eder. 
"Be'sa" kelimesi, tipki "bu's" gibi mastardir ve felaket ve yoksulluk 
demektir. "Zarra" kelimesi de tipki "zurr" gibi mastardir ve bir in- 
sanm hastahk, yaralanma, malim yitirme ya da evladmin olmesi 
seklinde zarara ugramasim ifade eder. "Be's" ise, savasm kizistigi 
zaman demektir. 

"Ama lyilik o kimsedir ki, Allah'a ve ahiref giiniine... Inandi." Burada 
"birr" kelimesinin tanimlanmasmdan vazgecilip "berr"-in tamm- 
lanmasi tercih ediliyor ki, ama?, bu isi yapan adamlan nitelikleri- 
ne iliskin ayrmtili aciklamalarla birlikte etrafhca tammlamaktir. 
Somut ornekten yoksun bir kavramm etkisiz olacagini ve bir fayda 
saglamayacagim ima etmektir. Bu, Kur'an-i Kerim'in oteden beri 
uyguladigi bir anlatim tarzidir. Kur'an-i Kerim konumlan ve durum- 
Ian aciklamak istedigi zaman, oncelikle iste rol oynayan kisileri 
tanimlama yolunu seger. Sadece kavrami agiklamakla yetinmez. 

Kisacasi: "Ama iyilik o kimsedir ki, Allah'a ve ahiret giiniine... 
inandi." ifadesi iyileri tammlamaya, onlann durumlarim agiklama- 
ya yoneliktir. Ayet-i kerime, onlan uq mertebenin, yani inang, amel 
ve ahlak mertebelerinin tumunu goz onunde bulundurarak 
tanimhyor. Baslangi?ta "Allah'a inanan...", ardmdan "l§te bunlar 
dogru olanlardir.", sonra "muttakiler de bunlardir." buyurarak on- 
lan turn yonleriyle tanimhyor. 

Yuce Allah'm iyileri tanimlarken on plana gikardigi niteliklere 
gelince; oncelikle onlann inanglanni gozler onune seriyor: "Allah'a, 
ahiret giiniine, meleklere, kitaba ve peygamberlere inandi." Bu 
ifade yuce Allah'm kullarmin inanmalarim istedigi turn hak pren- 
sipleri ve ogretileri kapsamaktadir. Bu imandan maksat, turn o- 
lumlu sonuclarim beraberinde doguran eksiksiz imandir. Yani 
kalpte en ufak bir kusku kinntisi, bir kararsizhk, bir itiraz, ya da 
hosa gitmeyen bir durumun bas gostermesi aninda en ufak bir 
kizgmhk bulunmayacaktir. Yine ahlakt davranislarda ve pratik ha- 
yatta imanla gelisen bir tavir sergilenmeyecektir. Bu hususun kas- 
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tedildiginin kaniti da su ifadedir: "l§te bunlar dogru olanlardir." Bu 
ifadede dogruluk kavrami genel olarak dile getirilmis ve kalp ya 
da bedensel organlarm bir hareketiyle kayitlandmlmamistir. §u 
halde onlar gercek muminlerdir, imanlannda dogrudurlar, tavirla- 
nyla imanlarmi dogrulamaktadirlar. 

Nitekim ulu Allah iman-tavir uyumunun zorunlulugunu su se- 
kilde dile getirmektedir: "Hayir, Rabbine andolsun ki, aralarmda 
gikan anlasmazhklar hususunda seni hakem kilip, soma da ver- 
digin hukmii iglerinde higbir sikmti duymaksizm tarn anlamiyla 
kabullenmedikge inanmi§ olmazlar." (Nisa, 65) Bu durumda onlar, 
imanm dorduncu mertebesine ili§kin niteliklere sahip olurlar. 
"Rabbi ona, 'Teslim o/' demi§ti. (0 da)'Alemlerin Rabbine teslim 
oldum.' dedi." (Bakara, 131) ayetini incelerken soz konusu iman 
mertebesinin karakteristik ozelliklerini okuyucularm dikkatine 
sunmuftuk. 

Ardmdan yuce Allah iyilerin bazi amellerinden soz ediyor: "Ma- 
la olan sevgisine ragmen onu yakmlara, yetimlere, yoksullara, 
yolda kalmislara, dilencilere ve kolelere verdi; namazi dosdogru 
kildi, zekati verdi." Burada namazdan soz ediliyor ki o, ibadetle il- 
gili bir hukumdur Yuce Allah Kur'an-i Kerim'de namazi su sekilde 
tanimhyor: "Namaz kotii ve igreng §eylerden vazgegirir." (Ankebut, 
45) "Beni anmak igin namaz kit." (Taha, 14) Bunun yam sira, maddt 
hayatin islahma yonelik malt bir yukumluluk olan zekattan soz e- 
diliyor. Bu iki ibadetten once de mal vermekten soz edilmisti. Bu- 
nunla da zorunlu bir yukumluluk olmaksizin, muhtaglann ihtiya?- 
lanni gidermek ve agiklarmi kapatmak amaciyla tamamen gonul- 
lii olarak hayir amagh harcamada bulunmak, yoksullara ihsan 
etmek kastedilmistir. 

Bunun ardmdan yuce Allah onlann kimi ahlakt ozelliklerini 
giindeme getiriyor: "Ahitle§tikleri zaman ahitlerini yerine getiren- 
ler, sikmti, hastalik ve savas zamanlarmda sabredenler." ifade- 
nin orijinalinde gegen "ahid" kavrami bir seye devamh sanlmak ve 
kalben ona bagh kalmak anlamini ifade eder. -Goruldugu gibi yu- 
ce Allah bu kavrami da genel tutmustur.- Bununla beraber bu kav- 
ram, bazilannin sandigi gibi imam ve imanm hukumlerine uymayi 
kapsamma almiyor. "Ahitle§tikleri zaman ahitlerini" ifadesi ima- 
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nin kapsam disi kalmasmi gerektirir. Qunkii inanmak, inanmanin 
gereklerini yerine getirmek, herhangi bir zamanla sinirlandinlmaz. 
Nitekim ifadede zaman smirlandinlmasi son derece belirgindir. 

Ancak bu ifade genelligi itibariyle insanin gerceklestirdigi her 
turlu antlasmayi, verdigi her turlu vaadi ve yapmaya soz verdigi 
her hususu ve soyledigi her sozu kapsar. "Falanca seyi muhakkak 
yapacagim, kesinlikle su seyi terk edecegim" dememiz gibi. in- 
sanlar arasi iliskilerde, davranis kurallan icinde baglanan her turlu 
akit de bu ifadenin kapsami icindedir. 

Sabir, musibetlerin dort bir yandan saldinya gectigi, felaketle- 
rin kapiyi caldigi zorluk donemlerinde ve savasta acilara karsi di- 
renebilme gucudur. Ayet-i kerimede on plana cikarilan bu iki ka- 
rakter, iyi ahlakm tumunu ifade etmeseler de, ancak bunlar ger- 
geklesti mi digerleri de gergeklesirler. Antlasmaya bagh kalmak 
ve zorluklara karsi sabretme karakterlerinden biri durma ile, biri 
de hareket ile ilintilidir. Hareketle ilintili olan, ahde bagh kalma 
hareketidir. Onlarin bu iki karakterlerinin gundeme getirilmesi ile 
su mesaj verilmek isteniyor. Onlar bir soz soyledikleri zaman, he- 
men onu yapmaya kalkarlar ve kendilerini bir koseye ?ekmezler. 

Yuce Allah iyileri tammlarken kullandigi ikinci ifade sudur: "/s- 
fe bunlar dogru olanlardir." Hi? kuskusuz bu, bilmeye ve uygula- 
maya iliskin turn iyi nitelikleri kapsayici bir nitelemedir. Qunku 
dogruluk beraberinde iffetlilik, cesaret, hikmet, adalet ve bunlann 
ayrintilanni doguran temel bir karakterdir. Qunku bir insanin ya- 
pabilecegi inanmak, soylemek ve amel etmektir. Dogru karakterli 
bir insan oldugu zaman bu uc nitelik birbirleriyle uyusurlar. Yani 
dediginden baskasmi yapmaz, inandigmdan baskasmi da demez. 
insanoglu \gten gelen bir duyguyla yaratihsi itibariyle gergegi ka- 
bul etme ve ger?ege boyun egme egilimindedir, bunun aksi bir ta- 
vir iginde olsa da... Gercegi kabul ettigi zaman ve bu hususta da 
dogru bir tutum icinde oldugu zaman, inandigi seyi soylemeye ve 
soyledigini yapmaya baslar. Bu den-klem tanimlandigi zaman, ka- 
tisiksiz iman, tistun ahlak ve salih amel gergeklesmis olur. Nite- 
kim yiice Allah soyle buyuruyor: "Ey inananlar, Allah'tan korkun 
ve dogrularla beraber olun." (Tevbe, 119) Tefsirini sundugumuz aye- 
ti kerimedeki "/sfe bunlar dogru olanlardir" seklindeki smirlandin- 
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ci ifade, smirlandirmayi pekistirme, smiri acik bicimde belirleme 
amacma yoneliktir. Allah dogrusunu herkesten daha iyi bilir, ama 
su anlamm belirginlesmesi kastedilmistir: Dogrularm kim oldugu- 
nu ogrenmek istiyorsan, iste onlar iyiler (ebrar)dir. 

iyilerin ucuncu ayinci ozellikleri ise, sudur: "Muttakiler de bun- 
lardir." Buradaki smirlayici ifade de erdemin tamamlandigini vur- 
gulamaya donuktur. Qunku iyilik ve dogruluk gerceklesmese, tak- 
va da gerceklesmez. 

Yuce Allah, bu ayet-i kerimede iyilere iliskin olarak soz konusu 
ettigi karakteristik ozellikleri baska ayetlerde de dile getirmistir: 
"iyiler de, kan§imi kafur olan bir kadehten igerler. Bir kaynak ki, 
Allah'm kullan ondan igerler, fi§kirtarak akitirlar. Adaklarmi ye- 
rine getirirler ve kotulugu salgm olan bir gunden korkarlar. Ona 
olan sevgilerine ragmen, yoksula, yetime ve esire yemek yedirir- 
ler. Biz size sirf Allah rizasi igin yediriyoruz. ...sabrettiklerinden 
dolayi onlari cennet ve ipekle mukafatlandirmi§tir." (insan, 5-12) 
Bu ayetlerde onlann karakteristik ozellikleri Allah'a ve ahiret gu- 
niine inanmak, Allah rizasi igin malt harcamada bulunmak, so- 
zunde durmak ve sabretmek seklinde dile getirilmistir. 

Bir baska yerde de soyle buyuruyor: "Hayir, iyilerin kitabi 
illiyyfn'dedir. Illiyyfn'in ne oldugunu sana ogreten nedir? Yazilmis 
bir kitaptir, yakla§tinlmi§ olanlar onu goriirler. iyiler elbette ni- 
met igindedirler... Onlara muhurlu, halis bir saraptan igirilir. ...Bir 
cesme ki yaklastinlanlar ondan igerler." (Mutaffifm, 18-28) Bu ayet- 
lerle, bundan once sunulan ayetler arasmda bir karsilastirma ya- 
pildigi zaman iyilerin temel ozellikleri ve sonucta ugrayacaklan 
akibet belirginlesir. Ayetler iyileri "Allah'm kullan ve mukarrebler 
(yaklastinlmislar)" olarak nitelendiriyor. 

Bir ayette yiice Allah "kullan"ni soyle tanimhyor: "Benim kulla- 
rima kar§i sen (§eytan)in bir giicun yoktur." (Hicr, 42) Yaklastinl- 
mislari da su sekilde tanitiyor: "Ve o sabiklar, o onde gidenler, ;'s- 
fe o yakla§tinlanlar. Nimet cennetlerindedirler." (Vakia, 10-12) 
Dunyada onlar herkesten once Rablerine kosanlardir ve ahirette 
de herkesten once nimet cennetlerine konanlardir. §ayet ayet-i 
kerimelerin isaretleri dogrultusunda durumlan incelenecek olursa 
ilging seylere rastlanacaktir. 
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§imdiye kadar ki aciklamalardan cikan sonuca gore, iyiler 
yuksek bir iman mertebesine sahiptirler. Daha once degindigimiz 
gibi, bu mertebe, dordiincii iman mertebesidir. Yuce Allah bu mer- 
tebeye erisenleri su ifadeyle tanimhyor: "Inananlar ve imanlarmi 
bir zulumle kan§tirmayanlar... I§te giiven onlarmdir ve dogru yolu 
bulanlar da onlardir." (En'am, 82) 

"Sikinti... zamanlanrtda sabredenler." Sabir olgusunun onemini 
vurgulamaya donuk olarak, ovgu amaci Me "es-sabirin" kelimesi 
irab acisindan mensup olmustur. Bazilarma gore, ifade pes pe§e 
vasiflan siralamak suretiyle uzaymca, Araplar ovgu ya da yergi i- 
fade eden cumleciklerle vasiflan birbirinden ayinrlar. Bunun \q\n 
bazen sozun bir kisminm irabmi ref, bir kisminm irabmi da nasb 
yaparlar. 

AYETiN HADiSLER l§IGINDA AQIKLAMASI 

Resulullah (s.a.a) buyuruyor ki: "Kim bu ayete gore amel eder- 
se, eksiksiz imana sahip olur." [Tefsir'us-Safi, el, s.161] 

Ben derim ki: Resulullah efendimizin vurguladigi husus, yapti- 
gimiz aQiklamalarda son derece belirgindir. Zeccac ve Ferra'nm 
soyle dedikleri nakledilir: "Bu ayetin i?erdigi nitelikler Allah tara- 
fmdan korunan (masum) peygamberlere ozgudtir. Qunku bunlan 
ancak peygamberler noksansiz yerine getirebilirler..." Onlann bu 
yaklasimlan ayetlerin ifade ettigi anlam uzerinde geregi gibi du- 
siinememekten ve manevt makamlan birbirine karistirmaktan 
kaynaklaniyor. insan suresindeki ayetler Resulullah'm Ehlibeyt'i 
hakkinda inmistir. Bu ayetlerde yiice Allah onlan "ebrar=iyiler" o- 
larak nitelendiriyor ki, onlann peygamber olmadiklarim da biliyo- 
ruz. Evet, iyilerin mertebeleri 50k ytiksektir. Bir ayet-i kerimede 
yuce Allah, Allah'i ayakta, otururken ve yam uzerinde uzanirken 
anan, goklerin ve yerin yaratilisi uzerinde dustmen sagduyu sahip- 
lerinin durumlanni tasvir ettikten sonra, onlann Allah'tan, kendile- 
rini iyilere/ebrara katmalarim istediklerini dile getiriyor: "lyilerle 
beraber canimizi al." (Ai-i imran, 193) 

ed-Durr'til-Mensur tefsirinde, Hakim et-Tirmizt, Ebu Amir el- 
Es'art'den soyle tahric eder: "Ya Resulullah, birr'in (iyiligin) tamami 
nedir? dedim. Buyurdu ki: Acikta yaptigini gizlide de yapmandir." 
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Mecma'ul-Beyan tefsirinde imam Bakir ve iman Sadik'm (her 
ikisine de selam olsun): "Yakmlardan maksat, Hz. Peygamber'in 
akrabalandir." buyurduklan rivayet edilir. 

Ben derim ki: Bu rivayetin icerigi akrabalara iliskin ayeti goz 
onunde bulundurarak misdak belirlemek niteligindedir. 

el-Kafi adh eserde belirtildigine gore imam Sadik (a.s) soyle 
buyurmustur: "Fakir, insanlardan dilenmeyen yoksuldur. Miskin, 
fakirden daha fazla gecimini saglama cabasi icinde olan kimsedir. 
el-Bais ise, durumu her ikisinden de daha kotu olan kimsedir." [c.3, 
s.501, h: 16] 

Mecma'ul-Beyan tefsirinde, imam Bakir'm (a.s) "ibn-i sebil, 
yolda kalmis kimsedir." buyurdugu rivayet edilir. 

et-Tehztb adh eserde belirtildigine gore, efendisiyle mal karsi- 
hgi azatlik sozlesmesi imzaladigi halde, taahhut ettigi malm bir 
kismini odeyip de gerisini odeyemeyen kolenin durumu imam Sa- 
dik'tan (a.s) sorulmus o da soyle buyurmustur: "Soz konusu kole- 
nin acigi zekat gelirlerinden kapatihr. Qunku ytice Allah, Ve 
kolelere' buyuruyor." [c.8, h: 102] 

Tefsir'ul-Kummt'de, imam Sadik'm (a.s) "sikmti ve hastalik 
zamanlarmda sabredenler" ifadesiyle ilgili olarak "Achkta, susuz- 
lukta ve korkulu durumlarda sabredenler" dedigi, aynca "htn'el- 
ba's" ifadesi icin de "savasm kizistigi anlarda" buyurdugu belirtilir. 
[c.l, s.64] 
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178- Ey inananlar, oldurulenlerde kisas size farz kihndi. Hure 
hur, koleye kole, kadma kadm. Ama kimin lehine kardesi tarafm- 
dan bir sey bagislamrsa, o zaman (maktulun velisinin) uygun olani 
yapmasi, (katilin de) guzelce ona (diyeti) odemesi gerekir. Bu, 
Rabbiniz tarafmdan bir hafifletme ve rahmettir. Kim bundan (af- 
fettikten) sonra saldirganlikta bulunursa (katili oldururse), onun i- 
cin aci bir azap vardir. 

179- Ey akil sahipleri, kisasta sizin igin hayat vardir, umulur ki 
(oldurmekten) sakinirsmiz. 

AYETLERiN AQIKLAMASI 

"Ey inananlar, oldiiriilenler de kisas size farz kilindi. Hiire hur, kole- 
ye kole, kadma kadm." Bu hitabm ozellikle muminlere yonelik ol- 
masi, bu hukmun Muslumanlara ozgu olduguna iliskin bir isaret- 
tir. Muslumanlarm dismdaki zimmet ehli ve benzeri azinlik grupla- 
rma gelince, ayet-i kerime onlardan soz etmemektedir. 

Ele aldigimiz bu ayet-i kerime, Maide Suresindeki, "Cana 
can..." (Maide, 45) ayetine bir aciklama konumundadir. Yani ayetler 
birbirlerinin aciklayicilandirlar. Dolayisiyla, "Bu ayet otekinin huk- 
munti yururltikten kaldirmistir. Qunku koleye karsilik ozgur insan 
ve kadma karsilik erkek oldurulmez" demenin bir anlami yoktur. 

Toparlayacak olursak, "kisas" kelimesi, kasse/yukassu" fiili- 
nin mastandir. Yani, bir seyin ardindan gidip sonuclarim takip et- 
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mek demektir. "Kassas" da bu kokten tiiremistir ve eski eserleri 
ve hikayeleri anlatan demektir. Boyle biri, gecmis topluluklarm 
yollarmi izlemis gibi degerlendirilir. Kisas'm da bu ismi almis ol- 
masi, cinayeti i§leyeni izleyip onun baskasma yaptigmi ona yap- 
mak anlammdan ileri geliyor. 

"Ama kimin lehine kardesi tarafmdan bir fey bagislanirsa." Cumle- 
deki ism-i mevsul ile katil kastedilmistir. Dolayisiyla katili kapsa- 
mma alacak bagislama ancak kisas ile ilgili olabilir. ifadenin oriji- 
nalinde gecen "sey"den hak kastedilmistir. Bunun belirsiz kilmmis 
olmasi (nekre isim olarak getirilmesi) hukmu genellestirme ama- 
cma yoneliktir. Yani "hangi hak olursa olsun, ister tamami, ister 
bir kismi olsun. Soz gelimi, maktulun velileri birden 90k olunca ve 
bunlann bir kismi da haklarmdan vazgecince, bu durumda katile 
kisas uygulanmaz, bunun yerine katilin diyet odeme zorunlulugu 
dogar. Maktulun velisinin "kardes" olarak nitelendirilmesi, sevgi 
ve sefkat duygulanni uyandirma ve bagislamanm daha iyi olacagi 
mesajmi verme amacina yoneliktir. 

"0 zaman, uygun olam yapmasi, (katilin de) giizelce ona odemesi 
gerekir." Bu cumle miiptedadir ve haberi de hazfedilmistir. Yani, 
maktulun kardesi uygun bir tavir icinde, katili izleyip ondan diyeti- 
ni talep etmeli, katil de maktulun kardesinin diyetini uygun kosul- 
lar iginde suruncemede birakmadan odemelidir. 

"Bu, Rabbiniz tarafmdan bir haflfletme ve rahmettir." Yani, kisas 
yerine diyet hukmunun getirilmesi Rabbiniz tarafmdan bir hafif- 
letmedir ve bir kere diyete karar verildi mi artik bundan donulmez. 
Yani maktulun velisi affettikten sonra, kisas uygulamaya 
kalkisamaz. Bu ttir bir tavir saldirganhk olarak degerlendirilir. Kim 
saldirganhk edip affettikten sonra kisas uygularsa, onun icin can 
yakici bir azap vardir. 

"Ey akil sahipleri, kisasta sizin icin hayat vardir, umulur ki sakimrsi- 
mz." Bu ifade kisas hukmunun yasalastmlmasinin gerisindeki 
hikmete yonelik bir isarettir. Aynca bu ifadeyle, diyet hukmunun 
getirilmesi, bagislama olgusundaki maslahat ve meziyetin acik- 
lanmasi, sefkat ve merhametin yayginlastmlmasinin istenmesi ile 
bagislama insanligm yaranna daha uygundur, seklindeki bir ku- 
runtunun bertaraf edilmesi de hedeflenmistir. Demek isteniyor ki: 
Gerci bagislama bir ceza indirimi ve bir rahmet belirtisidir; ama, 
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genel maslahat kisas ile mumkundur. Qtinku hayatin garantisi ki- 
sastir. Bagislama, diyet ya da bunlarm dismdaki hicbir uygulama 
degildir. insan eger sagduyu sahibiyse kisasla hukmeder. "Umulur 
ki sakmirsmiz." yani oldiirmekten. Bu ifade, bir bakima kisas 
hiikmiiniin yasalastmlmasinin gerisindeki illeti aciklamaktadir. 

Bazilarma gore, "Kisasta sizin igin hayat vardir..." cumlesi, 6- 
zet olusuna, onemli bir meseleyi kisa ifadelerle anlatisma, harfle- 
rinin azhgina, sozel yapismin akiciligma ve ciimle kurulusunun ra- 
hat ve basit olusuna ragmen Kur'an-i Kerim'de anlami en doyuru- 
cu bigimde vurgulayan, ifade biciminin doruklannda olan bir ayet- 
tir. Bu ifadede kanitsallik gucunu, anlam guzelligini ve letafetini, 
ifade inceligini ve kanitlanan olgunun belirginligini bir arada gor- 
mek mumkundur. 

Bu ayet inmeden once, Arap yarimadasinda nam salmi§ soz 
ustalan, adam oldtirmeye ve kisasa ili§kin olarak birtakim vecize- 
ler soylemiflerdi. Bu vecizelerin ifade yetkinligi, buyuleyici vurgu- 
su, uslup ve ciimle kurulu§u dinleyicileri adeta buyulerdi, herkesi 
hayran birakirdi. Ornegin, "Katl'ul-ba'z, ihyaun li'l-cemt=bazilarini 
oldurmek, butunu diriltmektir. "Eksir'ul-katl li-yakile'l-katl=gok 61- 
diirun ki, oldtirme azalsm." Hemen hemen herkes tarafindan hay- 
ranlikla kar§ilanan bir vecize de §uydu: "el-Katlu enfa li'l- 
katl=6ldurme oldtirmeyi ortadan kaldinr." Ne var ki bu ayet-i keri- 
me, sozunu ettigimiz vecizelerin tiimunu unutturdu, ortadan kal- 
dirdi: "Sizin igin kisasta hayat vardir." Qiinku bu ayet-i kerime 
hem daha az harften olu^uyor, hem de daha kolay telaffuz edilebi- 
liyor. Bunun yam sira "kisas" harf-i tarifle belirlenmis, "hayat" ke- 
limesi ise basina harf-i tarif getirilmemek suretiyle belirsiz bira- 
kilmistir. Bununla, sonucun kisastan daha genis ve daha buyuk 
oldugu vurgulanmak istenmistir. Ciimle ayni zamanda sonuca i- 
liskin aQiklamayi i?erdigi gibi, bununla elde edilecek gercek mas- 
lahati da igeriyor. da hayattir. Bu, amacin geri planmda gizli bu- 
lunan anlamm hangi gercege donuk oldugunu da gosterir. Qtinku 
hayata yol a?an olgu kisastir, oldurme degil. Qiinku kimi oldiirme- 
ler hayat yerine, diismanhga yol agarlar. 

Aynca ciimle de hayata goturen baska unsurlar da vardir. Bun- 
lar oldiirmenin disinda uygulanan kisasm kisimlandirlar. Bunun 
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yam sira cumlede fazladan ifade edilen bir anlam daha vardir. Ki- 
sas kelimesinin ifade ettigi anlamm zorunlu kildigi ikinci bir an- 
lami kastediyoruz da kisasm cinayetin gerekcelesmesini takip 
etmesidir (yani cinayetten once kisas yapilmaz.) Ki, "oldurme 61- 
durmeyi ortadan kaldinr" vecizesinden bu anlami elde etmek 
mumkun degildir. 

Bunun yanmda ayet-i kerime, tesvik ve yonlendirme islevini de 
goruyor. Qunku ayette insanlar icin ongorulen, ama farkmda ol- 
madiklan ve ayni zamanda sahip olduklan hayata isaret ediliyor. 
§u halde bu hayati almalan gerekir. Soz gelimi birine, "Falan yer- 
de ya da falan kimsenin yanmda sana ait bir mal, bir servet var- 
dir." denilmesi gibi. 

Ayrica, bu ciimle, bir bakima gosteriyor ki, soyleyen kisi mu- 
hataplannin cikarim korumaktan, maslahatlanni gozetmekten 
baska bir amac gutmuyor, yani kendisine donecek bir sonuc gun- 
demde degildir. "Sizin i?in" ifadesi de bunu gosterir. 

Bunlar, tefsirini sundugumuz ayet-i kerimenin igerdigi, ifade 
ettigi mesajlardir. Bazilan birtakim diger yonler de zikretmiflerdir 
ki muracaat eden elde edebilir. Ama insanm kendisi ne kadar bu 
ayet-i kerime uzerinde du§uniirse, anlami daha bir belirginlik ka- 
zanacak, guzelligi ve aydmhgi seni her gun biraz daha buyuleye- 
cektir. Evet Allah'm sozii turn sozlerden daha yucedir. 

AYETLERiN HADJSLER l§IGINDA AQIKLAMASI 

Tefsir'ul-Ayya§T'de belirtildigine gore, imam Sadik (a.s) "Hure 
hiir." ifadesiyle ilgili olarak §6yle demi§tir: "Ozgiir kimse koleye 
kar§ihk olarak oldurulmez; fakat ona agir bir dayak cezasi verilir. 
Kolenin diyeti de odenir. Eger bir erkek bir kadmi oldururse ve 61- 
durtilenin velileri de adami oldtirmek isteseler, diyetinin yansmi 
adamm velilerine vermeleri gerekir. [el, s.75, h: 158] 

el-Kafi'de HalebT §6yle der: "Ytice Allah'm, 'Kim bunu sadaka 
olarak bagi§larsa, o kendisi igin keffaret olur.' (Maide, 45) ayetinin 
anlamim, imam Sadik'tan (a.s) sordum. Buyurdu ki: 'Bagisladigi 
ceza kadar, kendi giinahi da bagislanir.'" Sonra, Ama kimin kar- 
desi tarafmdan bir §ey bagislamrsa, o zaman uygun olani yap- 
masi, guzelce ona odemesi gerekir.' ayetinin ifade ettigi anlami 
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sordum, buyurdu ki: 'Bir diyetin odenmesine karsilik olarak kendi- 
si ile sulh yapmissa, yukumluluk altmda olan kisi kardesine zorluk 
cikarmamahdir. Ve anlasma saglandiktan sonra, diyeti odemesi 
gereken kisi de odemeyi suruncemede birakmamahdir.' Sonra, 
'Kim bundan sonra saldirganlikta bulunursa, artik onun igin aci 
bir azap vardir.' ifadesi hakkinda sordum, buyurdu ki: Burada kas- 
tedilen, diyet kabul eden ya da katili bagislayan yahut bansan, 
buna ragmen, intikam igin adam oldtiren kisidir. Nitekim yuce Al- 
lah da buna isaret ediyor." [c.7, s.88, h: 2] 

Ben derim ki: Bu anlamlari iceren rivayetlerin sayisi oldukca 
fazladir. 

KISASLA JLGJU BJR JLMI JNCELEME 

Kisas ayetinin indigi siralarda ve oncesinde Araplar, adam 61- 
durmeye karsilik kisasm uygulanmasi gerektigine inanirlardi. Ne 
var ki bunun nasil uygulanacagma iliskin kesin bir modelleri yok- 
tu. Bu durum daha 90k soruna taraf olan kabilelerin gugluluk veya 
zayifhklanna bagh bir gelisme gosterirdi. Bazen oldurulen bir er- 
kege karsilik bir erkek, bir kadma karsilik bir kadm olduriilerek 
oldurmede esitlik ilkesi gozetilirdi. Bazen bir adama karsilik on 
adam, koleye karsilik hur adam, tabiye karsilik baskan oldurulur- 
du. Zaman olurdu bir kabile oldurulen bir adamlanna karsilik bir 
kabileyi topluca kihctan gegirirdi. 

Tevrat'm "gikis" kitabmm yirmi birinci ve yirmi ikinci boltimle- 
rinde ve "sayi" kitabmm besinci ve otuzuncu bolumlerinde de ya- 
zildigi gibi Yahudiler de kisas ilkesine inanirlardi. Kur'an-i Kerim, 
bu hususa iliskin olarak Yahudilere getirilen yukumlulugu su ifa- 
delerle aktarir: "Onda onlara: Cana can, goze goz, buruna burun, 
kuiaga kulak, di§e dis ve yaralara kar§ilik kisas yazdik." (Maide, 
45) Elimize ulasan bilgilere gore, Hiristiyanlar adam oldurme su- 
guna karsilik olarak bagislama ve diyetten baska bir tutum 
benimsemezlerdi. Konum ve uygarhk dtizeylerinin farkhligma kar- 
sin hemen her ulus ve topluluk bir sekilde kisas ilkesini benim- 
serdi. Fakat son gaglara kadar bile bu ilke tarn bir sistem seklini 
almis degildir. 
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islam bu hususta butuniiyle ortadan kaldirmak (ilga) ile kesin- 
likle uygulama (ispat) arasmda orta yolu benimsemistir. Yani ki- 
sasm gerekliligini vurgulamis; ama uygulanismi vazgegilmez ola- 
rak sunmamistir. Aksine, bagislamaya ve diyete de acik kapi bi- 
rakmistir. Bunun yam sira kisas ilkesini denklik esasma dayan- 
dirmistir. Oldurenle oldurulen arasmda denklik esastir. Hiire hur, 
koleye kole ve kadma kadin. 

Genelde kisas ilkesine ozelde de adam oldurme sucunun ce- 
zasi olarak kisas ilkesinin uygulanmasma karsi cikilmistir, ileri u- 
luslarm koyduklan uygar yasalar bu ilkeyi icermiyor ve gunumuz- 
de uygulanmasmi kabul gormuyor diye. 

Diyorlar ki: Adam oldureni oldurmek insanin tiksindigi, doga- 
smin benimsemedigi bir uygulamadir. Boyle bir durumla karsi 
karsiya kaldigi zaman insan vicdani, insanhga yonelik acima duy- 
gusundan ve hizmet isteginden dolayi buna engel olmak ister. 

Yine diyorlar ki: Birinci oldurme bir ferdin kaybi demekse, i- 
kinci oldurme de kayip iistune kayiptir. Ve diyorlar ki: Kisas ilkesi- 
ne dayanarak adam oldurmek kati yurekliliktir, intikam alma ar- 
zusunun ifadesidir. Bu ise, genel egitim plani gergevesinde insan- 
dan uzaklastinlmasi gereken bir egilimdir. Adam oldurme sugunu 
cezalandinrken de isin egitsel yonunu goz onunde bulundurup 
terbiyenin zorluguyla cezalandirmak lazimdir. Bu da, oldurmenin 
disinda hapis ve benzeri agir cezalarla gerceklestirilebilir. 

Bu gorusun mensuplan dusuncelerini su sekilde savunurlar: 
Bir suglu, ancak akil hastasi oldugu zaman suclu olabilir. Dolayi- 
siyla sug isleyen katilin akil hastanesine konulup tedavi edilmesi 
gerekir. 

Bir itirazlan da sudur: Uygar yasalar mevcut olan topluma 
uygulanir. Toplum hep ayni durumda kalmadigi icin kanunlar da 
hep ayni durumda kalmazlar. Bu yuzden kisas ilkesini, 
gunumuzun ileri toplumlan basta olmak uzere turn toplumlar \g\n 
ongorulmtis ebedi bir uygulama olarak sunmak yersizdir. Bir top- 
lum elinden geldigince bireylerinin varhgmdan yararlanmahdir. 
Sugluyu oldurmenin disinda verim ve sonug agisindan islenen 
suga denk bir cezayla cezalandirmasi mumkundur, muebbet 
hapis ve yillarca hapiste kalmak gibi. Bu uygulamada iki hak 
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piste kalmak gibi. Bu uygulamada iki hak birden gozetilmis olur, 
toplumun hakki ve oldurulenin akrabalarmin hakki. 

Adam oldurmenin cezalandirilmasmda kisas ilkesini ongoren 
yasamayi inkar edenlerin asil dusunsel dayanaklan bunlardir. 

Kur'an-i Kerim biitun bunlara bir cumleyle cevap vermistir: 
"Kim, bir cana veya yeryuzunde bozgunculuk gikarmaya karsilik 
olmaksizm bir cam olduriirse, biitun insanlan 6ldurmu§ gibidir. 
Kim de onu diriltirse, biitun insanlan diriltmi§ gibi olur." (Maide, 

32) 

Bunu soyle agiklayabiliriz: Bireyler arasmda yururlukte olan 
yasalar, itibart ve farazt olmakla beraber, bunlann konulusunda 
toplumsal cikar gozetilir. §u kadan var ki, bu hususta temelden 
etkin rol oynayan illet insanm dissal karakteridir ki, insanm eksik- 
liklerinin giderilmesini ve organik ihtiyaglannin karsilanmasim 6n- 
gorur. Bu dis realite, insana anz olan sayi ve toplumsal tek bicim 
degildir. Qunku toplumsal bigim bizzat kendisi de insanm organik 
varligmin bir eseridir. Bu dis realite, insanm kendisi ve karakteri- 
dir. Tumunun insan olmasi ve varhk olarak bireyin toplum, toplu- 
mun da birey gibi olmasi noktasinda bir insan ile bir araya gelmis 
binlerce insan arasmda bir fark yoktur. 

Bu varolussal karakter, yapisal olarak birtakim gucler ve arac- 
larla donatilmistir. Bunlar aracihgi ile yoklugu kendisinden uzak- 
lastinr. Qunku yaratihs olarak var olma sevgisine ve hayatini tehli- 
keye sokan her turlu olumsuzlugu bertaraf etme egilimine sahip- 
tir. Bunun iQin mumkun olan her yontemi, ulasabildigi en uc nok- 
taya kadar kullanir. Oldtirmeye ve idam etmeye kadar vardinr isi. 
Bu yuzden hicbir insan goremezsin ki, yaratihs olarak kendisini 61- 
durmek isteyeni oldtirmek istemesin ve amacma ulasmadan on- 
dan vazgegsin. Sozu edilen kalkinmis ve ileri uluslar, bagimsizhk- 
lanni, ozgurluklerini ve ulusal varhklarmi savunmak icin savas- 
maktan kagmmazlar. Nerede kaldi kendilerini oldtirmek isteyenle- 
ri?! 

Kanunlan gigneyenlere karsi da sonuna kadar mucadele eder- 
ler. Bunun icin adam oldurmekten de gekinmezler. Qikarlarmi ko- 
rumak igin, eger baska yontemler ?6zum getiremiyorsa, savasi bir 
yontem olarak kabul ederler. Ki bu savas dunya icin bir yikim, Qev- 
re ve nesil i§in yokolustan baska bir sey degildir. Birtakim uluslar 
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alabildigine silahlaniyor, elindeki silahlan gelistirme savasimim 
veriyor, baska uluslar da dengeyi saglamak icin silahlaniyor ve her 
gun biraz daha ileri silah teknolojisinden yararlanma geregini du- 
yuyor. 

Butun bunlan ancak toplumun durumunu gozetmek ve top- 
lumsal hayati korumakla izah edebiliriz. Toplum ise, doganm 6n- 
gordugu, insanin 6z yaratihsinin gerektirdigi bir olusumdur. 

Doga ve 6z yaratilis ayrmti niteligindeki urunun korunmasi icin 
onun ozunun oldurulmesine, yok edilmesine ve ortadan kaldinl- 
masina izin verir mi? Bakiniz uygar toplumlar kendi hayatlanni 
korumak gerekcesiyle buna izin vermiyorlar, bu nasil uygarhktir ki, 
oldurmeye kastedip de oldurmeyenin oldurulmesini uygun goruyor 
da, oldurmeye kastedip ve bizzat fiili gerceklestirenin oldurulme- 
sine izin vermiyor? Bu nasil dogadir ve bu nasil karakterdir ki, ta- 
rihsel realitenin aksi bir durumu ongortir? "Kim zerre agirhgmca 
hayir yapmissa onu gorur ve kim zerre agirhgmca ser yapmissa 
onu gorur. Her amelin bir akstilameli vardir. Etki tepki yaratir." e- 
sasma dayah yasalara gore hareket eden tabiat, adam oldurme- 
nin karsihgi olarak adam oldurmeyi zulum olarak nitelendirip 
kendi kendisiyle gelisir mi? 

Kaldi ki, islam, tevhit dinine bagh olmadigi surece insana bir 
deger ve evrensel terazide bir agirhk tanimaz. islam'a gore butun 
insanhk alemi ile tevhit dinine mensup bir tek insan ayni agirhga 
sahiptirler. Dolayisiyla her ikisine iliskin hukum de bir olmahdir. 
Dolayisiyla bir mumini oldtiren kimse, evrensel gercegin onurunu 
kiJQuk dusiirdugu, lekeledigi icin butun insanlan oldurmus gibidir. 
Bir cana kiyan kimsenin varolusun tabiatina gore turn canlara 
kiymis olmasi gibi. Fakat, uygar denilen uluslar dini onemsemez- 
ler. §ayet, onlann olgiilerinde din de -iistun olmasi bir yana- me- 
deni toplumla ayni 6I9Q ve degere sahip olsaydi, toplum \g\n ver- 
dikleri hukmu din \g\n de verirlerdi. 

Aynca islam butun dunya icin gecerli olmak uzere yasalar ko- 
yar, ozel bir ulus ve belli bir ummet \g\n degil. Kalkmmis olarak ni- 
telendirilen toplumlar ise, bireylerin teker teker egitilmeleri sonu- 
cuna ve hukumetlerinin uygulamasimn iyi olduguna kesin olarak 
kani olduktan sonra; cinayetler ve facialara iliskin istatistikler 
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mevcut egitimin etkin oldugunu, yapilan egitimin sonucu olarak 
toplumun oldurme ve siddetten nefret ettigini, ancak bazi istisnai 
durumlarda ittifak edebildiklerini, dolayisiyla oldurme dismdaki 
cezalara razi oldugunu ortaya koyduktan sonra herhangi bir hii- 
kum koyarlar. Ne var ki, islam bu egitimi ve bunun sonucu olan 
bagislama duygusunu dislamaz. Fakat bundan once kisas ilkesini 
bir esas olarak yasamanin temeline oturtur. 

Yiice Allah'm kisas ayetindeki su sozti buna yonelik bir isaret- 
tir: "Ama kimin lehine karde§i tarafmdan bir §ey bagi§lanirsa, o 
zaman uygun olani yapmasi ve guzelce odemesi gerekir. " Bu aye- 
tin ifadesi, egitme amacma yoneliktir. Bir kavim, ulusal ovuncun 
affetmekte olduguna inandiklannda higbir zaman intikam almaya 
yonelmez. 

Diger toplumlarda ise, durum bunun tersinedir. Bunun kaniti 
da canilerin, bozguncularm ve suclularm durumudur ki, bunlan ne 
agir hapis, ne de mesakkatli bir ?ahsma yildinr. Hi?bir vaaz ve 
hicbir ogut bunlar uzerinde etkili olamaz. insan haklan gibi bir 
dertleri ya da degerleri yoktur. Hapishanelerdeki hayat onlar icin 
disandaki asagihk, mesakkatli ve ?ileli hayattan daha ustun, daha 
sempatik ve daha konforludur. Bu ytizden higbir kmama, higbir 
yergi onlan urkutmez, hapis ve dayak onlan korkutmaz. 

Yine istatistiklerden ogrendigimiz kadanyla suq oranlan gun- 
begun artmaktadir. §u halde her iki toplumu -ozellikle ikincisini- 
kapsayacak genel hukum kisas olmah ve bagislamaya da cevaz 
verilmelidir; sayet toplum ileri bir duzeye gelmisse ve bagislamaya 
iliskin egitim plani basanya ulasmissa. (islam, egitim igin azami 
gabayi sarf etmekten kacmmaz.) Ama toplum bir cokuse dogru 
gidiyorsa ya da Rabbi-nin nimetlerini inkar etmesi soz konusuysa 
ve dogru yoldan sapmissa, bu durumda kisas ilkesini uygulamak 
gerekir ve bagislamaya da cevaz verilmelidir. 

insancil acima duygusu ve merhamete iliskin sozlere gelince; 
her acima ovgiiye deger olmadigi gibi, her merhamet de iyi degil- 
dir. Bir caniye, bir gaddara, tas kafahya, inatgiya, cana ve irza kas- 
teden birine merhamet etmek salih fertlere agir bir darbedir. Her 
yerde bu duyguyu on plana gikarmak, evrensel duzenin bozulma- 
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sma, insanligin yokluga dogru yuvarlanmasma ve ustun nitelikle- 
rin gecersiz olmasma yol agar. 

Bu yaklasimimiz, "kisas ilkesi kati kalpliligin ve intikam alma 
duygusunun ifadesidir." seklindeki yaklasim icin de gecerlidir. 
Qunku zulme ugrayamn kendisine zulmeden birinden intikam al- 
masi adalet ve hakkm gerceklesmesi demektir. Yani kmanmasi 
gereken cirkin bir davrams degildir. Adalet sevgisi de kotu bir nite- 
lik sayilmaz. Kaldi ki, adam oldurmeye karsihk olarak kisas ilke- 
sini uygulamak, sirf intikam alma duygusuna dayanmaz. Tersine 
bu uygulamada toplumsal egitim ve fesat kapismin kapatilmasi 
esastir. 

"Adam oldurmek bir akil hastahgidir. Bunun hastanede tedavi 
edilmesi gerekir." seklindeki ifade bir mazerettir, bir bahanedir. 
(Ne giizel bir mazeret) ki, toplum i?inde adam oldurmenin, utan- 
mazhgm ve cinayetlerin yaygmla§masina yol agar. Adam oldur- 
meyi ve fesat gikarmayi seven birisi, bu karakterin aklt bir hastahk 
ve gegerli bir oztir sayildigini ve hukumetlerin bu suQlan isleyenleri 
ozenle ve sefkatle tedavi etmelerinin gerekliligini ve hukumetlerin 
de boyle bir inanca sahip oldugunu bilen birisi nasil olurda her gun 
cinayet islemez? 

"Zor islerde kullanmak, bununla beraber hapislerde tutarak 
topluma kansmalanna engel olmak suretiyle suclularm varhgm- 
dan yararlanmak gerekir." seklindeki iddia, eger bir ger?ege da- 
yaniyorsa, su halde neden yasalara karsi islenen suQlara idam ce- 
zasi vermek suretiyle ?eliskiye dtisuyorlar. -Qunku hemen hemen 
dunyamn turn ulkelerinde sisteme karsi islenen su?lar oltimle ce- 
zalandinhr.- Bunun tek nedeni sisteme karsi islenen suclari oltim- 
le cezalandiracak kadar onemsemeleridir. Oysa, daha once fert ve 
toplumun doga agisindan esit oneme sahip olduklanni vurgula- 
mistik. 
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180- Birinize olum geldigi zaman, eger geride bir hayir (mal) 
birakacaksa, anaya, babaya, yakmlara, uygun bigimde vasiyet 
etmek yazildi. Bu, muttakiler uzerinde bir haktir. 

181- Kim isittikten sonra onu degistirirse gunahi, ancak onu 
degistirenlerin boynunadir. Hig suphesiz Allah is iten ve bilendir. 

182- Kim de vasiyet edenin bir hata veya giinah islemesin-den 
korkarda taraflann aralarmi duzeltirse, ona giinah yoktur. Gergek- 
ten Allah bagislayan ve esirgeyendir. 

AYETLERiN AQIKLAMASI 

"Birinize oliim geldigi zaman, eger geride bir hayir birakacaksa... 
vasiyet etmek size yazildi." Bu ayet-i kerime zorunluluk ifade ediyor. 
Cunkii Kur'an-i Kerim'de "yazildi" ifadesi kesinlik ve gereklilik bil- 
diren hususlarla ilgili olarak kullanihr. Ayetin sonundaki "bir hak" 
ifadesi de bunu pekistirmektedir. Qunku "hak" da tipki "yazildi" 
kelimesi gibi gereklilik ongoriir. Ne var ki, "hak" deyiminin "mut- 
takiler'le smirlandirilmis olmasi, ifadenin farzliga ve zorunluluga 
yonelik kanitsalligmi bir miktar yumusatiyor. Qunku genel bir 
farziyet \g\n en uygunu "muminlere bir haktir" denilmis olmasiydi. 
Her ne ise, bazilan bu ayetin verasete iliskin ayet ile neshedildigini 
soylemislerdir. Eger dedikleri gibiyse, ifadenin igerdigi farz hukum 
yururltikten kaldirilmis, ama sevdirme amagh mendupluk devam 
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ediyor demektir. Belki de ifadenin sonundaki "hak" deyiminin 
"muttakiler"le smirlandinlmasi bu amaca yoneliktir. 

ifadede gecen "hayir"dan maksat maldir. Bununla if yapilabi- 
len miktardaki bir mal kastedilmis olsa gerektir. Herhangi bir if 
yapmaya yaramayan bir miktar kastedilmemistir. ifadenin orijina- 
linde gecen [ve "uygun bicimde" olarak anlamlandirdigimiz] 
"maruf deyimi ile, iyilik ve ihsan nitelikli is lerde genel gecer uygu- 
lama kastedilmistir. 

"Kim if ittikten sonra onu degistirirse giinahi, ancak onu degistiren- 
lerin boynunadir." "Gunahi" kelimesindeki zamir, degistirme fiiline 
doniiktur. Oteki zamirler ise, "uygun bir vasiyef'e donukturler. [E- 
ger "vasiyet" kelimesine doniik olan zamirlerin miizekker olmasi 
soz konusu edilir ve zamirlerin mtiennes olmasi gerektigi soylenir- 
se cevapta deriz ki:] Bu kelime iki iki cesit zamiri kabul edebilecek 
bir mastardir. ifadede "onu degistirenlerin "denilmis olup da "on- 
lann" denilmemis olmasi, gunahm sebebini gosterme amacina 
yoneliktir. Bu da "uygun vasiyeti degistirme"dir. Ancak bu sekilde 
ikinci ayetin bununla baglantili olarak degerlendirilmesi mumkun 
olabilir. 

"Kim de vasiyet edenin bir hata veya giinah if lemesinden korkar da 
taraflarm aralarmi diizeltirse, ona giinah yoktur." Ayetin orijinalinde 
ge?en "cenef" kelimesinin anlami "egilim ve sapma"dir. Bazilan, 
"Bu kelime yani "cenef" iki ayagm disa yonelik egilimini ifade e- 
der. Nitekim "henef" de ayaklann \ge dogru egilimlerini ifade e- 
der" demiflerdir. Her halukarda, bu ifadede kastedilen amac, gu- 
naha egilim gostermedir. Qunku ifade "giinah" kelimesi ile bag- 
lantili olarak kullamlmistir. 

Bu ayet, onceki ayetin ifade ettigi anlamm aynntili bir agikla- 
masi niteligindedir. Bunu goz onunde bulundurarak -Dogrusunu 
Allah herkesten daha iyi bilir- ayetleri birlikte su sekilde anlam- 
landirabiliriz: Degistirmenin gunahi, uygun vasiyeti degistirenlerin 
boynunadir. Buna su tarz bir aynntili agiklama getiriliyor. "Kim de, 
vasiyet edenin vasiyetinin giinah olmasindan ya da gunaha egilim- 
li olmasindan korkarsa ve bu vasiyeti icinde giinah olmayan ve 
gunaha egilimi bulunmayan bir duruma sokmak suretiyle tarafla- 
rm arasmi bulursa, ona bir giinah yoktur. Qunku uygun vasiyeti 
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degistirmis olmaz. Tersine vasiyetin icerdigi gunah ve sapma un- 
surlanni ayiklamis olur. 

AYETLERiN HADJSLER l§IGINDA AQIKLAMASI 

el-Kafi, et-Tehzib ve Tefsir'ul-Ayyas? adh eserlerde 1 (ifade son 
esere aittir) Muhammed b. Muslim'in soyle dedigi rivayet edilir: 
"imam Sadik'a (a.s) dedim ki: 'Varis olana vasiyet etmek caiz mi- 
dir?' 'Evet.' buyurdu, sonra 'Eger bir hayir birakacaksa, anaya, ba- 
baya, yakmlara uygun bir bigimde vasiyet etmek yazildi.' ayetini 
okudu." 

Tefsir'ul-Ayyast'de, imam Sadik (a.s) babasmdan, o da Hz. Ali'- 
den (a.s) soyle rivayet eder: "Kim oliim dosegindeyken varis olma- 
yan akrabalan hakkmda vasiyette bulunmazsa, amelini gunahla 
sonuclandirmis olur." [el, s.76, h: 166] 

Yine Tefsir'ul-Ayyast'de, imam Sadik'm (a.s) bu ayetle ilgili ola- 
rak soyle buyurdugu rivayet edilir: "imamhk sifatina sahip olanlar 
icin yiice Allah insanlarm mallan icinde bir hak belirlemistir." Ravi 
diyor ki: "Bunun bir sinin var mi?" dedim. "Evet" buyurdu. "Peki ne 
kadardir?" dedim, "En azi altida bir, en gogu ucte birdir." dedi. [el, 

s.76, h: 163] 

Ben derim ki: Ayni anlami iceren bir agiklamayi da §eyh 
Saduk el-Fakih adh eserinde imam Sadik'tan (a.s) rivayet etmis- 
tir. 2 Ashnda bu yorum, ayeti yiice Allah'm Ahzab suresindeki sozu- 
ne baglantih olarak ele almamn gtizel bir ornegidir. Ulu Allah soyle 
buyuruyor: "Peygamber, muminlere canlarmdan ileridir. Onun es- 
ter; de onlarm anneleridir. Rahim sahipleri de Allah'm kitabmda 
birbirlerine oteki muminlerden ve muhacirlerden daha yakmdir- 
lar. Ancak velilerinize bir iyilik yapmaniz harig. Bunlar kitapta ya- 

z;/m;sf//'." (Ahzab, 6) 

Bu ayet-i kerime, islam'in ilk donemlerinde muhacirlerle Ensar 
arasinda gerceklestirilen kardeslik akdinin ongordugii veraset uy- 
gulamasma iliskin hukmu yururlukten kaldinyor. Kardeslik akdi 
geregi varis olmayi gecersiz kilarak, bunun yerine akrabahk yoluy- 



1- [el-Kafi, c.7, s.10, h: 5; et-Tehzib, c.9, h: 793; Tefsir'ul-Ayya§i, c.l, s.76, h: 164] 

2- [Men La Yahzuruh'ul-Fakih, c.4, s.44] 
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la varis olma zorunlulugunu getiriyor. Daha sonra velilere yapila- 
cak iyiligi bu genel kuralm kapsammm disinda tutuyor. Bilindigi 
gibi ayet-i kerime Hz. Peygamberi ve onun pak soyunu miiminlerin 
velisi saymistir. iste kapsam disi birakilan bu iyilik, "e£er bir hayir 
birakacaksa..." ayetinin konusunu olusturuyor ki burada isaret e- 
dilen kimseler de akrabalardir. Bu aciklama sonucu aradaki mil- 
nasebeti anlamis olmahsm. 

Tefsir'ul-AyyasT'de, imam Bakir veya imam Sadik'm (her ikisi- 
ne de selam olsun) "Birinize olum geldigi zaman..." ayetinin icer- 
digi hiikiim "feraiz" ayetinin icerdigi hukum tarafmdan yururlukten 
kaldmlmistir." buyurdugu (a.s) rivayet edilir. [el, s.77, h: 167] 

Ben derim ki: Bundan onceki rivayetler ve bu rivayet birlikte 
degerlendirildiginde; ayet-i kerimenin yururlukten kaldinlan yonu- 
nun vaciplik oldugu, mustehaphk yonunun ise devam ettigi sonu- 
cu cikacaktir. 

Mecma'ul-Beyan tefsirinde imam Bakir'm (a.s) "Kim de vasi- 
yet edenin bir hata veya giinah i§lemesinden korkarsa." ifadesi 
ile ilgili olarak soyle dedigi rivayet edilir: "ifade de gegen "cenef 
kisinin caiz oldugunu bilmedigi bir yonden hataya dusmesi de- 
mektir." 

Tefsir'ul-Kummt'de imam Sadik'm (a.s) soyle buyurdugu belir- 
tilir: "Adam vasiyetini yaptiktan sonra vasiyeti alanm vasiyeti de- 
gistirmesi caiz olmaz. Aksine dinledigi vasiyeti oldugu gibi koru- 
masi gerekir. Ancak, yuce Allah'm emrettiginin disinda bir hususu 
vasiyet edip vasiyetinde gunaha dusmesi ve zulme neden olmasi 
baska. Boyle bir durumda kendisine vasiyet edilen kisinin bu vasi- 
yeti hakka gore dtizeltmesi caiz olur." 

"Soz gelimi, bir adamm birden fazla varisi varsa, tutup turn 
malim bazilanna vasiyet etse ve digerlerini bundan yoksun birak- 
sa, vasiyeti alan kisinin bunu hakka gore duzenlemesi caiz olur. 
Ayet-i kerimedeki 'hata ve giinah' ifadesiyle kastedilen de budur. 
§u halde 'cenef vasiyet edenin varislerinden bazilanna egilim 
gosterip diger bazismi dislamasi demektir. Giinah ise, adamm va- 
siyet ettigi kimseye ateskedeler kurmasmi ve icki yapmasmi em- 
retmesidir. Vasiyeti alan kimsenin bunlara uymamasi caizdir." 
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Ben derim ki: Bu rivayette, "cenef" kavramma verilen anlam 
"taraflarm arasmi bulmasi" ifadesine de acikhk getirmektedir. §u 
halde kastedilen, vasiyet edenin bir kisim varise egilim gosterme- 
si yuzunden varisler arasinda basgosteren cekismeyi ortadan kal- 
dirmaya yonelik islah edici girisimlerde bulunmaktir. 

el-Kafi adh eserde, Muhammed b. Sevka'nm soyle dedigi belir- 
tilir: "Kim i§ittikten sonra onu degistirirse giinahi onu degi§tiren- 
lerin boynunadir." ifadesi ile ilgili olarak imam Bakir'a (a.s) sor- 
dum. Buyurdu ki: "Bu ifadenin kapsadigi durum, sonrasmdaki 
'Kim de vasiyet edenin bir hata veya giinah i§lemesinden korkar 
da taraflarm aralarmi diizeltirse, ona giinah yoktur.' ifadesinin i- 
gerdigi durumun hukmunce yururliikten kaldinlmi§tir. Yani kendi- 
sine vasiyet edilen kisi, eger vasiyet edenin bu vasiyetiyle, Allah'm 
hosnut olmadigi ve hakka ters diisen bir seyi istemek suretiyle ev- 
ladiyla ilgili olarak gunaha dusmesinden ve dogrudan sapmasm- 
dan korkarsa, vasiyeti hakka gore duzeltmesinde ve hak yolunda 
Allah'm nzasma uygun hale getirmesinde ona, yani vasiyeti dinle- 
yen kisiye bir giinah yoktur. [c.7, s.2i, h: 2] 

Ben derim ki: Bu rivayet, ayetin ayetle tefsir edilmesine bir 6r- 
nektir. Dolayisiyla nesh kelimesinin kullamlmasi, istilahT anlam i- 
fade etmez. Daha once de soyledigimiz gibi imamlarm sozlerinin 
arasinda gegen "nesh" kavrami, kimi zaman usulculerin bu kav- 
rama ytikledikleri anlami ifade etmeyebilir. 

Hamd Allah'a mahsustur. 



